Romano Guardini
als »Wichter« der Theologie

»Wiichter, wie weit ist die Nacht? «

Von Stefan Hartmann, Bamberg

Zusammenfassung

Romano Guardini (1885-1968) gilt nicht als Theologe vom Fach. Die Schwerpunkte seiner
Wirkung waren religionsphilosophisch, liturgisch oder religionspadagogisch (Quickborn-Ju-
gendbewegung, Burg Rothenfels). In seinem autobiografischen Lebensbericht wird sein Rin-
gen um die theologische Wahrheit deutlich und seine friilhe Distanzierung von kantianischen
und modernistischen Tendenzen. Das Dogma dient nicht dem »Leben der Menschen«, son-
dern ist Ausdruck der Wahrheit Gottes, die den Menschen ruft und sendet. Ohne Bezug zur
Kirche und zur Offenbarung kann es keine echte Theologie geben. Das Wesen des Christen-
tums ist »Der Herr«, so 1937 der Titel seines Hauptwerkes. In einer Zeit, in der sich Theologie
zunehmend anthropozentrisch verengt, weist Guardini auf eine »theologische Theologie«
hin, die auch das Zeugnis der Heiligen Schrift nicht bibelkritisch relativiert und aushéhlt. Ne-
omodernistisches Autonomiedenken findet in ihm einen unerbittlichen Kritiker. Theologie
ohne Glaube, ohne Kirche und ohne Gebet schafft sich selbst ab. Eine »Renaissance« der
klaren Gedanken Romano Guardinis kdnnte in vielen Bereichen heilsam und wegweisend
sein.

Der in Verona geborene und in Mainz aufgewachsene katholische Religionsphilo-
soph Romano Guardini (1885-1968) bedarf im Jahr seines 50. Todestages keiner
besonderen Vorstellung!. Nicht nur die Miinchener »Katholische Akademie in Bay-
ern«, in deren Auftrag sein Nachlass betreut und seine Werke herausgegeben werden,
ist ihm bis heute zutiefst verbunden, sondern auch viele Kleriker und Gldubige wur-
den »nachhaltig« von ihm spirituell, liturgisch und intellektuell geprigt. Die Miin-
chener Universitit verfiigte lange iiber einen eigenen »Romano Guardini-Lehrstuhl«.
International aufgefallen ist im Jahr 2013, dass Papst Benedikt XVI. sich in seiner
letzten Rede vor dem Riicktritt auf Guardini bezog, der neue Papst Franziskus, der
sich ihm in einem Frankfurter Studienaufenthalt bei den Jesuiten widmete, ihn in
einer seiner ersten Ansprachen erwihnte. Im Dezember 2017 wurde mit einem Got-

! Weiterhin maBgebend ist die groBe Biographie von Hanna Barbara Gerl-Falkovitz: Romano Guardini.
1885-1968. Leben und Werk, Mainz 31987 (gekiirzt als Topos-TB Mainz 2005). Sehr ansprechend ist der
Bildband von Max Oberdorfer (Hg.), Romano Guardini. Zeugnisse eines grolen Lebens, Ostfildern 2010.
Einen ersten Durchblick durch sein Gesamtwerk verfasste schon 1970 Hans Urs von Balthasar: Romano
Guardini. Reform aus dem Ursprung, Neuausgabe Freiburg 1995. Zum nicht ganz spannungslosen Verhilt-
nis beider vgl. Manfred Lochbrunner, Guardini und Balthasar, in: Forum Kath. Theologie 12 (1996), 229—
246; Ders., Hans Urs von Balthasar und seine Philosophenfreunde. Fiinf Doppelportrits, Wiirzburg 2005,
55-89. Viele Dissertationen und Tagungen widmeten sich Guardini und seinen Themen.
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tesdienst im Miinchener Liebfrauendom von Kardinal Reinhard Marx sein Seligspre-
chungsverfahren ertffnet (zusammen mit dem des NS-Mirtyrers und Publizisten
Fritz Gerlich).

Offenbarung und Kirche als Ausgangspunkt

Guardini wirkte dabei auch in die Breite der Welt von Kultur, religiosem Aufbruch
und Bildung. Abendldndisch-européischer Geist im christlichen Sinn wird von ihm
sensibel, einladend und dsthetisch ansprechend reprisentiert’. Er war mehr ein kriti-
scher Beobachter gesellschaftlicher und geistiger Entwicklungen (»Briefe vom Comer
See«, »Die religiose Offenheit der Gegenwart«, »Das Ende der Neuzeit«, »Die
Macht«), Religionsphilosoph und Deuter literarischer Gestalten (u.a. Dante, Pascal,
Dostojewski, Holderlin, Morike und Rilke, aber auch Kierkegaard und Nietzsche) als
ein ausgewiesener Theologe vom Fach?. Ohne sich zu ihnen schriftlich zu duBern war
er intensiver Leser von Sigmund Freud und Franz Kafka. Seine religionsphilosophi-
schen Hauptschriften (»Der Gegensatz«, »Welt und Person«, »Freiheit, Gnade,
Schicksal«) sind in der christlichen Anthropologie beheimatet. Doch »nur wer Gott
kennt, kennt den Menschenx, so ein immer wieder von ihm aufgegriffener Satz*. Ge-
rade gegenwirtige Herausforderungen und Krisenerscheinungen der universitiren
Theologie lenken das Augenmerk auf Guardinis Grundansatz einer allen Einzelfragen
vorgeordneten »theologischen Theologie«. In Anspielung auf eine von ihm selbst
vorgenommene Ubersetzung seines Namens kann Guardini als »Wichter« einer sol-
chen authentischen Theologie gesehen werden. Eine meist »anthropozentrische The-
ologie« verliert sich aulerhalb der Genialitédt Karl Rahners in Genitivtheologien der
politischen Befreiung, des Feminismus (Gender), der Okologie oder des Religionsdi-
alogs und sieht kaum noch ihre kirchliche Gebundenheit’. Subjektive Autonomie, die
sich wenig an einer christlichen Existenz® ausrichtet, ist dann wichtiger als objektive
Vorgaben wie Naturrecht und Offenbarung. Der Bonner Dogmatiker Karl-Heinz Men-
ke stellte einigen Kollegen in einer viel beachteten Streitschrift die an Joh 8,32 an-
kniipfende rhetorische Frage »Macht die Wahrheit frei oder die Freiheit wahr?«’. Es

2 Vgl. meinen Essay »Alles bliiht und leuchtet und lebt. Romano Guardini — eine Wahrnehmung«, in: Mut.
Forum fiir Kultur, Politik und Geschichte, Nr. 385, Asendorf 1999, 76-87, in dem besonders auf die fran-
ziskanischen Lichtblicke »In Spiegel und Gleichnis. Bilder und Gedanken« (Mainz 7. Aufl. 1990) einge-
gangen wird.

3 Letzteres war bei Guardini manchmal ein empfindlicher Punkt. Vgl. Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz (Hg.),
Lauterkeit des Blicks. Unbekannte Materialien zu Romano Guardini, Heiligenkreuz 2013, 22.

4 Thema eines Vortrags auf dem Berliner Katholikentag 1952, jetzt zusammen mit dem Essay »Die Annah-
me seiner selbst« als Topos-TB 490 (Mainz 2003, 37-77)

5 Dazu die Diskussionen bei: Thomas S6ding (Hg.), Die Rolle der Theologie in der Kirche. Die Debatte
iiber das Dokument der Theologenkommission (QD 268), Freiburg 2015; Benjamin Leven (Hg.), Unab-
héngige Theologie. Gefahr fiir Glaube und Kirche?, Freiburg 2016;

© Vgl. Berhard Hegge, Christliche Existenz bei Romano Guardini, Wiirzburg 2003.

7 Regensburg 2017. Daran schlossen sich Diskussionen in der Freiburger »Herderkorrespondenz« an. Vgl.
Stefan Hartmann, »Katholizismus im Umbruch« — oder im Abbruch? Thesen und Antithesen von Theolo-
gen, in: Die Neue Ordnung 71 (6/2017),409-417.
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scheint mir daher lohnend, mit Romano Guardini, dem groB3en Gottessucher, Deuter
des Religiosen und »Unterscheider des Christlichen«, einmal die tragenden Tiefen-
schichten einer Theologie, die diesen Namen auch verdient, anzuschauen®.

Offenbarung und Kirche sind Guardini dabei Ausgangspunkte und Grundworte.
An Papst Paul VI., der im Oktober 2018 wihrend der Jugendsynode heiliggesprochen
werden soll, schrieb er 1965: »Noch zur Zeit meiner ersten theologischen Studien
wurde mir etwas klar, das von da ab meine ganze Arbeit bestimmt hat: Was den mo-
dernen Menschen iiberzeugen kann, ist nicht ein historisch oder psychologisch oder
wie auch immer modernisiertes Christentum, sondern nur die uneingeschrinkte und
ungebrochene Botschaft der Offenbarung.«° Und schon an den damaligen Mailéinder
Kardinal Giovanni Baptista Montini schrieb er 1952: »Als ich noch Student der
Staatswissenschaften war, wurde mir klar, da3 die eigentliche christliche Entschei-
dung nicht vor dem Gottesbegriff, auch nicht vor der Gestalt Christi, sondern vor der
Kirche fillt. Von da ab wusste ich auch, daf} eine echte Wirksamkeit nur in der Einheit
mit ihr moglich ist.«'® In einem Hochland-Beitrag formulierte Guardini als bereits
auf Burg Rothenfels in die Breite wirkender gelehrter Quickborn-Jugendpéddagoge
1922 den beriihmten Satz »Ein religioser Vorgang von unabsehbarer Tragweite hat
eingesetzt: die Kirche erwacht in den Seelen.«!! Im parallelen Essay »Vom Sinn der
Kirche« wird dazu erlautert: »Uns hilft nur klare Einsicht in Wesen und Sinn. Uns
muf} aufgehen: In dem Mal bin ich christliche Personlichkeit, als ich Glied der
Kirche bin, und die Kirche in mir lebendig ist. Spreche ich zu ihr, dann sage ich in ei-
nem ganz tiefen Verstande nicht >Dug, sondern >Ichx. [...] Wir werden mit der Kirche
nicht eher fertig, als bis wir so weit sind, sie lieben zu kénnen. Nicht eher.«!? Dies
war alles andere als bigotte Kirchenhorigkeit, sondern existentielles Christsein in der
Gemeinschaft von Gebet, Liturgie und Leben.

Der langjéhrige bayerische Kultusminister und ZdK-Président Hans Maier, von 1988
bis 1999 Inhaber des Romano-Guardini-Lehrstuhls, hat Romano Guardini einmal so
charakterisiert: »Immer hat er die unverkiirzte, die volle und ungeschmilerte Verkiindi-
gung der christlichen Wahrheit vor Augen gehabt. Nie hat er, der so Einfiihlsame, Be-
hutsame, Noble und Riicksichtsvolle, in den zentralen Fragen des Glaubens Zugestind-
nisse gemacht und die Hirte der Kreuzesbotschaft abgemildert, dem Zeitgeist zu Gefal-
len. Immer hat er sein Amt als Hinfiihrung verstanden — Hinfiihrung zu jener letzten
Entschiedenheit des Daseins, die kein Ausweichen, kein Verzogern mehr kennt.«'?
Auch die digitale und post-postmoderne Gegenwart bedarf dringend solcher Zeugen.

$ Damit konnten die luziden Klarstellungen von Erik Peterson (»Was ist Theologie?«, in: Theologische
Traktate, Wiirzburg 1994, 1-22) und Joseph Cardinal Ratzinger (»Wesen und Auftrag der Theologie. Ver-
suche zu ihrer Ortsbestimmung im Disput der Gegenwart«, Freiburg 1993) erweitert werden.

9 Zitiert nach Hanna-Barbara Gerl, »Durchblick aufs Ganze«, in: Joseph Cardinal Ratzinger (Hg.), Wege
zur Wahrheit. Die bleibende Bedeutung von Romano Guardini, Diisseldorf 1985, 32-69, 35. Der ganze
Aufsatz ist eine ausgezeichnete Deutung der Anliegen Guardinis

10Ebd. 34. Vgl. dazu Manfred Lochbrunner, Papst Paul VI. und Romano Guardini, in: Forum Kath. Theo-
logie 14 (1998), 161-188.

' Nun in: Romano Guardini, Vom Sinn der Kirche. Die Kirche des Herrn, Mainz/Paderborn 1990, 19.
12Ebd. 46.

13 Nachwort, in: Romano Guardini, Vom Geist der Liturgie, Herder TB Freiburg 1983, 157.
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Suche nach Theologie in »Berichte iiber mein Leben«'*

Guardini hat lange seinen Beruf und auch seinen Glauben gesucht. Chemie und
Nationalokonomie waren in Tiibingen, Miinchen und fiir ein Semester in Berlin die
fruchtlos begonnenen ersten Studienficher bevor er ab 1906 in Freiburg Theologie
studierte. Zu einer Diskussion im Sommer 1905 mit einem mutmafBlichem Kantianer
bemerkte er in seinen autobiographischen Aufzeichnungen: »Ich legte ihm die iib-
lichen Argumente fiir die Existenz Gottes dar, und er erwiderte mit den Gedanken-
gingen der kantischen Kritik. Damals ist mir der ganze Glaube zerronnen; richtiger
gesagt, ich habe bemerkt, daf ich keinen mehr hatte« (B 69). Als er mit dem 1925 all-
zu friih verstorbenen Freund Karl Neundorfer iiber den Sinn des Satzes »Wer seine
Seele festhilt, wird sie verlieren; wer sie aber hergibt, wird sie gewinnen« (nach Mt
10,39) nachdachte, kamen sie zur Einsicht, dass es dazu einer »objektiven Instanz«
bedarf, die »aus jeglichem Schlupfwinkel der Selbstbehauptung herausziehen kann.
Das aber ist nur eine einzige: die katholische Kirche in ihrer Autoritit und Prézision.
Die Frage des Behaltens oder Hergebens der Seele entscheidet sich letztlich nicht vor
Gott, sondern vor der Kirche« (B 72). Damit war der weitere Weg vorgezeichnet.

Wer Anfang des 20. Jahrhunderts als Katholik »Theologe« werden wollte, der hat
damit zusammen meist das Priestertum gewihlt. Auch fiir Guardini, der sich dann im
Mainzer Priesterseminar anmeldete, war fortan die Priesterberufung Fundament fiir
alles Weitere: »Priester zu sein, war fiir mich immer das Wesentliche, und die Lehr-
titigkeit hat auf ihm geruht« (B 57). »Von Anfang an ist mir die heilige Messe als
Mittelpunkt erschienen. So habe ich mich immer bemiiht, sie sorgfiltig zu lesen« (B
96). Mit dieser Prioritét stimmt auch Georges Bernanos, der laikale Verfasser vieler
Priesterromane, iiberein in einem gegen Martin Luther gerichteten Satz: »Nicht das
Diplom macht den Priester, sondern das Sakrament.«'”

In seinen 1945 im Mooshausener Pfarrhaus seines Freundes Josef Weiger abge-
schlossenen autobiographischen Aufzeichnungen »Berichte iiber mein Leben«
kommt Guardini 6fter auf seine sich nach und nach bildende Sicht der Theologie zu
sprechen: »In der Zeit um die Jahrhundertwende war >Wissenschaft« entweder Na-
turwissenschaft oder Historie. Im katholischen Bereich ebenfalls, nur noch, im Hin-
blick auf die insgeheim als Maf3stab anerkannte allgemeine Forschung, mit einer ge-
wissen dngstlichen Enge dazu. Theologisch wissenschaftlich arbeiten hieB3, feststel-
len, was die und die Zeit, oder der und der Mann iiber eine Frage gedacht hatten. Das
interessierte mich aber nicht, und hat es bis zur Stunde nicht getan. Ich sah wohl die
Bedeutung solcher Untersuchungen gerade fiir die katholische Theologie, welche die
kirchliche Tradition als Triagerin der Offenbarung erkennt; was mich aber spontan
interessierte, war nicht die Frage, was einer iiber die christliche Wahrheit gesagt hat,
sondern was wahr ist« (B 23f).

14 Autobiographische Aufzeichnungen. Aus dem NachlaB herausgegeben von Franz Henrich, Diisseldorf
21985 (B).

15 Zitiert nach Hans Urs von Balthasar, Gelebte Kirche: Bernanos, Trier 31988,320. Vgl. nun Veit Neumann,
Josef Kreiml (Hg.), Georges Bernanos und der Renouveau catholique. Das Tagebuch eines Landpfarrers
als herausragender Priesterroman, Regensburg 2016.
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Katholische Theologie erkennt also die kirchliche Tradition als Trégerin der Of-
fenbarung — allein dies wird heute weitgehend marginalisiert, ignoriert oder des tra-
ditionalistischen Fundamentalismus verddchtigt.

»Ich ... entschied mich fiir Dogmatik; sowohl aus eigener Neigung, da ich in
diesem Fach das Zentrum der Theologie sah, als auch, weil man es in Mainz wiinschte«
(B 25). »Seit meiner Tiibinger Studienzeit war ich iiberzeugt, dass Theologie von den
anderen Erkenntnisbemiihungen verschieden und in eigener Grundlage fundiert sei.
Gerade die Verantwortlichkeit wissenschaftlichen Denkens miisse fordern, dass sie
auf einen eigenen Erkenntnisgegenstand, nimlich die Offenbarung, und ein eigenes
Erkenntnisprinzip, nimlich den im Dogma verfassten Glauben begriindet sei« (B 34).

Mit den Freunden Karl Neundorfer und Josef Weiger studierte Guardini Theologie
in Tiibingen beim unter Modernismus-Verdacht stehenden Wilhelm Koch!®, mit dem
sie sich intensiv und kritisch auseinandersetzten. »Er hatte zu viel Respekt vor der
>Wissenschaft<, wie sie damals aufgefasst wurde; dafiir zu wenig Bewusstsein von
der Offenbarung als gebender Tatsache und Kraft, von ihr aus mit Zuversicht jenes
Bild der neuen Schopfung aufzubauen, welches Theologie heiit« (B 84). Die Befas-
sung mit Koch war auch im Gegensatz fruchtbar: »Wir entdeckten — das Wort im Sin-
ne eines der Tragweite der Sache bewussten ersten Sehens genommen — die Offen-
barung als das >gebende Faktum« der theologischen Erkenntnis, die Kirche als ihre
Tréagerin und das Dogma als die Ordnung des theologischen Denkens. Wir waren de-
zidiert nicht-liberal« (B 86). Ahnlich sah 1925 Erik Peterson mit Karl Barth das Dog-
ma als konstitutiv fiir die Theologie: »Es gehort zu den Phantastereien neuzeitlichen
Denkens, sich eine Theologie ohne Dogma zu konstruieren.«!” In »Glaubenserkennt-
nis. Versuche zur Unterscheidung und Vertiefung«!® hat Guardini sich nach dem
Krieg noch einmal in aller Klarheit zum Dogma der Kirche bekannt und von moder-
nistischen Interpretationen distanziert: »Der tiefste Sinn des Dogmas liegt nicht darin,
dem praktischen Verhalten zu dienen, sondern die Freiheit und Wiirde der heiligen
Wabhrheit zu gewéhrleisten. Die Wahrheit aber hat an sich und zunéchst iiberhaupt
keinen Zweck, sondern nur einen Sinn: eben Wahrheit zu sein. Sie dient nicht dem
Leben, sondern leuchtet aus sich selbst.« '

Zur Antrittsvorlesung im Sommersemester 1923 zum Berliner Lehrstuhl fiir «Ka-
tholische Religionsphilosophie und Weltanschauung« meinte Guardini: »Ich be-
stimmte Weltanschauung als den Blick, der vom Glauben aus auf die Wirklichkeit
der Welt moglich werde; Weltanschauungslehre aber als die theoretische Untersu-
chung seiner Voraussetzungen und seines Inhaltes. [...] Es bedeutete das Standfassen
in der Offenbarung und die Moglichkeit, von ihr aus die Welt, die ja selbst das Werk
des offenbarenden Gottes ist, in ihrer eigentlichen Wahrheit zu sehen. Das Dogma
aber war kein Werkzeug einer kirchlichen Geistespolizei, sondern nur Garant der

16 Vgl. Max Seckler, Theologie vor Gericht. Der Fall Wilhelm Koch — Ein Bericht, Tiibingen 1972.
17»Was ist Theologie?«,a.a.0. 15. Vgl. aus katholischer Sicht: Leo Scheffczyk, Katholische Glaubenswelt.
Wahrheit und Gestalt, Paderborn 32008; Ders., Grundlagen des Dogmas. Einleitung in die Dogmatik (Leo
Scheffczyk — Anton Ziegenaus, Kath.Dogmatik Bd. I), Aachen 1997.

18 Freiburg 1983 (1. Aufl. Wiirzburg 1949), 127-143 (»Das Dogma«).

19 Ebd. 142.
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Geistesfreiheit selbst, das Koordinatensystem des von der Offenbarung her fiir die
volle Wirklichkeit gedffneten gldubigen Bewusstseins. Uber meine personlichen
Moglichkeiten habe ich mir nie Illusionen gemacht; ebenso klar war ich mir aber dar-
iiber, dass mein christlich katholisches Bewusstsein als solches an Weite und Klarheit
jedem, auch dem genialsten nichtgldubigen Menschen grundsitzlich iiberlegen sei.
Diese Uberzeugung hat mir den Mut gegeben, auf den einsamen Lehrstuhl in der
vollkommen fremden Berliner Universitét zu treten, und ist die Kraft und der Maf3stab
meines Lehrens gewesen« (B 43). Und am Ende seines Lebensberichtes schreibt
Guardini noch einmal: »Das Dogma habe ich nie als Schranke, sondern als Koordi-
natensystem meines Bewusstseins empfunden« (B 118).

Theologische Grundentscheidung

Die Suche nach der Wahrheit des Glaubens haben Guardini friih von einer rein his-
torisch-religionswissenschaftlichen Theologie Abstand nehmen lassen. Der Bibel und
literarischen Texten néherte er sich nicht exegetisch-kritisch oder rein akademisch. Es
ging ihm mehr um »reale Gegenwart«?’ als um Sekundirwelten und Sekundirliteratur:
»Ich verzichtete bewuBt auf das jeweilige Fachwissen. Ich suchte, so gut ich es ver-
mochte, vor die Fragen selbst zu gelangen und mit ihnen fertig zu werden; so tief als
moglich in die Texte einzudringen und aus ihnen heraus zu arbeiten. Das bedeutete na-
tiirlich ein Wagnis — man kann auch sagen, eine Vermessenheit« (B 47). Aufler seiner
Freiburger Promotion (1915) und Bonner Habilitation (1922) iiber den mittelalter-
lichen Franziskanertheologen Bonaventura gibt es kaum theologisch-fachwissen-
schaftliche Arbeiten Guardinis?!. Mit der Themenwahl hat er sich — @hnlich wie Joseph
Ratzinger — fiir eine platonisch-augustinische Geistesrichtung entschieden. Er konnte
jedoch auch immer wieder Scholastiker wie Thomas von Aquin und Anselm von Can-
terbury als Vertreter des »klassischen Geistes« wiirdigen. Uber Anselm hielt er seine
Probevorlesung im Habilitationsverfahren. Sie wurde in der Aufsatzsammlung »Auf
dem Wege« (Mainz 1923) iiberarbeitet unter dem Titel » Anselm von Canterbury und
das Wesen der Theologie« verdffentlicht?? und kann als Meisterleitung theologischer
Erkenntnislehre gelten. Auch hier wird die Bindung der Theologie an das lebendige
»sentire cum ecclesia« betont: »Erst wenn die Theologie aus der Kirche her denkt, hat
sie auch Autoritit. Individuelle Bemiihung, und wéren ihre Ergebnisse noch so glin-
zend, kann niemals Autoritét hervorbringen, sondern nur Griinde. Autoritit in Dingen
der Religion hat nur die Kirche als Gottes Stellvertretung; von ihr erhilt sie auch die
Theologie, wenn und so weit diese tatséichlich aus der Kirche her spricht.«*

20 Vgl. George Steiner, Von realer Gegenwart. Hat unser Sprechen Inhalt? Mit einem Nachwort von Botho
Strauf3, Miinchen 1990.

2! Nun sind friihe Bonner und Berliner Theologievorlesungen publiziert worden: Lauterkeit des Blicks,
a.a.0.31-69.

22 Jetzt in: Romano Guardini, Wurzeln eines groBen Lebenswerkes. Aufsitze und kleine Schriften. Band 1,
Mainz Paderborn 2000, 386—417.

2 Ebd. 416.
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Guardinis theologische Grundhaltung wurde einmal so umschrieben: »Die Unbe-
dingtheit der Kirche und die Unbedingtheit der Offenbarung, beides ist ihm unver-
lierbar seit seiner bewuBten Entscheidung zur Theologie eingeprigt.«** Wahre The-
ologie in Ausrichtung auf Gott ist gleichsam apriorisch zu allen weiteren Erkenntnis-
schritten. Mit Blick auf die Gegensitze des lebendig-Konkreten, die es in einer ide-
alistischen Subjekt-Philosophie so nicht gibt, ist sie eine »neue«* und »andere«*®
Theologie. Seele und Herz kommen in ihr genauso zum Zuge wie Verstand und
Geist: »Im Herzen begegnet der Geist dem Korper und macht ihn zum >Leibe<; im
Herzen begegnet das Blut dem Geist, und er wird zur >Seele<. Beides geschieht durch
die Liebe. Diese Liebe aber wird erst durch die Gnade moglich, welche das Ganze,
den Menschen, in die Gemeinschaft des Lebens Gottes zieht.«?” Den manchmal
gegen ihn erhobenen Vorwurf des Platonismus kann Guardini gelassen an sich ab-
prallen lassen. Auch Liturgie steht bei ihm nicht im platonischen Ideen-Licht, sondern
ist geerdet durch den spielerischen Ernst des kirchlichen und gemeinschaftlichen
Vollzugs. Das ihn vor hundert Jahren berithmt machende Buch »Vom Geist der Li-
turgie« (Maria Laach 1918) endet mit dem Abschnitt »Der Primat des Logos iiber das
Ethos«. In fast antimodernistischer Entschiedenheit wird dort formuliert: »Die Kirche
hat [...] stets mit tiefem Miftrauen jede ethizistische Auffassung der Wahrheit, des
Dogmas betrachtet. Jeder Versuch, blofl aus dem Lebenswert des Dogmas seinen
Wahrheitswert zu begriinden, ist zuinnerst unkatholisch. Die Kirche stellt die Wahr-
heit, das Dogma, hin als eine unbedingte, in sich ruhende Tatsache, die keiner Be-
griindung aus dem Gebiet des Sittlichen oder gar Niitzlich-Brauchbaren bedarf. Die
Wahrheit ist Wahrheit, weil sie Wahrheit ist.«*® Aus diesem Felsen stromen Ruhe und
Frieden im »Einklang mit den unabinderlichen Gesetzen alles Lebens«?.

Joseph Ratzinger, der als Glaubensprifekt selbst ein »Der Geist der Liturgie« ge-
nanntes Werk veroffentlichte (Freiburg 2000), sieht im Voraus des Gottlichen und
Kirchlichen einen »theologischen Grundentscheid« Guardinis: »Die eigentliche
Grundlage seiner Theologie [...] war das Erlebnis der Bekehrung, das ihm zugleich
Uberwindung des durch Kant reprisentierten Geistes der Neuzeit wurde. Am Anfang
steht nicht Reflexion, sondern Erfahrung.«** Mit Bezug auf ein 1923 veroffentlichtes
sehr lehrreiches »Gesprich vom Reichtum Christi« zwischen einem Caritas-Sekretir,
einem Gelehrten und einem volkstiimlichen Kaplan®' sieht Ratzinger Guardinis the-
ologische Genialitit in der Verbindung von Caritas, Liturgie, Christologie und Volks-

24 Hanna-Barbara Gerl, »Durchblick durch das Ganze«, a.a.0. 37.

% Ebd. 65-69.

26 Vgl. Alfons Knoll, »Die Seele wiederfinden« — Romano Guardini auf der Suche nach einer »anderen«
Theologie, in: Arno Schilson (Hg.), Konservativ mit Blick nach vorn. Versuche zu Romano Guardini,
Wiirzburg 1994, 11-31.

2" In Spiegel und Gleichnis, 6. Aufl. 1960, 47.

28 Vom Geist der Liturgie, a.a.0. 138.

2 Ebd. 142.

3 Joseph Cardinal Ratzinger, Von der Liturgie zur Christologie. Romano Guardinis theologischer Grund-
ansatz und seine Aussagekraft, in: Ders. (Hg.), Wege zur Wahrheit. Die bleibende Bedeutung von Romano
Guardini, Diisseldorf 1985, 121-144, 133.

31 Jetzt in: Wurzeln eines groflen Lebenswerkes. Band 1, a.a.0.259-274.
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frommigkeit bis hin zur Herz-Jesu-Verehrung: »Es war die Gnade Guardinis, das
Grofe einfach sagen zu kénnen. Der Mensch ist auf Wahrheit hin gedffnet, aber die
Wahrheit ist nicht im Irgendwo, sondern im Lebendig-Konkreten, in der Gestalt Jesu
Christi.«*?

Schon ca. 1933/34 schrieb er in einem erst 2008 verdffentlichten Text: »<Die Kir-
che wird lebendig in den Seelenc, hat der Verfasser vor zehn Jahren geschrieben.
Heute fiigt er hinzu: Dann, wenn Christus in den Seelen lebendig wird; Er, wie er ist,
aus der Sendung des Vaters an den Menschen herantretend. Auch hier sind viel Hin-
dernisse beiseite zu schaffen: Doktrinédre Festlegungen fiir und gegen; so der histori-
sche und psychologische Relativismus, der seine Person auflost; die romantische
Personlichkeitskategorie, die in ihm das Genie sieht. Aber auch die abstrakt dogma-
tische Denkweise, welche im Grunde nur die — selbstverstdndlich fiir alle Christologie
grundlegende — Definition der unio hypostatica entfaltet.«** AuBerdem spricht Guar-
dini durch eigene Schuld der Christen angehéufte Ressentiments etwa bei Nietzsche
und sozial Benachteiligten an. In dem dann 1937 in Wiirzburg und Burg Rothenfels
am Main erschienenen Werk »Der Herr. Betrachtungen iiber die Person und das
Leben Jesu Christi« vollzieht Guardini selbst diese Sendung mit seinen Gaben und
gibt christlich-katholischer Theologie ein Gesicht und ein einzigartiges Profil. Es ist
sein theologiegeschichtliches »opus magnum«, das nicht nur seine eigenen Werke
iiberstrahlt, sondern auch die verbreiteten Schriften des leider in den NS-Sog gerate-
nen Tiibinger Zeitgenossen Karl Adam (1876-1966). Erst Joseph Ratzinger / Bene-
dikt XVI. wird im 21. Jahrhundert in seiner Trilogie »Jesus von Nazareth« (2007—
2012) etwas Analoges anbieten.

Wesen des Christentums ist Er selbst: Jesus Christus, der Herr

Guardini redet und argumentiert nicht dogmatisch-lehrhaft, sondern artikuliert
existenziell die Fiille des christologischen Dogmas**. Er wagt mehrfach den Vergleich
Jesu mit Buddha, den er als groBte Herausforderung an das Christentum ansieht™.
»Eines aber ist sicher: Christus steht der Welt ganz anders gegeniiber als Buddha: Er
setzt einen neuen Anfang«®. Seine Biographin und vielfache Deuterin Hanna-Bar-

2 A.a.0.. 141.

3 Die religiose Offenheit der Gegenwart. Gedanken zum geistigen und religidsen Zeitgeschehen (1934).
Mit einer Einfiihrung von Stefan Waanders, Ostfildern Paderborn 2008, 86.

3 Zur Christologie Guardinis vgl. die instruktiven Aufsitze von Leo Scheffczyk, Das Christusgeheimnis
in der Schau Romano Guardinis, in: Walter Seidel (Hg.), »Christliche Weltanschauung«. Wiederbegegnung
mit Romano Guardini, Wiirzburg 1985, 110-140 (auch in: Glaube in der Bewihrung. Ges. Schriften zur
Theologie Bd. 3, St.Ottilien 1991, 241-264) und Arno Schilson, Mitte und Mittler. Gestalt und Bedeutung
Jesu Christi bei Romano Guardini, in: Franz Henrich (Hg.), Romano Guardini. Christliche Weltanschauung
und menschliche Existenz, Regensburg 1999, 69-94.

3 »Einen Einzigen gibt es, der den Gedanken eingeben konnte, ihn in die Nihe Jesu zu riicken: Buddha.
Dieser Mann bildet ein groles Geheimnis [...] Vielleicht wird Buddha der Letzte sein, mit dem das Chris-
tentum sich auseinanderzusetzen hat« (Der Herr, Mainz Paderborn 1987, 367).

36 Ebd. 369. Vgl. auch die Abschnitte zu Buddha in: Das Wesen des Christentums, Mainz Paderborn 1991,
16-22; 104t.
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bara Gerl-Falkovitz schrieb in einem noch unverdtfentlichten Text, der sich auch ge-
schichtlichen-apokalyptischen Aspekten widmet: »In dem Meisterwerk >Der Herr<
wird christliche Theologie zur Sprache der Leidenschaft, zur Glut des Schauens.
Guardini verdiinnt den Herrn nicht rationalistisch, er zeigt, wie jeder Evangelist und
Paulus eine andere Facette dieser kaum zu bewiltigenden Gestalt nachzeichnet.
Christus wird blutvoll. Und Guardini entwickelt etwas Seltenes: Da3 Gott auch sein
Schicksal an den Menschen fand, nicht nur umgekehrt. Solche Auslegung erschiittert;
sie zeigt die Verantwortung, die oft unterschitzte Freiheit des Menschen. Sie zeigt
auch die freudigen Bewegungen, die heftigen Durchbriiche der Gnade, ja, aufrau-
schendes Gliick. Erschiitterung und Gliick stammen aus dem, was Guardini >Gewalt
von Herrlichkeit< Gottes nennt, >inbriinstige Wirklichkeit<. Die These lautet: Der
Titel ist vor dem Hintergrund der Zeit zu lesen. Es gibt — im Gegensatz zu >Fiihrern<
aller Couleur — nur einen Herrn, und diesen seit jeher und fiir immer. Ohne daf} das
Gesagte in der Wortwahl politisch wird, schélt Guardini in unnachahmlicher Weise
die Gestalt Jesu Christi aus den Evangelien und aus dem Alten Testament heraus —
und demaskiert durch den Aufweis ihrer Hoheit die erlogene Macht.« >’

In der Arbeit »Das Wesen des Christentums« (1. Aufl. 1938) gibt Guardini eine sys-
tematische Einleitung und Ergénzung zu den Betrachtungen »Der Herr«. Das Wesen
des Christentums ist fiir den Kierkegaard-Leser nicht eine Lehre oder — wie fiir Adolf
von Harnack in seinen gleichnamigen beriihmten Vorlesungen — das Evangelium vom
barmherzigen Vatergott, der antijudaistisch die Gesetze des Alten Bundes iiberwindet,
sondern allein (»sola«) die Person Jesu Christi: »Das Christliche ist ER SELBST; das,
was durch Thn zum Menschen gelangt und das Verhiltnis, das der Mensch durch Thn
zu Gott haben kann. [...] Die Person Jesu Christi in ihrer geschichtlichen Einmaligkeit
und ewigen Herrlichkeit ist selbst die Kategorie, welche Sein, Tun und Lehre des
Christlichen bestimmt. Das ist ein Paradox.«* Dennoch muss bedacht werden: »Chris-
tus ist das christliche Ein und Alles — aber vom Vater her und auf diesen hin. Er befaf3t
das ganze Dasein in sich, aber als der Logos des Vaters; als der, in welchem der Vater
die Welt geschaffen, den dieser zur Erlosung der Welt gesendet hat, und der das Reich
des Vaters aufrichtet. Von hier aus sind Worte wie das der >christozentrischen Ordnung«
oder Sehweise missverstandlich. Christus ist nicht Zentrum, sondern Mittler; Gesen-
deter und Heimholender; »Weg, Wahrheit und Lebenc ...«*

Auch in einer personal-phinomenologischen Exegese des Neuen Testaments hat
Guardini sich 6fter dem neutestamentlichen Christusbild gewidmet® , dabei aber
nicht die historisch-kritische Methode angewandt, sondern versucht, sich dem bibli-
schen Gesamteindruck der Person Jesu und ihres Anspruchs zu 6ffnen. Die neuzeit-

37 Das Manuskript eines Heiligenkreuzes Vortrages im April 2013 triigt den Titel: »Christologie als Ideo-
logiekritik. Zu Guardinis Zeitdiagnose im >Herrn««. Vgl. zu den politischen und zeitgeschichtlichen Impli-
kationen auch das wichtige Werk »Der Heilbringer in Mythos, Offenbarung und Politik. Eine theologisch-
politische Besinnung« (Mainz 1979; 1. Aufl. 1946).

3 Das Wesen des Christentums, a.a.0. 68.

¥ Ebd. 67.

40 Das Bild von Jesus dem Christus im Neuen Testament, Freiburg 1979 (1.Aufl. 1936; 1. Neuauflage
Wiirzburg 1953); Das Christusbild der paulinischen und johanneischen Schriften, Mainz Paderborn 1987
(1. Autfl. 1940).



Romano Guardini als »Wdichter« der Theologie 223

liche Exegese habe zwar »die bedeutungsvollsten Einzelergebnisse hervorgebracht,
aber ihren eigentlichen Gegenstand verloren und damit aufgehort [ ...] iiberhaupt The-
ologie zu sein.«*' In »Die menschliche Wirklichkeit des Herrn. Beitriige zu einer
Psychologie Jesu«*? ergiinzt er zwanzig Jahre spiter sein Hauptwerk. Dabei anerkennt
er das Psychologische in Jesus aufgrund seiner Menschlichkeit**, betont aber, dass er
sich jedem rein psychologischen Zugriff aufgrund seiner »absoluten Andersartig-
keit«** entzieht. Von Jesus gibt es weder einen Mythos, noch eine Idee, noch iiber-
haupt einen »Begriff«*, sondern nur »einen Namen — jenen, mit dem Gott selbst Thn
genannt hat«*. Wirklich gesehen wird Jesus nur im Glauben — oder indem an Thm
und seinem neuen Anfang Argernis genommen wird. »Glaube oder Argernis, das
sind die eigentlichen, vom Wesen Christi her bestimmten Haltungen.«*’ Sie richten
sich annehmend oder ablehnend gegeniiber seiner Person als »der Lehrer, der Méch-
tige, der Seiende«*. In Ankniipfung an die Offenbarung des Namens Gottes »Ich bin
der Ich-bin-da« in Ex 3,14 kommt Guardini zu dem Schluss: »Das ist das Letzte und
Innerste: das Dasein Christi.«*

Dartiber, dass dieses Dasein ein Geheimnis ist und die Offenbarung der Trinitit,
reflektiert Guardini nicht weiter, sondern lédsst es als solches stehen. Er spricht vom
Vater, vom Sohn und vom Heiligem Geist, kaum aber vom Geheimnis der Trinitét.
Darin unterscheidet er sich von katholischen Fachtheologen wie Matthias Scheeben,
Michael Schmaus, Karl Rahner oder Leo Scheffczyk. Das Innertrinitarische Liebes-
geschehen ist fiir Guardini nur in dessen heilsgeschichtlichem Wirken nach auf3en er-
fahrbar und erkennbar. Er spricht und schreibt auch iiber Maria, aber nie als »Mario-
loge«. Arno Schilson ergéinzt in seinem Aufsatz »Mitte und Mittler« zu Guardinis
Christologie: »Fiir ihn steht klar vor Augen, dass die eigentliche Wahrnehmung Jesu
Christi nicht auf dem Wege autonom-selbstméchtiger Erkenntnis geschehen kann,
sondern ein letztlich geistbestimmtes, pneumatisch gefiilltes Geschehen meint, worin
nicht nur Erkenntnis der Wahrheit, sondern letztlich Begegnung des Glaubenden mit
Christus selbst stattfindet.«>

Autonomie oder Wahrheit — Guardini als Denker

Moderne und modernistische Theologie, von der sich Guardini in seipem Tiibinger
Lehrer Wilhelm Koch freundlich distanzierte, hat die Moglichkeit des Argernisses an

41 Das Christusbild, a.a.0. 31. Mit Rudolf Bultmann hat sich Guardini, anders als mit Karl Barth, namentlich
nicht befasst.

42 Mainz Paderborn 31991 (1. Auflage Wiirzburg 1958).
43 Ebd. 182.

4 Ebd. 171ff.

4 Ebd. 187.

46 Ebd. 188.

4TEbd. 191.

48 Ebd. 200.

49 Ebd. 207.

%0 Arno Schilson, Mitte und Mittler, a.a.0. 85:
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der christlichen Botschaft und Wahrheit weitgehend ignoriert oder rationalistisch
ausgeschlossen. Das neuzeitliche Autonomiedenken mit seinen Tendenzen zum Sub-
jektivismus, Individualismus, Indifferentismus und Relativismus ist nicht nur in die
moraltheologische Kritik des Naturrechts oder an Vorgaben des kirchlichen Lehram-
tes eingedrungen, sondern in die akademische Theologie insgesamt!. Romano Guar-
dini war von Beginn seines theologisch-kirchlichen Wirkens ein Kritiker des Auto-
nomiedenkens?, denn die Wahrheit macht frei (Joh 8,32), nicht umgekehrt. Dies ist
nicht zuletzt seine Sendung fiir die Theologie, als deren »Wichter« er gelten kann,
sein Denken ist streng auf Wahrheit ausgerichtet>®. Dabei ist fiir ihn jedoch die Wahr-
heit nie abstrakt-formal oder — wie Fjodor M. Dostojewski einmal andeutete — eine
mogliche Alternative zur Person Jesu. Wahrheit ist inhaltlich Gottes Liebe und Seine
in Christus sichtbare Liebe ist die Wahrheit.

Schon in der bekannten Schrift »Vom Geist der Liturgie« (1918) stellt Guardini
sich klar gegen den Primat des Wollens und des Ethos vor dem Logos bei Immanuel
Kant, den er als Philosoph des Protestantismus sieht: »Dieser Geist hat die feste re-
ligiose Wahrheit schrittweise aufgegeben, die Uberzeugung immer mehr zur Sache
des personlichen Urteilens, Fiihlens und Erlebens gemacht. Die Wahrheit glitt so aus
dem Bereich des Gegenstidndlich-Feststehenden in den des Subjektiv-FlieBenden.
Damit mufite von selbst der Wille die Fiihrung tibernehmen. Da der Gldubige im
Grunde keinen »>wahren Glauben< mehr hatte, sondern nur ein personlich ergreifendes
Glaubenserlebnis, so war das einzig Feste nicht mehr ein bekennbarer Glaubensinhalt,
sondern der Erweis des rechten Geistes durch die Tat. Von einer christlichen Seins-
aussage kann hier keine Rede mehr sein.«’*.

Die auch fiir die Theologie fruchtbare denkerische Leistung Guardinis ist schon in
seinem friihen Werk »Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-
Konkreten«>® angelegt. Hier geht es um nichts weniger als um eine Kants Autono-
mismus iiberholende »Kritik der konkreten Vernunft«. Sie hat nichts mit Schleier-
macher, der Romantik oder mit Goethes »Polaritdten« zu tun, die er sogar ausdriick-
lich kritisiert”’, allenfalls mit dem dialogischen Denken eines Martin Buber und

3! Karl-Heinz Menke hat beobachtet: »Gesinnung statt Tat, private Innerlichkeit statt Einfiigung in eine Be-
kenntnisgemeinschaft, Inspiration statt Inkarnation und Pluralismus statt Verbindlichkeit sind die Charak-
teristika eines in demselben Mafie schwach wie privat gewordenen Glaubens« (Macht die Wahrheit frei
oder die Freiheit wahr?, a.a.0. 84).

2 Vgl. die wichtige Arbeit von Joseph F. Schmucker-von Koch, Autonomie und Transzendenz. Untersu-
chungen zur Religionsphilosophie Romano Guardinis, Mainz 1985.

33 Vgl. Stefan Waanders, Unterwegs zur Wahrheit. Ein Versuch iiber das Denken Romano Guardinis, in:
Arno Schilson (Hg.), Konservativ mit Blick nach vorn. Versuche zu Romano Guardini, Wiirzburg 1994,
35-48; Hanns-Gregor Nissing (Hg.), Was ist Wahrheit? Zur Kontroverse um die Diktatur des Relativismus,
Miinchen 2011.

3 Vom Geist der Liturgie, a.a.0. 135f.

35 Mit einem Nachwort von Hanna-Barbara Gerl, Mainz 31985 (1. Aufl. 1925).

56 Hanna-Barbara Gerl, Romano Guardini 1885-1968, a.a.0. 255.

57Ebd. 257. Vgl. den Tagebucheintragung vom 20.1.1964: »Die Gegensatzlehre wird noch Zukunft haben.
Uberall (ist) die gnostische Grundidee wirksam, daf die Widerspriiche Polaritéten sind: Goethe, Gide, C.G.
Jung, Th. Mann, H. Hesse ... Alle sehen das Bose, das Negative ... als dialektische Elemente im Ganzen des
Lebens, der Natur« (Wahrheit des Denkens und Wahrheit des Tuns. Notizen und Texte 1942—-1964, hrsg.
von Felix Messerschmid, Paderborn 31980, 133).
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Franz Rosenzweig. Guardini selbst wollte seinen Denkansatz ausbauen und darauf
eine neue Theologie griinden. Hanna-Barbara Gerl widmet in ihrer Biografie dem
Gegensatzdenken ein dichtes Kapitel®® und stellt fest: »Guardinis Geistigkeit wird
nur richtig in den Blick genommen, wenn seine Gegensatzlehre erfaBt wird.«*® Diese
ermoglicht nicht zuletzt ein latentes Gespriich mit Friedrich Nietzsche®. In dieser
Geistigkeit vermag Guardini es auch, groRen Literaten wie Goethe®!, Thomas Mann
und Rainer Maria Rilke® hart ringend in allem Respekt zu widersprechen und bei ih-
nen analog zur bildenden Kunst einen » Verlust der Mitte« (Hans Sedlmayer) wahr-
zunehmen.

Theologische Briefe und Gebete

Guardini liebte die Briefform, um seine Anliegen, Beobachtungen und Gedanken
mitzuteilen. Bekannt sind die »Briefe vom Comer See« und die »Briefe iiber Selbst-
bildung«. Vor allem mit seinem priesterlichen Freund Josef Weiger (1883—-1966),
von 1917 bis 1957 Pfarrer von Mooshausen im schwibischen Allgiu®, stand er in
dauerndem brieflichem Austausch®. Die 1976 aus dem Nachlass verdffentlichte Wei-
ger-Korrespondenz »Theologische Briefe an einen Freund«® fand zwischen 1963
und 1966 statt und kann als Guardinis theologisches Vermichtnis, das zunichst den
Titel »Inbegriff der Offenbarung«®® trug, in sein Gesamtwerk einfiihren. Theologie
hat mit Freundschaft, Mitteilung und Verstindlichkeit zu tun. Sie ist weder Glasper-
lenspiel noch Betriebsanleitung. Die zehn personlichen Briefe sind thematisch struk-
turiert, beginnen mit der Frage »Wie kann neben Gott Endliches sein?« und enden
mit einer Betrachtung »Vom Vertrauen«. Der sechste Brief widmet sich »Teilhard de
Chardin als Symptom«. Ebenso wichtig wie die freundschaftliche Verbundenheit de-
rer, die sich einer theologischen Wahrheit ndhern, ist das Gebet. So schlieBen die
Briefe mit einem »Gebet in der wihrenden Stunde«%’, das an die Publikation »Theo-
logische Gebete« aus dem Jahr 1944 anschlieBt®®. Romano Guardini, ein unbestech-
licher »Wichter« der Theologie, des Kulturwandels und der religiosen Sprache, wur-

B A.a.0.250-266.

% Ebd. 250.

% Dazu Albrecht Voigt, Wirkliche Géttlichkeit oder gottliche Wirklichkeit? Die Herausforderungen der
Gegensatzproblematik in Romano Guardinis latentem Gesprich mit Friedrich Nietzsche, Dresden 2017.
1 Vgl. dazu meinen Beitrag »Goethe in der Sicht Guardinis« (IKaZ Communio 28, 1999, 286-288).

%2 Rainer Maria Rilkes Deutung des Daseins. Eine Interpretation der Duineser Elegien, 4. Aufl. Mainz Pa-
derborn 1996 (1. Aufl. Miinchen 1953).

93 Vgl. Hanna-Barbara Gerl, Elisabeth Prégardier, Annette Wolf (Hrsg.), Begegnungen in Mooshausen —
Romano Guardini, Maria Knoepfler,, Maria Elisabeth Stapp, Josef Weiger, Weilenhorn 1989.

% Vgl. Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz, »Ich fiihle, daB GroBes im Kommen ist.« Romano Guardinis Briefe
an Josef Weiger 1908—1962, Ostfildern Paderborn 2008. Auch Guardinis Marienbetrachtung »Die Mutter
des Herrn« (Wiirzburg 1955) ist ein Brief an Josef Weiger.

% Einsichten an der Grenze des Lebens, Paderborn 31982.

% Ebd. 5.

7 Ebd. 65f.

%8 Jetzt in: Romano Guardini, Deutscher Psalter / Theologische Gebete, Mainz Paderborn 1998.
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de vor 50 Jahren am 1. Oktober des kulturrevolutiondren Wendejahres 1968 »mitten
im geistigen Bomben- und Trichterfeld unserer Gegenwart weggerafft«%’. Der letzte
Abschnitt seines Gebetes der »wihrenden Stunde« kann den Blick nach vorn und
nach oben 6ffnen:

»Heiliger Geist, zu uns gesendet, weilend bei uns, wenn auch die Rdume hallen,
als seiest Du fern. In Deine Hand sind die Zeiten gegeben. Im Geheimnis des Schwei-
gens waltest Du und wirst alles vollenden. Also glauben wir und warten wir auf die
kommende Welt. Lehr uns warten in Hoffnung. An der kommenden Welt gib uns
Teil, daB wahr an uns werde die VerheiBung der Herrlichkeit.«”

Romano Guardini as a »Guardian« of Theology

Abstract

Romano Guardini (1885-1968) is not recognized as a theological expert. His main topics
were religious philosophy, liturgy and educational companion of the youth (Quickborn-movement,
Burg Rothenfels). In early times of his mental searching for the theological truth he took distance
to the proceedings of Immanuel Kant and current modernism. The dogma of faith does not serve
to the «life of man”, it expresses the truth of God, who calls man and gives him his mission.
Without the focus on church and revelation there cannot be a real theology. The sense of chris-
tianity is «The Lord” —title of his main book in 1937. In a time with increasing anthropocentric the-
ology, Guardini proposes a «theological theology”, that does not diminish the witness of the Bible
by historical criticism. Neomodernistic thinking of autonomy has in him his catholic observer. The-
ology without faith, church and prayer abolishes itself. A «renaissance” of Romano Guardinis
clear thinking could be helpful under many aspects.

% Hans Urs von Balthasar, Reform aus dem Ursprung, a.a.0. 9.
0 A.a.0.66.



