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Die Erscheinungen von Fatima bei
Edouard Dhanis S.J.

Genese und Problematik einer Kritik

Von Michael Stickelbroeck, St. Polten

Zusammenfassung

Der Artikel widmet sich —anlasslich des 100. Jubildums der Erscheinungen von Fatima — der
genauen inhaltlichen Auswertung der Studien von E. Dhanis, eines flamsichen Jesuiten, tber
das Fatimaereignis. Dabei wird sein in flamischer Sprache abgefasstes Hauptwerk im Hinblick
auf zwei spatere Aufsatze desselben Autors, die leichte Modifikationen bringen, und auf dem
Hintergrund der neueren Studien Uber Fatima, die sich auf gesicherte Quellen stiitzen, einer kri-
tischen Relecture unterzogen. Dhanis betrachtet die Fatima-Botschaft aufgrund seines bestim-
menden Apriori: dass es namlich zwischen dem originaren Ereignis von 1917 (Fatima I) und
spateren Zutaten aus der Feder von Sr. Lucia (Fatima Il) zu unterscheiden gelte — zwei Momen-
te, die sich diskontinuierlich zueinander verhalten. In einem zweiten Schritt wird die Wirkung der
Studien von Dhanis auf die Deutung von Fatima bei Rahner / Baumann untersucht.

1. Einfiihrung: Literarische Umschau

Der fldmische Jesuit E. Dhanis hatte bereits 1944 in der Zeitschrift »Streven«
einen Artikel publiziert, der dort unter dem Titel »Bij de verschijningen en de voor-
zeggingen van Fatima«! erschien, der aber mit dem 1945 erschienenen Buch, das
sich dem gleich Thema widmet und das mir hier im Wesentlichen als Textgrundlage
dient, identisch ist.> Aufgrund zahlreicher Resiimees und Rezensionen in deutscher
und franzosischer Sprache erhielt das Werk eine Aufmerksamkeit, die ihm ohne diese
Rezeption wohl kaum zuteil geworden wire, da das Flamische sich nicht ohne Wei-
teres fiir jeden gut liest.

Dhanis nimmt die Kritik, die seine ersten Thesen auf sich zogen — vor allem von
Seiten L. G. De Fonsecas und H. Jongens — zum Anlass, mit einem zweiten ausge-
weiteten Artikel seine Hypothesen zu verteidigen.> Und auf die Replik von A. Veloso
hin, erscheint schlussendlich ein gewichtiger Artikel in der »Civilta Catolica«, in

!'E. Dhanis, Bij de Verschijningen en de voorzeggingen van Fatima, in: Revue Streven (1944) 129-149;
193-215.

2 Vgl. E. Dhanis, Bij de verschijningen en het geheim van Fdtima. Een critische bijdrage, Brugge 1945.
Dhanis wurde im deutschen Sprachraum bekannt vor allem durch B. Brennikmeyer, Zu den Erscheinungen
und der Botschaft von Fatima. Ein Buchbericht, in: Geist und Leben 21 (1948) 214-220; vgl. auch O.
Karrer, Privatoffenbarungen und Fatima, in: Schweizer Rundschau 47 (1947 /48) 487-497.
3Vgl.L.G.DaFonseca, Fitima e a Critica, in: Brotéria 8 (1951) 505-542; H. Jongen, Nevel boven Fatima,
in: De Standaard van Maria 22 (1946) 177-191; vgl. E. Dhanis, A propos de »Fatima« et la critique, in:
NRTh 74 (1952) 580-606.
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dem er sich, wenn auch nicht ohne manche Korrektur, auf seinen zuerst dargelegten
Standpunkt fixiert.* Dhanis, der in kriegerischen Zeiten ans Werk geht, muss die Ab-
sicht zugestanden werden, die Probleme, die sich aus manchen Aussagen in der Bot-
schaft von Fatima ergeben, gewissenhaft und ehrlich anzusprechen und Antworten
auf Fragen zu finden, die sich daraus ergeben. Er will — ohne ein Erbauungsbuch zu
liefern — auf seine Art zu einer wahren Frommigkeit in Hinblick auf Fatima beitragen.’
Fiir die wahre Devotion, die aus Fatima entstehen kann, will er den Weg offenlassen.
Und so bekennt er sich als einen Freund von Fatima, obwohl er nicht zu den Konfor-
misten gezidhlt werden mochte, da ihm die Ehrlichkeit das wichtigste Anliegen ist.

Zum Hauptgegenstand seiner ganzen Kritik, dem Herzen Mariens, bemerkt er:
»Ich hitte gewiinscht, dass dieses letzte Thema, das der katholischen Frommigkeit
so teuer ist, keiner Schwierigkeit Raum gegeben hiitte.«” Dhanis kann nicht der Vor-
wurf gemacht werden, er gehe mit einer negativen Voreingenommenheit an die Aus-
wertung der ihm vorliegenden Texte heran, denn ohne Zweifel achtet er die Integritét
Lucias®, deren tiefe Spiritualitéit er bewundert.” Fitima halte, jedenfalls in seinem
Kern, jeder Kritik viel besser Stand, als manche Leute glaubten.'

II. Dahnis* Textgrundlage

Um den Wert der von Dhanis aufgestellten Hypothesen ermessen zu knnen, wird
man zunichst einen Blick auf die ihm vorliegende Textbasis werfen miissen: Fiir sei-
nen Artikel in der Zeitschrift »Streven« bzw. sein Buch liegt ihm kein einziges voll-
stindiges Originaldokument vor.!! Die wenigen von ihm verwendeten Biicher — es
sind die Werke von Moresco / Fonseca (4. Edition), Barthas / Fonseca, Oliveira (3.
Edition), L. Moresco, De Montelo, Jongen — sind allesamt Schriften, von denen Dha-
nis sagt:

»Leurs livres — avons-nous dit — sont a des titres des ouvrages d’édification. Ils ne
répondent pas a des exigences critiques tres élevés.«!?

Das Defizit an eindeutigeren Quellen ldsst Unsicherheiten aufkommen, die es
nicht erlauben, zu mehr als Vermutungen oder hypothetischen Schlussfolgerungen
zu gelangen. Sie liefern keine Evidenzen. Es muss klar sein, auf welch wackeligen
Fiilen die Vorgehensweise des Autors steht —ein Umstand, den er selbst durchaus zu-
gibt.!?

4Vgl.A. Veloso, Ainda algumas confusoes e erros sobre Fétima. A propésito de un artigo de E. Dhanis, in:
Broteria 56 (1953) 1-26; vgl. E. Dhanis, Sguardo su Fatima e bilancio di una discussione, in: La Civilta
Catolica 104 (1953) 392-406.

5 Vgl. Dhanis, Bij de verschijningen, 5-6.

%Vgl. ebd., 97-98.

"Ebd., 78.

8 Vgl.ebd., 47; 49.

?Vgl. ebd., 96.

10'Vgl. Dhanis, A propos de »Fétima, 606.

'Vgl. Dhanis, Bij de verschijningen, 11; 86, vgl. A propos de »Fdtima«, 602.

12 A propos de »Fatima, 587.

13 Vgl. A propos de »Fatima«, 592, 605; Bij de verschijningen, 94.
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I11. Welche Schwierigkeiten sieht Dhanis bei der Deutung von Fdtima?

Es gibt sicher eine Reihe von Problemen, die sich bei einer historisch-literarischen
Analyse der Texte stellen, in denen sich die relevanten Aussagen iiber das Geheimnis
von Fatima finden. Diese angesprochen zu haben, ist unzweifelhaft das Verdienst
von Dhanis. Neben einer sehr allgemeinen Kriteriologie'* iiber den Wert von Privat-
offenbarungen und deren Beurteilung geht Dhanis auf verschiedene Problemschwer-
punkte ein, die hier kurz angerissen werden sollen.

1. Das Sonnenwunder

Das im Oktober 1917 zum Abschluss der Erscheinungen an die drei Hirtenkinder als
offentliche Beglaubigung des iibernatiirlichen Charakters von Fatima von vielen tau-
senden von Menschen wahrgenommene Sonnenwunder wertet Dhanis als ein »Zei-
chen« Gottes." Lediglich einige Ubertreibungen, nach denen »alle« die herunterfallen-
de und hiipfende Bewegung der Sonne gesehen hitten, weist er zuriick.'® Die Seher
selbst hitten nur vom Drehen der Sonne und dem Wechsel ihrer Farben gesprochen.!”

2. Dass der Krieg noch heute enden werde

Gewisse Schwierigkeiten entstehen aus der Auskunft Lucias, die Erscheinung
habe vorhergesagt, dass der Krieg (1. Weltkrieg) schon im selben Jahre, d.h. 1917
und sogar am selben Tag, dem 13. Oktober, enden werde. Dies widerstreitet der be-
kannten historischen Tatsache vom tatséchlichen Kriegsende 1918. Die Erklédrung,
die Dhanis dafiir gibt, dass die Kinder auch auf genauere Befragung hin an dieser
Aussage festhalten, ist psychologischer Art. Sie konnte durchaus zur Relativierung
dieser an sich nicht im Zentrum der Botschaft situierten Auskunft dienen:

»Was die vorzeitige Ankiindigung des Kriegsendes betrifft, so liegt es vor der
Hand, dass das Sonnenwunder zugleich mit der Begeisterung der Pilger in den Augen
der Seher das unmittelbare Ende der Katastrophe bedeuten konnte. Es ist auch nicht
verwunderlich, dass ein Tag wie der 13. Oktober sie etwas durcheinander brachte und
sie ihre kindliche Erklirung der Dinge unserer Lieben Frau zuschrieben.«'®

3. Die Aufopferung der Gottheit in dem Engelsgebet

Bei der dritten Engelserscheinung, die die Kinder nach der 3. und 4. Erinnerung
Lucias' hatten, lernten sie ein Gebet (»Mein Gott, ich glaube an Dich, ich hoffe auf

14 Vel. Bij de verschijningen, 36-38; 9-12. (Ubersetzung von Vf.)

5Vgl. ebd., 26-28.

16Vgl. ebd., 22-25.

17Vgl. ebd., 24: »De zienertjes [...] spraken ook alleen van het draaien der zon met de kleurenwisseling.«
¥ Ebd., 31.

19 Vgl. Schwester Lucia spricht iiber Fatima, Bd. I, Secretariado dos Pastorinhos: Fatima 92007 (Memérias
I-1V, zusammengestellt von P. Luis Kondor SVD, Einfiihrung und Anmerkungen von P. Joachim M.
Alonso CMF), gratis auf dem Internet unter http://www.pastorinhos. com/_wp/wp-content/uploads/Me-
morias]_de.pdf; Schwester Lucia spricht iiber Fatima, Bd. II, secretariado dos Pastorinhos: Fatima 2004
(Memorias V-VI, zusammengestellt von P. Luis Kondor SVD). Vgl hier: Dritte Erinnerung I, 3 (152f.).
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Dich, ich bete Dich an...«), das sich auch Francesco einprigte, der es, da er die Er-
scheinung nicht »horte«, von den Lippen Lucias und Jacintas vernommen haben
muss.

In dem zweiten Gebet, den der »Engel der Eucharistie«, dessen Erscheinung jener
Mariens vorausging, den Kindern beibrachte, heift es: »Heiligste Dreifaltigkeit [...]
ich [...] opfere Dir auf den kostbaren Leib und das Blut, die Seele und Gottheit Jesu
Christi [...] zur Wiedergutmachung fiir alle Schméhungen [...], durch die er selbst
beleidigt wird.« Dhanis und einige nachfolgende Theologen haben Anstofl an der
Formulierung genommen, dass dem dreifaltigen Gott die Gottheit Jesu »aufgeopfert«
werde. Man konnte Gott schlieBlich nur die Menschheit Jesu darbringen — wie in der
Messe —, nicht aber die Gottheit. Die daraus erwachsende Schwierigkeit ist theologi-
scher Natur:

»In der katechetischen Unterweisung iiber das Sakrament der Eucharistie, so sag-
ten wir, finden sich sehr richtige Formulierungen, die den Leib, das Blut, die Seele
und die Gottheit Jesu Christi als unter den konsekrierten Gestalten gegenwirtig an-
fiihren. Aber die Reihe der Wirklichkeiten, die unter den heiligen Gestalten anwesend
sind, deckt sich nicht mit der Reihe der Dinge (ofrenda) unseres eucharistischen Op-
fers. Es ist, als ob man von der ersten Reihe in die zweite geglitten wiire. [...] Die
Formel der Aufopferung kann durch den Himmelsboten korrekt mitgeteilt und an-
schlieBend im Gedichtnis Lucias verformt worden sein. Aber man wird wohl hinzu-
fiigen, dass das Zeichen nicht giinstig ist.«*

Eine theologische Auswertung des Engelsgebetes unter Beriicksichtigung seines
literarischen Genus nimmt M. Hauke vor, der in der Formulierung keinen dogmati-
schen Problemiiberhang sieht: »die Aufopferung von Fleisch und Blut, Leib und
Seele Christi hat nur deshalb einen unendlichen Wert, weil die Menschheit Jesu mit
der Gottheit in der ewigen Person des gottlichen Sohnes verbunden ist. Hétte der En-
gel fiir Fachtheologen in einem dogmatischen Oberseminar gesprochen, hitte er viel-
leicht gesagt: »Ich bringe dir dar den Leib, das Blut und die Seele Jesu Christi, die
hypostatisch (in der Einheit der Person) mit der Gottheit verbunden sind«. Als ver-
einfachte Redeweise ist das Gebet durchaus zu rechtfertigen, zumal der Engel sich
an Kinder wendet, die noch nicht lesen und schreiben konnen.«?!

4. Die Hollenvision

Was die Beschreibung der Holle betrifft, die den Kindern gezeigt wurde (2. Ge-
heimnis von Fatima), so hélt Dhanis diese prima facie nicht fiir eine wortliche buch-

20 Ebd., 44. In seinem Aufsatz A propos de »Fatima« (erschienen 1953 in der Novelle Revue Theologique)
dufert sich Dhanis sehr vorsichtig, wobei er es vermeidet, von »Hiresie« oder »Fehler« zu sprechen: »la
formule attribuée a I’ange par Lucie, ne répond pas qu’au imparfaitement aux exigences d’une theologie
soucieuse d’exactitude‘«. Hier nimmt er seine alte Formulierung aus »Bij de verschijningen«, 42, wieder
auf. Andere werden spiter stirker mit der Formulierung ins Gericht gehen. Vgl. dazu K. Rahner, Visionen
und Prophezeiungen (QD 4) Freiburg 21958, 70f; vgl. auch J. Hanauer, »Erscheinungen« und »Botschaf-
ten«, Bad Honnef 1979, 20: »Ein Gebet, das einen dogmatischen Unsinn enthélt, kann unmoglich eine Pri-
vatoffenbarung Gottes sein.«

2 Vgl. M. Hauke, Die Engelserscheinungen von Fatima 1915-1916. Historische und theologische Be-
standsaufnahme, in: Theologisches 46 (2016) 323-354, hier: 349.
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stibliche Beschreibung der Realitiit*>. Thr Wert sei rein symbolisch-représentativer
Art.?} Unter Verweis auf A. D. Sertillanges, der es fiir verfehlt hilt, dem heutigen
Menschen eine mittelalterliche Reprisentation der Holle zu offerieren, weil diese
von der Realitit wegfiihre, formuliert der flimische Jesuit die Frage:

»Wenn wir seiner Meinung folgen, werden wir dann nicht auch dazu gebracht, den
Schluss zu ziehen, dass die Vision der Holle, wie sie Lucia erzihlt, keinen iibernatiir-
lichen Ursprung haben kann.«**

Auf diesen sich selbst gemachten Einwand antwortet er schlielich: »Diese Fol-
gerung wire jedoch unbegriindet, denn wenn ein iibernatiirliches Wesen Kindern
eine Vision zukommen lassen will, die sie das Furchtbare der Holle begreifen lassen
soll, muss es ihnen dann nicht ein Bild vor Augen stellen, in dem die Holle fiir sie
wiederzuerkennen ist — ein Bild ndmlich, das mehr oder weniger mit bereits bekann-
ten Schilderungen und Abbildungen iibereinstimmt? Und es ist doch sehr wahr-
scheinlich, dass die Darstellungen und die Beschreibungen der Holle so wie unsere
Seher sie kannten, diese als einen grolen Feuertiimpel, der mit >Seelen< und Teufeln
gefiillt ist, vorstellten. Folgt daraus nicht, dass ein Bild, so ungefihr wie Lucia es be-
schreibt, den unvermeidlichen Eindruck einer Hollenvision fiir diese Kinder aus-
machte?«*

In der Deutung, was den Kindern in dieser Vision widerfahren ist, riickt Dhanis
schlieBlich aber von einer realistischen Auffassung, nach der die Seher darin einen
iiber ein sinnfilliges phantasma erworbenen Eindruck von Dingen empfangen haben,
die fiir gewohnlich auBerhalb unserer Erfahrungswelt liegen, ab. Zwar sei ein iiber-
natiirliches Agens vorauszusetzen, dass den Sehern eine bewusstseinsimmanente
Wahrheit mitgeteilt habe, doch sei diese dann von ihrer eigenen Imagination zu der
bekannt gewordenen »Hollenkarte« verbildet worden: »Man kann auch annehmen,
dass die Seher plotzlich vom Himmel her ein aulergewdhnlich intensives Bewusst-
sein von der Abscheulichkeit der Siinde und der Verdammnis empfingen, und dass
dieses Bewusstsein als Begleitung in ihrer Phantasie eine Vision evozierte, die sich
aus den in ihrem Gedichtnis bereit liegenden Bildern zusammensetzte .«

5. Die Ankiindigung des Zweiten Weltkrieges

Es wird ein weiterer Krieg, weitaus édrger als der gegenwirtige (1914-1917) ange-
kiindigt. Die spétere Redaktion des Textes, die Lucia vorgenommen zu haben scheint,
nennt dabei den Namen des Papstes Pius XI., in dessen Pontifikat der Ausbruch
dieses Krieges fallen solle. Dies stellt sich jedoch als kontrafaktisch dar, denn der
Zweite Weltkrieg bracht unter Pius XII. aus, dessen Pontifikat im Mérz 1939 begann.
Dhanis ist durch die Namensnennung verunsichert: »Gehort so etwas wie die Nen-
nung des Namens des Papstes nicht eher zu einem historischen denn zu einem pro-

22 Vgl. Bij de verschijningen, 59.
2 Vgl. ebd., 60.

24 Ebd., 61.

25 Ebd. 61.

26 Vgl. ebd.
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phetischen Genus?« Und so glaubt er, dass in einem vorredaktionellen Textstadium
zuerst die Aussage »unter dem erstnachfolgenden Pontifikat« gestanden habe — eine
Verschiebung, der er jedoch kein besonderes Gewicht beimisst.?’

Man konnte hier spekulieren, dass Lucia den Spanischen Biirgerkrieg vor Augen
hatte; dieser kann jedoch kaum als die erste Phase des Zweiten Weltkrieges betrachtet
werden. Eine stérker ins Psychologische gehende Erklédrung, die fiir Dhanis plausibel
scheint, wire die, dass Lucia unter dem Eindruck des Spanischen Biirgerkriegs, des-
sen Grauen sie nur zu gut kannte, den neuen, zukiinftigen Krieg als ein erneutes Auf-
flackern des Spanischen begreifen musste.”® Nach dieser Deutung, die auf
Barthas / Da Fonseca zuriickgeht?, lisst die Redaktion des Geheimnisses Spuren
dieses Biirgerkrieges erkennen.

Eine weitere Erkldrung optiert dafiir, die Vorbereitungen des Zweiten Weltkrieges,
in denen er sich bereits irgendwie ankiindigt, als Objekt der Prophezeiung anzusehen:
der franzosisch-sowjetische Pakt und die Besetzung des Rheinlandes (1936), den
Feldzug in Athiopien (1936), den Spanischen Biirgerkrieg, den » Anschluss« Oster-
reichs an das Deutsche Reich (1938), die Aufnahme des Sudentenlandes (1938).
Dhanis will sich ihr nicht anschlieBen, denn: »Dies alles bereitete die grofle Katastro-
phe vor und kiindigte sie an; doch ist die Vorbereitung eines Krieges, recht betrachtet,
noch nicht sein Beginn.«*

6. Das Schweigen der Seher iiber die Erscheinung des Engels
und das Motiv des Herzens Mariens

In den von Mons. Formigdo durchgefiihrten Verhoren der Seherkinder ldsst sich
eine grofle Zuriickhaltung im Hinblick auf die Erscheinung des Engels konstatieren.
Genauso meint Dhanis feststellen zu miissen, dass das Thema des »Herzens Mariens«
erst in einem Dokument aus dem Jahre 1927 auftaucht.?' Dass diese Themen erst spi-
ter — in den Tagebiichern Lucias — eine breitere Ausfaltung annehmen, irritiert den
flamischen Autor iiberaus. Wenn Lucia das ldngere anfingliche Schweigen iiber die
Engelserscheinung mit dem Hinweis auf die totale Verbliiffung der Kinder erklirt, so
stellt ihn dies wenig zufrieden:

»Na gut, doch gilt so eine Erkldrung fiir ein so langanhaltendes Schweigen? Wir
verstehen nicht recht, wie sie ein Schweigen, dessen Last die Kinder jahrelang getra-
gen haben, ein Schweigen, das sie auch nach den Visionen der Heiligen Jungfrau
durchhielten, akzeptabel macht. Kann man sich mit Leichtigkeit vorstellen, dass sie
ihr Schweigen nicht einmal aufgaben, als Francisco darum bat, seine erste heilige
Kommunion als Wegzehrung zu empfangen, oder als sich fiir die so spontane Jacinta
die Zeit ihrer ersten heiligen Kommunion niherte ?«*

27 Vgl. Bij de verschijningen, 71, Anm. 1: »Maar indien er een verschuiving plaats greep van de eerste uit-
drukking naar de tweede, zou dit ten slotte niet belangrijk zijn.«

2 Vgl.ebd.,72: »De tekst van het geheim schijnt bij zijn schrijfster zulke geestesgesteltenis aan te duiden.«
2 Vgl. Barthas / Da Fonseca, F4tima, 193.

% Dhanis, Bij de verschijningen, 73.

31 Vgl. Bij der verschijningen, 85; A propos de »Fdtimax, 599.

32 Bij de verschijningen, 42.
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Die gleiche Verwunderung bringt Dhanis dort zum Ausdruck, wo es um das
Schweigen tiber das Thema »Herz Mariens« geht. Es werden aber keine Argumente
genannt, warum das Thema tatséchlich erst relativ spit auftaucht und nicht schon in
den ersten Botschaften angelegt war.>* Dass Lucia ein exzellentes Gedéchtnis beses-
sen haben muss, steht nach Dhanis der Vermutung nicht entgegen, Lucia habe sich
wahrscheinlich bei mehr als einer Gelegenheit einer vermeintlichen und eingebildeten
Inspiration hingegeben:

»In vielen Fillen bleibt das Gefiihl, unter einer gottlichen Inspiration zu schreiben,
unabdingbar einfachhin Illusion. Dieses Gefiihl ist gerade nicht geeignet, den Schrei-
ber zu einer strengen Kontrolle in Bezug auf sein Gedéchtnis anzuhalten. Alles in al-
lem féllt es nicht leicht, das Vertrauen, das man den Berichten der Lucia schenken
muss, zu bemessen.«>*

Man kann hier fragen, inwiefern Dhanis dem Kriterium, das er angibt, namlich
»die interne Wahrscheinlichkeit eines jeden Falls ab zu wigen und den iibereinkom-
menden Punkten mit Einsichten aus anderen Quellen nachzugehen«, entsprochen
hat, entbehren seine Uberlegungen doch gerade der Absicherung durch authentisches
Quellenmaterial.

Gerade was die Engelserscheinungen betrifft, so findet Dhanis darin die Briicke
zu der von ihm lancierten Hypothese, die Kinder wiren in einigen Fillen einer Hal-
luzination aufgesessen. Vor den Erscheinungen Unserer Lieben Frau haben Lucia
und ihre Gefidhrten einige merkwiirdige Visionen eines »verhiillten Angesichts« ge-
habt, wie sich aus den Befragungen durch Formigdo ergibt. Dies wird ihm zum An-
lass fiir den induktiven Schluss, dass wir fiir den Fall einer Halluzination bei dieser
Vision nicht mehr sicher sein kénnten, ob nicht auch die nachfolgenden Visionen so
induziert worden seien. Allein aufgrund des schwachen Indizes, das er zu haben
meint, konstruiert er seine Hypothese im Sinne einer starken Vermutung, die die
ganze Historie von Fatima in Zweifel zu ziehen vermag.

»Hitten unsere drei kleinen Hirten ein wenig mehr oder wenig spiter als sieben
Monate vor dem Zyklus der Erscheinungen der Jungfrau eine Art von Halluzination
gehabt?«®

Die Faktenlage spricht allerdings gegen die Deutung Dhanis‘: Der Befrager der
Kinder, Kanonikus Formigao, erklirte spdter — auf eine Anfrage von P. Jodo de
Marchi — , »dass Lucia beim Verhor tatsédchlich auf eine seiner Fragen geantwortet
hitte, es sei ihnen ein Engel erschienen«. Der Kanonikus meinte aber, dies sei eine
Ausflucht, um nicht auf die Erscheinungen der Gottesmutter einzugehen, und darum
bedeutete er dem Médchen energisch: Lass die Engel und antworte auf das, was ich

3 Bij de verschijningen, 81-82; 94-95.

3 Bij de verschijningen, 49. Ein Brief des Paters Antonio Leite s.J., adressiert an J. M. Alonso vom 11. Au-
gust 1967 dokumentiert indes klar, dass der Lucias Beichtvater, P. Jofé Aparicio, bereits 1929 durch Lucia
Kenntnis erhalten hatte von den ersten fiinf Monatssamstagen und auch von der Verehrung des Unbefleckten
Herzens.

Herzens Marii als Hauptmotiv. Der Brief findet sich abgedruckt in: Michel de la Sainte-Trinité, Toute la
Verité sur Fatima, Bd. 2: Le Secret et L’église, 325-327.

% Bij de verschijningen, 29; vgl. A propos de »Fatima«, 585.
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dich frage! »Dies ist der Grund, warum das kleine Kind nicht mehr auf den Engel zu-
riickkam.*® Auch der Erzpriester von Olival, Faustino José Jacinto Ferreira, der erste
Seelenfiihrer Lucias, hatte ihr geraten, nichts iiber die Engelserscheinungen zu sa-
gen.’” Man kann noch hinzufiigen, dass Lucia in ihrer posthum veréffentlichten
Autobiographie erwihnt, wie oft sie tdglich die Gebete des Engels, die sie seit den
Erscheinungen desselben — des Lesens und Schreibens unkundig — memorisiert hatte,
verrichtete. Ein erster direkter Hinweis darauf findet sich in der Beschreibung ihres
Aufenthaltes im Internat in Porto 1921.%

1V. Die angewandte Hermeneutik der Diskontinuitdit
zwischen den ersten Erscheinungen (Fdtima I) und den
Berichten Lucias nach 1935 (Fdtima II)

Das Problem, das aus der Weise resultiert, wie Dhanis die frommen Schriften iiber
Fétima liest, diirfte in dem Apriori liegen, mit dem er an die Geschichte von Fdtima
herangeht, ndherhin in der vorgéngig zu jedem empirischen Befund zementierten
Annahme einer inhaltlichen Diskontinuitit zwischen dem, was den Kindern in den
ersten Erscheinungen des Jahres 1917 zuteil wurde und den spéteren, auf den Visio-
nen Lucias in Tuy und Pontevedra sowie ihren eigenen Interpretationen beruhenden
Berichten von nach 1936.%Analog den Versuchen rationalistischer Interpreten der
kirchlichen Christologie, die ein erstrangiges vorsynoptisches Jesusbild (System I)
von spiteren hellenistisch bedingen kirchlichen Dogmatisierungen (System II) unter-
schieden, konnte man hier, wie Anton Ziegenaus aufgezeigt hat, von der Diastase
zwischen Fatima I und Fatima II sprechen.*

Die Dissoziation des »fritheren« und »spiteren« (1935f.) Fatimageheimnisses geht
von dem Eindruck aus, dass die Schriften Lucias ab 1935 neue Inhalte lancieren, die
in den Ereignissen und Offenbarungen von Mai bis Oktober 1917 keinen Anhalt fin-
den: Gebet des Engels (mit der Aufopferung der Gottheit Christi an die Trinitit), das
»Russlandthema«, Verehrung des Unbefleckten Herzens Marii.*! Ein Hauptindiz fiir

% Vgl.L.Gonzaga da Fonseca, Maria spricht zur Welt. Fétimas Geheimnis und weltgeschichtliche Sendung,
Freiburg!” 1977, 131f., Anm. 50. Formigdo hat durch sein Verhalten die Vermutung gefordert, »dass die
Engelserscheinung vor 1935 unbekannt war und man erst seit der Veroffentlichung von Lucias Erinnerun-
gen davon wusste, d. h. die Engelserscheinung moglicherweise ein Fantasieprodukt der Seherin sei«. Vgl.
A. Ziegenaus, Blick auf Fatima, Regensburg 2013, 47.

37Vgl. das Interview von Sr. Lucia mit dem Montfortanerpater Hubert Jongen vom 3. Februar 19465: dt.
Ubersetzung in Fonseca (1977) 188—194, hier: 193. Der genaue Wortlaut findet sich auch in John de
Marchi, The Crusade for Fatima, New York 1948, 168-171.

¥ Vgl. Sr. Lucia, O meu caminho I, 26: Carmelo de Coimbra, Um Caminho sob o Olhar de Maria, 132.

% Vgl. Schwester Lucia spricht iiber Fatima, Bd. I und Bd. II; Die deutschen Ubersetzungen von Werken
Sr. Lucias sind auf der Internetseite der Postulatur fiir die Heiligsprechung der Seherkinder Francisco und
Jacinta angegeben: www.pastorinhos.com: Schwester Lucia, Die Aufrufe der Botschaft von Fatima, Secre-
tariado dos Patorinhos: Fatima 2002 (22007).

4Vgl. A. Ziegenaus, Das sogenannte Problem von Fatima I und Fatima II auf dem Hintergrund der neuern
historischen Dokumentation, in: Ders., Verantworteter Glaube. Theologische Beitrdge 2, Buttenwiesen
2001, 205-226.

#1'Vgl. Dhanis, Bij de verschijningen, 78f.
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die Diskontinuitit liefert fiir Dhanis der Umstand, dass die »Erscheinung« laut den
Untersuchungsprotokollen erst fiir den 13. Oktober die Offenbarung ihres Namens
(»Rosenkranzkonigin«) ankiindigte, wihrend nach den Erinnerungen von 1935 die
Andacht zum Unbefleckten Herzen bereits am 13. Juni oder Juli als zentrales Anlie-
gen mitgeteilt worden ist, woraus Dhanis ableitet, dass die Selbstoffenbarung vom
Oktober unter dieser Voraussetzung liberfliissig wiirde. Das ganze Thema sei erst das
Ergebnis einer mystischen Entwicklung Lucias und gehore nicht zum urspriinglichen
Bestand der Fatimabotschaft.

Dass es eine Kontinuitédt und innere Einheit von Fatima I und Fatima II gibt, wird
indes von vielen Details aus der aktuellen, Dhanis noch nicht vorliegenden Doku-
mentation, die weitgehende Ubereinstimmungen anzeigen, belegt.*?

Die jetzt im Anschluss zu behandelnden Kritikpunkte Dhanis® ordnen sich in das eben
skizzierte Deutungsschema ein, d. h. sie folgen einer »Hermeneutik der Diskontinuitét«
zwischen der urspriinglichen Fatimabotschaft und den spiteren Einlassungen Lucias:

1. Der Gegensatz von anfinglichem Kerngehalt und
subjektivem Elaborat Lucias

Gerade, was das Problem der friihen Engelserscheinungen (»vulto embrulhado«)
betrifft, so folgt die Deutung Dhanis‘ dieser Hermeneutik: Er will allerdings nie von
einer affirmativen These einer realen Halluzination, sondern hochstens von einer
»moglichen Hypothese« gesprochen haben.** Die leichte Selbstkorrektur wird ihm
nun zum Anlass, grundsitzlich bei allen Themen, die erst spiter auftreten, einen an-
fanglichen objektiven Kern (»oude geschiedenis«) zuzugeben, der im Nachhinein
von einer subjektiven Ausarbeitung Lucias mit einer »Kruste« umgeben worden
sei.* Die subjektive Ausgestaltung der Lucia nimmt von den #uBeren Ereignissen ih-
ren Ausgang, um dann unter Hinzuziehung der gefiihlsméfBigen, imaginativen und
gedichtnisreaktiven Fihigkeiten den Komplex der Erzihlung hervorzubringen. Und
so kommt er zur Hypothese einer bewusstseinsimmanenten Induktion:

»Man wird [...] die Antworten von 1917 als den richtigen Ausdruck des Vorfalls
ansehen konnen, um den herum ein spéteres Ersinnen (»verzinning«) die ganze Ge-
schichte von den Erscheinungen des Engels entstehen lief [ ...] Man wird deswegen
die Aufrichtigkeit Lucias nicht verneinen; denn ein unbewusstes Phantasieren konnte
heimlich zu Gunsten ihrer Anliegen in ihr wirken.«*

»Diese Hypothese setzt eine Einbildungsarbeit von einer Art voraus, dass man sie
kaum ohne sehr ernste Griinde annehmen wird.«*

Zur Zeit der Abfassung seines Buches scheint Dhanis diese Griinde zu haben, so
dass er konkludieren muss: »Darum darf man nicht ohne Weiteres die Hypothese ab-
weisen, dass die Geschichte groBenteils ersonnen ist.«*’

#2Vgl. dazu Ziegenaus, Das sogenannte Problem, 213.
#Vgl. Sguardo su Fatima, 404.

#Vgl. Dhanis, Bij de verschijningen, 95.

4 Bij de verschijningen, 47.

4 Ebd.

4TEbd.
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Als Indiz fiir die Richtigkeit seiner Vermutung wertet Dhanis auch das lange
Schweigen der Kinder in Bezug auf die Erscheinungen des Engels:

»Aber die schon erwédhnten Schwierigkeiten bleiben, ndmlich: der so wundersame
Inhalt einer Erzédhlung, die sich auf ein einziges Zeugnis stiitzt; das Schweigen der
Kinder, das trotz allem schwer zu erkliren ist; die inaddquate Formulierung, die dem
Engel attribuiert wird.«*

Dhanis will das aulerordentlich gute Gedédchtnis Lucias in Rechnung stellen, doch
nimmt er an, das Dinge, die man sich oft ins Gedichtnis zuriickruft, dort auch eine
»Anreicherung« mit anderen Daten empfangen kénnen:

»Das stete Herautholen von bestimmten Erinnerungen wird natiirlich verhindern,
dass sie aus dem Gedichtnis verschwinden; doch es kann sie zugleich auch aus-
schmiicken und bereichern. So aulergewohnliche Erinnerungen wie die, die Lucia in
das Waisenhaus mitbrachte, scheinen nicht besonders geeignet um einem jungen
Geist eine rechte und sichere Einschitzung der Grenzen der Wirklichkeit zu vermit-
teln.«*

Die Aussage Lucias, sie habe sich von Gott inspiriert gefiihlt, wertet Dhanis da-
hingehend, dass der Wert eines solchen Eindrucks mit ziemlicher Notwendigkeit un-
sicher bleibe.>

Sollte Dhanis recht haben, und der Bericht Lucias fiir die Engelserscheinungen
groBenteil ein Produkt ihrer Phantasie sein, so wiirde sicher vieles dafiir sprechen,
der Glaubwiirdigkeit Lucias nicht nur fiir diesen, recht ausfiihrlich geschilderten
Fall, mit Reserve zu begegnen.>!

Wenn er sagt, man mége, bevor man dem Inhalt solcher Erzdhlungen einen objek-
tiven Wert zuerkenne, zunéchst »die innere Wahrscheinlichkeit eines jeden Falles ab-
wiigen und den Ubereinstimmungen mit Erklirungen anderer Quellen nachgehen«2,
und dies als methodologische Verfahrungsregel in Acht nehmen, so wird man fragen
miissen, ob er selbst diesem Kriterium fiir seine »Hypothesen« entsprechen konnte,
da ihm solche anderen gesicherten Quellen bis dato nicht vorlagen.>?

Nachdem er eine Kritik Da Fonsecas an seiner ersten Beschreibung verarbeitet
hat, riickt er — weil »neue« Zeugnisse iiber die Engelserscheinungen aufgetaucht wa-
ren — von seiner fritheren Position etwas ab und redet nur noch von einer »méglichen
Hypothese.«>*

“Ebd.,47.

4Ebd., 48.

9'Vel. ebd., 49: »De waarde van zulken indruk blijft bijna noodzakelijk onzeker.«

31'Vgl. Schwester Lucia spricht iiber Fitima. Erinnerungen der Schwester Lucia, Fatima 51987, 64-68,
131f., 160ff.; vgl. A. Ziegenaus, Das sogenannte Problem von Fatima I und II, 208.

2Vgl. ebd., 49.

33 Ein Defizit, das der Autor selbst zugibt. Vgl. Bij de verschijningen, 11, 86; A propos de »Fatima«, 602;
604, Anm. 8: »Nous avons déja eu I’occasion de faire allusion a des témoignages nouveaux sur les appari-
tions de 1’ange. Ceux-ci purraient contribuer a nous rassurer, — car les choses se tiennent, — au sujet des dé-
veloppements de Lucie sur le theme du Coeur Immaculé de Marie.” Vgl. Sguardo su Fatima, 403.

> Man konnte hier seine erste Stellungnahme in seinem Buch mit jener in den spéteren Aufsitzen verglei-
chen, um eine Abmilderung seiner ersten Position festzustellen. Vgl. Bij der verschijningen, 50; vgl. A pro-
pos de »Fatima«, 585-586; vgl. Sguardo su Fatima, 404f..
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2. Alte und neue Geschichte Fatimas und das Thema des
»Unbefleckten Herzens«

Alles, was zu den »neuen« Geschichte Fatimas gehort, d. h. die in den Schriften
Lucias bekanntgemachten Phiinomene und Botschaften, wird im Allgemeinen — ver-
glichen mit den Resultaten der Befragungen des Dr. Formigio aus 1917 — mit dem
grofiten Vorbehalt bedacht:

»Die neue Geschichte Fatimas, die sich auf die Berichte Lucias stiitzt, verlangt
grofere Reserve. Auch wenn man das gesunde Urteil und die Ehrlichkeit der Erzéh-
lerin nicht verneint, so muss man fiirchten, dass Fiktionen sich unter ihre Erzéhlungen
gemischt haben. Die Erscheinungen des Engels und die wunderhafte Kommunion,
die dieser den kleinen Sehern gespendet habe, bleiben unsicher.«*

Dhanis gebraucht diese Unterscheidung zunéchst, ohne genau definiert zu haben,
was er unter »alter« und »neuer« Geschichte Fatimas versteht. Es wird nur mit einem
Nebensatz auf den Charakter der letzteren hingewiesen, wo es heifit: »[...] das, was
auf den Erziihlungen Lucias beruht.«>® Offenbar wird hier schon vorausgesetzt, das
dazu all das gehort, was in den Jahren 1935-1941 redigiert wurde. Erst in seinem
Aufsatz in der »Nouvelle Revue Catholique« wird die Differenz zwischen beiden né-
her bestimmt:

»Die neue Geschichte Fatimas ist nicht jene, die sich auf Fakten bezieht, fiir die
man keine alten Zeugnisse finden kann. Es ist exakt jene Geschichte Fitimas, so wie
die Historiker sie (vor der Publikation unseres Opusculums) aufgrund ihrer Kenntnis
der Erzéhlungen Lucias von 1936 an niedergeschrieben haben. Die alte Geschichte
Fétimas ist jene, die sich in den Werken der Historiker findet, die von keiner dieser
Geschichten abhingen.«’’

Was dem Komplex von »Fatima I« betrifft, so sieht Dhanis nur wenige »Schatten,
hingegen trage die Wahrheit hier eindeutig den Sieg davon. Zu den wenigen Fakten,
die die origindre Botschaft triiben konnten, gehorten lediglich, so der Autor, die
Kenntnis, die Lucia, Jacinta und Francisco von den Erscheinungen in La Salette
(1846) haben mussten und die Ankiindigung des Kriegsendes zu einem verfriihten
Termin.>® Daher fiihlt er sich berechtigt, hermeneutisch eine Zisur zwischen »alter«
und »neuer« Geschichte Fatimas (oder Fatima I und II) anzunehmen. Von dieser Se-
paration von alter und neuer Geschichte Fatimas wird insbesondere das Thema des
»Unbefleckten Herzens Marid«, so wie es im Geheimnis vom Juli 1917 situiert ist,
affiziert:

»Notons enfin que, lors de la troisieme apparition, le silence ne fut pas imposé sur
le theme de Coeur Immaculé de Marie.«>

Dhanis unterscheidet ein allgemeines Thema in der Geschichte von Fatima im
ganzen von der speziellen Aufmerksamkeit, die das »Herz Marid” nach den Berichten

3 Bij de verschijningen, 94.

% Vgl. ebd.

57 A propos de »Fitima«, 598.

38 Vgl. Bij der verschijningen, 28ff.,
% A propos de »Fatima«, 599.
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Lucias im Zentrum des Juli-Geheimnisses erhilt®, um seinen zentralen Ort in den
priméren Erscheinungen in Zweifel zu ziehen: Schon in seinem Buch vermerkt er:
»Das neue Thema des Unbefleckten Herzens Marii prisentiert sich unter Umstéinden,
die nicht die groBte Sicherheit geben.«®! Und spiter kommt er auf die Schwierigkei-
ten, die er hier sieht, zuriick, wenn er sagt:

»La difficulté que nous avons rencontrée est celle-ci: le theme du Coeur Immaculé
prend une place toute centrale dans la vie des petits voyants, d’apres les rapports ré-
cents de Lucie, tandis que rien n’est exprimé, sur ce sujet, dans les comptes rendus
des interrogatoires publiés par le chanoine Formigdo ou dans les livres sur Fitima an-
térieurs 2 1936.«%?

Der flamische Jesuit hélt die Herz-Marid-Verehrung fiir ein »neues Thema« in der
Geschichte von Fitima, das vor dem Jahre 1935 noch nicht im Gesprich war. Es stellt
das Resultat einer mystischen Entwicklung dar, die Lucia in den Klosterjahren durch-
gemacht habe. Es fillt ganz in das Schema des Fatima-1I-Komplexes, dem mit grof-
tem Vorbehalt zu begegnen ist:

»La nouvelle histoire de Féatima, celle qui dépend des rapports de Lucie, appelle
plus de réserves. Sans nier le bon sens et la sincérité de la voyante, on doit craindre
qu’une part de fabulation ne se soit insinué dans ses récits.«®

Seine Kritik konzentriert sich am meisten auf das Motiv, so wie es in der Redaktion
des Geheimnisses von Fatima aufscheint, wo es auch um die »Weihe« an das »Un-
befleckte Herz« Mariéd geht. Verglichen mit den &lteren Berichten, nach denen eine
allgemeine Anspielung auf das Herz Marid durchaus einen Platz gehabt haben konnte,
scheint es dem Autor inkonvenient, dass die Erscheinung ihre Identitit offenbart ha-
ben sollte, indem sie auf dieses Herz als das ihre hinwies:

»Sans doute, nous avons écrits la proposition que voici: ‘Et le theme nouveau du
Coeur Immaculé de Marie se présente dans des conditions qui ne rassurent pas trop”
(p- 95). Mais cette proposition, qui ressemble a celle de notre collegue, se présente
chez nous comme le dernier membre d’une phrase consacrée tout entiere a caractéri-
ser les différentes parties du secret de Fatima. Par o il apparait qu’elle ne s’applique
pas au theme du Coeur Immaculé de Marie dans I’histoire de Fitima en général, mais
seulement a ce theme dans la rédaction du secret. Nous avons du reste précisé aussitot
notre pensé en faisant allusion a ces parols du secret: ‘la consécration ... a mon Coeur
Immaculé’. «*

% Vgl. dazu die Anmerkungen von J. Alonso: »Nun gut, um diese — ganz leichte — Schwierigkeit zu 16sen,
hat er sich eine Hypothese ausgedacht, nach der eine Distinktion zwischen dem Thema des Herzens Marid
im Allgemeinen und einem anderen innerhalb des Geheimnisses zu machen ist. Dieses Mal ist Pater Dhanis
merkwiirdigerweise, iiber gewundene und schwierige Umwege, bei der Wahrheit ausgekommen. Diese Di-
stinktion existiert, jedoch nicht als Hypothese, sondern als einfaches Faktum, bezeugt durch die Texte, die
er bedauerlicherweise nicht kennt.« J. M. Alonso, Fatima e la critica, Ephemerides Mariologicae 17 (1967)
393-435, hier: 405. [iibers. von Vf.]

! Bij de verschijningen, 95.

2 A propos de »Fatima«, 599.

% A porpos de »Fitima«, 605.

% A propos de »Fitima«, 604.
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In einer FuBnote zu diesem Text erklart Dhanis, er habe damals in seinem Buch
Zweifel im Hinblick auf das Thema angemeldet, jedoch nicht in Form einer festen
und negativ ausfallenden Konklusion, wie man es ihm zugeschrieben habe.

V. Die systematische Fortschreibung und
Deutung der »Resultate« Dhanis‘ bei Karl Rahner

Im Jahre 1958 legte Karl Rahner eine Studie zum Thema » Visionen und Prophe-
zeiungen« in zweiter Ausgabe vor, die einige vorbereitende Aufsitze aus den Jahren
1948/49 zusammenfassen.® Daneben wird diese Ausgabe durch Hinweise auf Ein-
zelbeispiele (besonders auch auf Fatima) aus der Feder seines Ordensbruders Theodor
Baumann ergénzt, die sich in den als Erlduterung dienenden FuBinoten finden. Es ist
auf den ersten Blick zu erkennen, dass sich die Autoren zur Génze auf die eben skiz-
zierte Studie von Dhanis stiitzen, wenn es darum geht, eine rechte Einschétzung der
Botschaften und Prophezeiungen von Fatima zu treffen.

Was die allgemeine Theorie von Visionen angeht, so fiihrt Rahner in Anlehnung
an Thomas von Aquin und Theresa von Jesus aus, dass es sich beim grofiten Teil von
»Erscheinungen« heiliger Personen oder iibernatiirlicher Gegenstinde um »imaginére
Visionen« handelt, die durch eine von Gott ausgehende species sensibilis impressa
auf das innere Sinnesvermdgen hervorgerufen wird.*

Es scheint im Prinzip als mit der thomanischen Erkenntnislehre vereinbar, wenn
auch die Erscheinungen in Fatima, insbesondere der Umstand, dass Francisco nie et-
was gehort hat und nur schaute, wihrend die beiden anderen, Lucia und Jacinta, die
Sprachbotschaften vernahmen sowie die Art, auf die die Kinder Unsere Liebe Frau
verschwinden sahen, mit Hilfe einer solchen species erklirt werden.®’

Dass den Kindern im Juli 1917 die Realitiit der Holle gezeigt wurde, wird ebenfalls
als einbildliche Vision erklirt, wodurch die Authentizitit und die Ubereinstimmung
des Geschauten mit der eschatologischen Realitit nicht in Frage gestellt werden .5

Es muss daraus nicht gefolgert werden, was Baumann de facto tut, dass das Ent-
stehen solcher Visionen rein natiirlich (ohne iibernatiirliche Bewirktheit?) zu verste-
hen ist: »Wer also in Fatima keine Anzeichen fiir iiber die Naturgesetze erhabene Vi-
sionen zu erblicken vermag, sondern alles ,natiirlicherweise‘ erklirt, wiirde damit
noch lange nicht die Gottgewirktheit dieser Visionen leugnen. Leider bemiihen sich
dennoch die meisten Biicher iiber Fitima um jeden Preis — auch durch Verschweigung
wichtiger Dinge, Textverdnderungen und selbst mit falschen Behauptungen (vgl. die
Anm. 96 auf S. 69f.) — zu beweisen, daB sie iiber allen Naturgesetzen stehen.«*

Es fiihrt allerdings einen Schritt weiter, wenn Rahner weiters ausfiihrt, dass die in-
haltliche Bestimmtheit solcher Visionen das Resultat einer Ideenmontage aus bereits
im Gedichtnis vorliegenden imaginéren Versatzstiicken sind:

% K. Rahner, Visionen und Prophezeiungen. Zur Mystik und Transzendenzerfahrung (unter Mitarbeit von
Th. Baumann erginzte Auflage) Freiburg 1958.

%Vgl. ebd., 47-53.

%"Vgl. ebd., 40, Anm. 40.

%Vgl.ebd., 41, Anm. 41.

“Ebd., 47, Anm. 45.
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»Die Gottgewirktheit (Echtheit) einer imaginativen Vision aus ihrem Inhalt zu be-
weisen, konnte nur gelingen, wenn es moglich wire, darzutun, dass der konkrete In-
halt einer bestimmten Vision nicht aus den schon vorliegenden Mdéglichkeiten der
sinnlich-geistigen Fahigkeiten (Gedéchntis, schopferische Phantasie, Unterbewuf3t-
sein [...]) des Visionires ableitbar ist. [...] Denn die meisten Visionen diirften ihrem
bloBen Inhalt nach doch so sein, dass dieser an sich aus den schon im voraus zur Vi-
sion gegebenen Inhalten aufgebaut werden kann. Diese Uberlegung scheint besonders
dann am Platz, wenn es sich um Kinder handelt [...].«”

Baumann konkretiert dies dann so:

»Lucia eroffnete das >Geheimnis«< ihrem Vetter Francisco, wie dieser ausdriicklich
sagt. Mehr noch: Francisco verhielt sich dem befragenden Kann. Formigao gegeniiber
genauso wie Jacinta und Lucia, die das Geheimnis aus dem Munde der Erscheinung
vernahmen. [...] Nie deutet er an, dass er wenigstens einige Teile davon nicht ver-
standen habe, was doch nahelag [...] Wenn also Lucia das Geheimnis sehr wohl
weitergeben konnte — innerhalb der ihr von der Erscheinung gesteckten Grenzen —
und Francisco es verstand, so kann man nicht mit L. G. da Fonseca sagen, es sei eine
grofle Gnade gewesen, dass die Kinder 1917 nichts mitteilen durften, weil sie mit ih-
ren ,kleinen Ideen und dem Mangel an Worten, sich auszudriicken, das Werk Gottes
[...] zerstort hitten« (vgl. »Fatima y la critica, S. 48). Aus der Tatsache der Mittei-
lung an Francisco scheint vielmehr zu folgen, dass das Geheimnis eben nichts ent-
hielt, was die Kinder damals nicht verstehen konnten.«’!

Rahner will die Grenze zwischen der inhaltlichen Ausgestaltung von einbildlichen
Visionen und echten Halluzinationen mdéglichst unscharf halten und fiihrt »Irrtiimer«
und »Schiefheiten«, die in Visionen vorkommen, auf eine »schon vorbewuf3t gesche-
hende Anpassung des (in sich gleichen) gottlichen Einwirkens durch die Eigenart des
Visionirs selbst« zuriick.”? Lassen sich visionire Mitteilungen und Halluzination
einmal nicht mehr genau differenzieren, so gilt auch: »Es ist a priori nicht einmal un-
moglich, dass in derselben Person ginzlich halluzinatorische Zustédnde und echte Vi-
sionen vorkommen.«’® Durch den bleibenden Eindruck, den Visionen im psychischen
Mechanismus der Seher hinterlassen, fiihre dies, so Rahner, zu einer unvermeidlichen
Subjektivierung des in den Erscheinungen Wahrgenommenen, was fiir den Augen-
blick der aktualen Erscheinung gelte, erst recht aber, wenn man sie sich spéter wieder
zu Bewusstsein brichte:

»Nur anhangsweise sei hier bemerkt, dass, wenn schon unvermeidlich in der ima-
ginativen Vision selbst ein subjektives Element anzunehmen ist, dieses sich noch
stirker einschalten kann nach der Vision, auch wo es sich um durchaus ehrliche Men-
schen handelt: unwillkiirliche Korrekturen, Erinnerungstduschungen, Beniitzung vor-
gegebener gedanklicher Schemata und eines schon vorliegenden Vokabulars bei dem
Bericht, wodurch unvermerkt die Perspektiven verschoben werden, unwillkiirliche

70 Ebd., 51-52.

7! Ebd., 52, Anm. 50.
72 Vgl. ebd., 68.

73 Ebd., 68f.
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Zusitze nachtréglicher Art, psychologische Deskription und Interpretation des Vor-
gangs, die je nach dem Mal der Selbstbeobachtungsgabe besser oder schlechter ge-
lingen.«”*

Baumann konkretisiert diese sehr allgemeinen Reflexionen iiber den » An-sich«
immer subjektiv eingefirbten Charakter von visiondren Kommunikationen, sobald
diese eine inhaltliche bestimmte Kompaktheit annehmen, in Richtung auf das Erleb-
nis Lucias bei der Widergabe dessen, was sie in den Erscheinungen erfahren hat, in
der diesem Text angehéngten FuBinote so:

»Solche sind in den spéteren Mitteilungen Lucias (ab 1936) iiber den Inhalt der
Botschaft und der VerheiBung von Fatima nicht unwahrscheinlich.«’>

In einigen weiteren dazugesetzten Fulnoten unternimmt es Baumann wieder, das
theoretische Paradigma solcher durchmischten Visionen unter Berufung auf Dhanis,
dessen Hypothesen dabei in thetische Setzungen verwandelt werden, auf Fatima zu
applizieren: Die vagen Erscheinungen des Engels seien nichts als Halluzinationen
gewesen und die Aussagen der Lucia iiber diese seien hdchst widerspriichlich.”®

Im Grunde wird auch das von Dhanis konstruierte Schema von Fétima I und II
durch die theoretischen Uberlegungen Rahners untermauert; dies erlaubt es, alle von
Lucia in den spiteren Jahren (ab 1935) getitigten Aussagen iiber das Fitima-Ge-
heimnis als vom Bewusstsein der Seherin induzierte Zugabe zu charakterisieren, die
sich nicht von Halluzinationen unterscheiden lasse. Dies fiihrt zum Fazit, dass, auch
wenn man die Echtheit der Erscheinungen von 1917 prasumiert, damit noch nichts
iiber die Authentizitit dessen gesagt sei, was Lucia spiter hinzugefiigt habe:

»Diese Uberlegungen zeigen, wie fragwiirdig das Vertrauen ist, mit dem man alles
echt annimmt, was eine Seherin viele Jahre nach ihren als echt erkannten Visionen
tiber diese und spitere Visionen aussagt, die den Zweck hatten, die friiheren, als echt
erkannten Visionen zu ergiinzen.«’’

Untermauert wird der zweifelhafte Charakter der Voraussagen iiber Geschehnisse,
die im Verlauf des letzten Jahrhunderts laut den Aussagen der Schwester Lucia noch
eintreten sollten, durch eine grundsitzliche kritische Uberlegung, die den epistemi-
schen Status menschlichen Wissens iiber futura contingentia, also die kontingent ein-
tretenden Ereignisse der Zukunft, beleuchten soll. Rahner rdumt einem offentlichen
Wunder zwar die Bestirkung der Glaubwiirdigkeit des Sehers im Hinblick auf die
Tatsdchlichkeit einer Vision ein, meint aber, die iiber zukiinftige Dinge gemachten
Vorhersagen (Prophezeiungen), die im Zusammenhang damit gemacht wiirden, seien
in ihrer Aussagekraft immer prekér und wiirden durch die 6ffentliche Legitimation
durch das Wunder nichts als Giiltigkeit dazugewinnen:

™ Ebd., 70.

> Ebd., 70, Anm. 97 — mit ausdriicklicher Berufung auf Dhanis, Bij de Verschijningen, 52ff.

7 Vgl. ebd., 69, Anm. 95. Baumann beruft sich hier in erster Linie auf das Schweigen Lucias im Hinblick
auf die Engelserscheinungen: »Als dann der Kanoniker Lucia am 19. Oktober auf den Widerspruch zwi-
schen ihren und ihrer Mutter Aussagen aufmerksam machte und eine Losung forderte, blieb Lucia stumm
und unterschied nicht, was doch nahelag, zwischen Muttergotteserscheinungen (die sie verneint hitte) und
andern Erscheinungen (auf die sie sich bei der ersten Befragung am 27. September nicht bezogen hitte).«
77 Ebd., 53, Anm. 51.
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»[...] ist eine Garantie fiir die Richtigkeit der Prophezeiung nicht gegeben. Selbst
wenn man zum Beispiel das >Sonnenwunder< von Fatima als wirkliches Wunder an-
sieht, so wird man die Zukunftsenthiillungen der Seherin darum noch nicht eindeutig
als durch Gott garantiert behaupten konnen: das Wunder tritt hier zunédchst einmal als
Beglaubigung der Vision auf, ohne dass damit jede Mitteilung der Seherin iiber die
Zukunft schon als garantiert gelten konnte, zumal diese Angaben, die sich auf die Zu-
kunft beziehen, erst sehr viel spiter mitgeteilt wurden.«’®

In der Applizierung auf das Fatimaereignis, die Baumann im Anschluss daran vor-
nimmt und die das Schema von Fatima I/Fatima II als a priori voraussetzt, werden
alle die Angaben der Seher, die sich in dem 1927 erschienen Buch von Kanonikus
Formigao finden — mit den Aussagen der Seher, sofern sie widerspruchslos dastehen
— versammelt, um sie gegen das, was aufgrund des vorausgesetzten Schemas in Dis-
kontinuitit damit stehen und erst aus spiterer Zeit (ab 1935) stammen miisse, auszu-
spielen.”

Die grundsitzlichen Bedenken gegen Vorhersagen von futura contingentia kommt
jenen Skeptikern entgegen, die bezweifeln, es wiirde sich tatsédchlich um eine Vorher-
sage von Ereignissen handeln. Sie wiesen darauf hin, dass die zweite Prophezeiung
erst im August 1941 offengelegt wurde. Zu diesem Zeitpunkt hatte aber bereits der
Zweite Weltkrieg begonnen. Es wire demnach eine Vorhersage ex eventu, also keine
eigentliche Prophetie.

Dhanis und Rahner heben, was die Vorhersage zukiinftiger weltgeschichtlicher
Ereignisse anbetrifft, hervor, dass die Veroffentlichung eines Teils dieser Prophezei-
ungen (Ausbruch des 2. Weltkrieges, Weltweihe etc.) erst nach ihrem Eintreten, ndm-
lich im Jahr 1941 erfolgt ist. Rahner nimmt — wie sich zeigte — die Anfragen von Dha-
nis zum Anlass, eine darauf aufgebaute grundsitzliche Reflexion vorzunehmen.

Weil Rahner und Baumann sich ausschlieBlich auf Dhanis verlassen, sind ihnen
andere Dinge, die auch schon vor 1927 offenbart wurden, unbekannt geblieben. Im
Grunde soll der Leser zu dem Schluss kommen, dass alle in dem Buch des Kanonikus
genannten Mitteilungen Lucias und der anderen beiden Kinder, die dem Sonnenwun-
der zeitlich nachgeordnet sind, bereits nicht mehr zu dem dadurch bestitigten Aussa-
genkomplex gehoren. Auch wenn er die Sinnhaftigkeit von prophetischen Aussagen,
die zunichst bis nach dem Eintreten der angekiindigten Ereignisse verschwiegen
werden, in Frage stellt, so folgt Baumann fast im Wortlaut den Ausfiihrungen von
Dhanis %

78 Ebd., 104f. In der von Baumann dazugesetzten Anmerkung wird priizisiert, an welche kontingent in der
Zukunft eintretenden Ereignisse dabei zu denken sei: Die Begriindung der Verehrung des Unbefleckten
Herzens Marii, das Aufflackern eines neuen Krieges nach dem gegenwirtigen (1914-1918), wenn sich die
Menschen nicht bekehren, u. z. unter dem Pontifikat Pius® XI., das Sichtbarwerden eines unbekannten
Lichtes als Vorzeichen dieses Krieges, der Vollzug der Weihe Russlands an das Unbefleckte Herz und — in
Abhingigkeit davon — die Bekehrung desselben oder die Verbreitung von dessen Irrtiimern iiber die ganze
Welt und am Ende der Triumph des Unbefleckten Herzens Mari.

" Vgl. ebd., 104, Anm. 134, 135.

80 Vgl.ebd., Anm. 135: »Wie soll man aber verstéindlich machen dass Gott gewisse die ganze Welt betreffende
Dinge einer Person offenbart, damit diese sie geheim halte bis nach ihrer Erfiillung? Oder was soll man von
der Sendung zur Begriindung einer Andacht [...] halten, wenn diese Sendung als streng zu bewahrendes
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Anhand der von der Forschung sorgfiltig erstellten Dokumentation, die uns heute zur
Verfiigung steht, lidsst sich dazu einmal anmerken, dass die Offenbarung des »Geheim-
nisses«, d. h. des zweiten Teils, schon mit den Offenbarungen in Pontevedra (1925) und
Tuy (13.Juni 1929) beginnt und nicht erst mit der Publikation von 1941. Lucia teilte dies
zunidchst ihrem Beichtvater (P. Bernardo Gongales s.J.) und ihrem Bischof (da Silva),
diesem im September 1929, mit. Als der Bischof zogert, empfangt Lucia Anfang 1930
die Eingebung, die Einfiihrung der ersten fiinf Stihnesamstage und die Weihe Russlands
durch den Papst und den Weltepiskopat von Papst Pius XII. zu erbitten 5!

Sodann ist festzuhalten, dass der Papst zwar informiert wurde, aber nicht reagier-
te.82 Auch als sich da Silva im Mérz 1937 selbst an Pius XII. wandte, reagierte der
Pontifex noch immer nicht.3® Dies bringt die These von der allzu langen Geheimhal-
tung der mitgeteilten Botschaften ins Wanken.

Was den Hinweis auf das Nordlicht vom 25. Januar 1938 betrifft, so ist die Pro-
blemlage hier etwas anders, sofern sich darauf erst die dritte Erinnerung Lucias von
31.8.1941 bezieht. Als Lucia 1946 von dem holldndischen Montfortanerpater Jongen
dariiber befragt wurde, warum diese Dinge nicht schon vor dem Krieg offenbart wor-
den seien, antwortete sie, dass sie dafiir einen ausdriicklichen Befehl von Seiten ihrer
Oberen erwartete, der erst spiter erlassen wurde 3

Im Hinblick auf das 3. Geheimnis von Fatima gibt es, wenn man den Satz aus der
»Vierten Erinnerung« Lucias in Betracht zieht, in Portugal werde das Dogma des
Glaubens immer bewahrt werden®, einen Hinweis auf Konstellationen, die in der
Zukunft liegen, denn man wird davon ausgehen miissen, dass genau dies in vielen an-
deren Ldndern — vor allem in Europa — nicht der Fall sein wird. Auch in dem Inter-
view, das Papst Benedikt X VI. auf seinem Hinflug nach Fitima (11. Mai 2010) gab,
deutet er die visiondre Symbolsprache des 3. Geheimnisses so, als weise es in die Zu-
kunft und spreche von Dingen, die sich in der Kirche zutragen.®® So impliziert die
Botschaft von Fatima nach der Deutung Benedikts auch Entwicklungen, die unser
Heute betreffen oder in der Zukunft liegen.

Geheimnis erfolgte?« Vgl. Dhanis, Bij der verschijningen, 87f. Dhanis selbst hat darauf hingewiesen, dass
zwei Ankiindigungen Lucias tatséchlich zukunftsgerichtet waren, ndmlich die Weltweihe Russlands an das
Unbefleckte Herz Marii, die in irgendeiner Form von Pius XII. vollzogen wurde, und die Bekehrung Russ-
lands, die den Frieden bringen wiirde. Vgl. ebd., 88.

81 Es hat indes ganz andere Griinde fiir diese Verzogerung gegeben, die man nicht Lucia selbst zuschreiben
muss. Vgl. Michel de la Sainte Trinité, Toute la Vérité, Bd. 2, 430: »En effet, aprés le delai de silence
imposé par Notre-Dame, la divulgation de son Secret comme 1’accomplissement de ses demandes dépen-
daient uniquement, parce que Dieu I’avait voulu ainsi, du bon vouloir des supérieurs hiérarchiques de la
voyante: ses confesseurs et son éveque. S’il n’en avait tenu qu’a eux, ils n’auraient serement pas tardé aussi
longtemps.”

82 Vgl. Michel de la Sainte Trinité, Toute la Vérité, Bd. 2, 331-336.

8 Vgl. ebd., Bd. 2, 407f.

8 Vgl.ebd., Bd. 2, 429f.

85 Sr. Lucia, Vierte Erinnerung I1,5 (S. 190).

8 Vgl. http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/de/speeches/2010/may/documents/hf_ben-xvi_spe_
20100511_portogallo-interview.html: »So wiirde ich sagen, werden auch hier iiber die grofle Vision des Lei-
dens des Papstes hinaus [...] Realitdten der Zukunft der Kirche aufgezeigt, die sich nach und nach entfalten
und zeigen. [...] auch die Tatsache, dass die Angriffe gegen den Papst und die Kirche nicht nur von auflen
kommen, sondern die Leiden der Kirche kommen gerade aus dem Inneren der Kirche, von der Siinde [...].«
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VI. Ergebnis einer kritischen Relecture der Arbeiten von Dhanis vor dem
Hintergrund einer gesicherteren Faktenlage

Wie aus der groBangelegten kritischen Dokumentation der Ereignisse von Fatima
und seinem Komplement in Pontevedra und Tuy hervorgeht, bestehen allerdings ei-
nige Divergenzen zwischen den genuinen frithen Aussagen, die auf den Vernehmun-
gen der Kinder basieren, und dem, was in der »Fatimaliteratur« bisweilen undiffe-
renziert in diese Zeit zuriickprojiziert wurde. Es wird indes auch eine weitgehende
Ubereinstimmung sichtbar.®’

Man kann es als Verdienst Dhanis‘ wiirdigen, dass er auf gewisse Ungenauigkeiten
und Glittungen aufmerksam gemacht hat, die sich in den diversen Ausgaben und
Ubersetzungen der Fatima-Botschaft von G. L. da Fonseca finden. Dies war sicher
ein Stimulus, um anhand der nunmehr vorliegenden kritischen Dokumentation die
inhaltlichen und chronologischen Unstimmigkeiten zu verbessern.®®

Wer die auf die Ereignisse von 1917 bezogenen Dokumente liest, wird feststellen,
dass sie allesamt auf den Verlauf und die Echtheit der Erscheinungen fixiert sind und
den inhaltlichen Kommunikationen mit einer gewissen Oberflidchlichkeit begegnen %

Die kritische Studie von Dhanis hat vielen Lesern bewusst gemacht, dass die
Stichworte »Unbeflecktes Herz«, »Russland«” und der »Siihnegedanke« in den Do-
kumenten aus den ersten Jahren (Vernehmungsprotokolle) noch nicht vorkommen —
ein Umstand, den man auch so deuten kann, dass fiir die genannten Begriffe »die Zeit
noch nicht reif gewesen zu sein« scheint.”!

Trotzdem mutet der renommierte Fatima-Forscher J. M. Alonso dem Thema des
Herzens Mariens zu, den Kern der gesamten Fatima-Offenbarung darzustellen, auch
wenn sich dieses, ausgehend von einem anfiinglichen nucleus bei den ersten Erschei-
nungen, mehr und mehr entfaltet hat. Ohne dieses formale Moment hitte Fatima nie
den kirchlichen und weltlichen Widerhall gefunden, den die Verbreitung der Bot-
schaften ausgelost hat. Auch die hier anvisierte innere Einheit der {iber die Jahre sich
erstreckenden Botschaften findet ihren Grund in diesem formalen Moment: Es stellt
nicht einfach eine Form der Marienverehrung dar, sondern hebt ab auf die Person
selbst, die sich unter dem Aspekt des Herzens, der ja das ihr am meisten Eigentiimli-
che darstellt, zu erkennen gibt.

Dem aus dem Herzen Mariens entstromenden Licht verdanken die eschatologi-
schen Gehalte der Fatima-Botschaft und hier wiederum die Mysterien des Bosen: die
Holle, Russland mit seinem ihm eigenen mysterium iniquitatis, das Auftreten von

87Vgl. A. Ziegenaus, Das sogenannte Problem von Fatima I und II, 222f.

88 Vel. J. M. Alonso, El Corazén Immaculado de Marfa. Alma del Mensaje de Fdtima, in: Eph Mar 22
(1972) 240-303; 23 (1973) 19-75, hier: 244f.

8 Vel. ebd., 220.

% Allerdings erwiihnt Lucia in einem Brief an Kardinal Kénig vom 29. Januar 1996, dass sie 1917 bei dem
Namen »Russia« an eine bose Frau aus der Nachbarschaft und Francisco an die Eselin eines Nachbarn mit
dem Namen »Russa« gedacht hitten, was indes fiir das Auftreten des Stichwortes bei den ersten Erschei-
nungen spricht. Vgl. Betendes Gottesvolk. Zeitschrift des Rosenkranz-Siihnekreuzzugs um den Frieden in
der Welt, Wien 1992, 2 Nr. 186, 3.

1Vgl. A. Ziegenaus, Das sogenannte Problem von Fatima I und II, 218f.
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verschiedenen angekiindigten Strafen, ihre Aufhellung, denn am Ende steht der die
Kirche in eine neue Zeit fiihrende eschatologische Triumph dieses Herzens.*?

Vom Stand der kritischen Dokumentation her lésst sich von den frithen Erschei-
nungen 1917 bis zu den spiteren Erinnerungen Lucias eine Entwicklung erkennen,
die neue Details und Prizisierungen bringt, die auch neue Akzente setzt, die jedoch
fiir »eine Kontinuitéit und einen inneren Zusammenhang zwischen den vor und nach
1935 bekannten Einzelheiten« und nicht etwa fiir eine Diskontinuitit spricht.”® So
gibt es grundlegende Ubereinstimmungen in vielen Details: die weithin identische
Zuordnung der genannten Kommunikationen an dieselben Tage, die trotz einer An-
reicherung des Inhalts eine gleichbleibende Struktur aufweist, die allein an Lucia er-
gangen Aufforderung der Erscheinung, lesen zu lernen etc. Die Erinnerungen Lucias
vermdgen vieles, was anfinglich nur andeutungsweise vorhanden war, aufzuschlie-
Ben. So kann A. Ziegenaus restimierend sagen: »Wer so die Erinnerungen mit den
Dokumenten, die teils schon 1917 verfasst wurden, vergleicht, wird eine Fiille von
Ubereinstimmungen finden, welche die Glaubwiirdigkeit der Erinnerungen unter-
streichen. Ist anzunehmen, dass Lucia hier so exakt und zuverlissig berichtet hat,
aber dann in Bezug auf die Thematik >Fatima Il< einer starken Einbildung erlegen
ist?«*

Es ist mehr als eine lose Verbindung, wie sie ja auch zu anderen Marienerschei-
nungen besteht; es gibt eine dreifache Klammer, die Pontevedra und Tuy mit den er-
sten Botschaften aus dem Jahr 1917 zu einer unaufloslichen Einheit verbindet: die
Fiden zwischen den zeitlich versetzten Momenten sind nach Alonso von historischer,
theologischer und symbolisch-reprisentativer Art. Er nennt die spéteren Botschaften
an Sr. Lucia das »integrale und wesentliche Komplement« (complemento integral y
esencial) der ersten Mitteilungen.®

Nach den beglaubigten Dokumenten geht aus den Geschehnissen selbst als erstes
ein historischer Zusammenhang hervor: Was im Juli 1917 in der Cova da Iria ange-
kiindigt worden war, hat sich 1925 in Pontevedra und 1929 in Tuy erfiillt, denn Maria
hatte vorhergesagt: »Ich werde kommen und die Weihe Russlands verlangen...« Die
Bitte um die Stihnekommunion und die Weihe Russlands machen die beiden Be-
standteile des Geheimnisses aus.

Wiirde man eine Dichotomie zwischen Fatima I und Fatima II einfiihren, so kime
dies einer Auflosung der integralen Ganzheit gleich. Nur einen Teil fiir echt und au-
thentisch zu nehmen hieBe, den Wert des Ganzen zu negieren.”® Man wiirde fiir den
ersten Teil die Tatsache eines Versprechens annahmen, das leer geblieben wire. Auf

92 Vgl. J. M. Alonso, Doctrina y Espiritualidad del mensaje de Fatima, Madrid 1990, 58.

3 Vel. A. Ziegenaus, Das sogenannte Problem von Fatima I und II, 213ff.

%Ebd., 215.

%Vgl. M. Stickelbroeck, Die Deutung des Fatima-Geheimnisses nach Joaquin Marfa Alonso (1913-1981),
in: FKTh 1 (2009) 39-50, hier: 44f.

% 1In diese Richtung geht auch die Deutung von Alonso, der in seinem Buch iiber Kann. Formigao schreibt:
»Réellement, I’oeuvre admirable de Fatima constitue dans son ensemble un tout harmonieux, unique et indi-
visible: Qu bien I’on admet que avec tous les élements qui le composent; ou bien, au contraire, il sera logique
d’aller d’exclusion en exclusion, jusqu’a oser nier, d’ailleurs contre I’évidence méme, la réalité des apparitions
et des évenements merveilleux [de 1917].» Zitiert nach Michel de la Sainte Trinité, Toute la Vérité, Bd. 2, 430.
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diese Weise wiirde das gesamte Zeugnis Lucias zerlegt werden. Darum gilt: »Die In-
tegritit der Botschaft erfordert die Authentizitéit der Ereignisse von Pontevedra und
Tuy, die ein notwendiges historisches Komplement sind.«”” Ohne sie wiirde nur eine
Verheiflung iibrig bleiben, die sich nie erfiillt hitte. Und so gibt es auch eine innere
theologische Einheit: Fatima und Pontevedra-Tuy verhalten sich zueinander wie
Ostern und Pfingsten, wie das Versprechen einer erneuten Zuwendung und dessen
Einlosung.”®

The Apparitions of Fdtima by Edouard Dhanis s.J.
Genesis and Problems of a Critique

Abstract

On the occasion of the centenary of Fatima, this article evaluates thoroughly the content of
the studies on Fatima of Edouard Dhanis, a Flemish Jesuit. His main work, written in Flemish,
and two of his later essays are subjected to a critical rélecture on the basis of verified data and
on more recent studies on Fatima. Dhanis considers the message of Fatima under a certain,
determinative a priori: namely that one should distinguish between the original event of 1917
(Fatima |) and later additions from the quill of Sr. Lucia (Fatima Il) — two moments that relate
in discontinuity to each other. In a second step the effects of Dhanis* studies on Rahner’s and
Baumann’s interpretations of Fatima will be explored.

97Vgl. J. M. Alonso, Doctrina y Espiritualidad del mensaje de Fitima, 324.
%8 Alonso weist darauf hin, dass die meisten Autoren ein solches theologisches Verhéltnis anerkennen. Vgl.
ebd., 325.



