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Das Jesus-Buch Benedikts X VI.
und die Wissenschaft

Erkenntnisse im Kontext der Kindheitsgeschichten

Von Josef Kreiml, St. Polten

Die Art und Weise, wie Benedikt XVI. die Themen im dritten Band seines Jesus-
Buches »Prolog: Die Kindheitsgeschichten«! beriihrt, lésst sie — so Thomas Soding
— sowohl in ihrer Spiritualitdt als auch in ihrem Realismus hervortreten.” Beides
machte das Buch bald nach seinem Erscheinen zum Gegenstand kontroverser For-
schungsdebatten. Der Neutestamentler Thomas S6ding hat — zusammen mit einigen
Vertreterinnen und Vertretern verschiedener Wissenschaften — versucht, »zu den strit-
tigen Themen iiber den heutigen Stand der Forschung zu informieren und das Papst-
buch einzuordnen«.> Mit Recht stellt S6ding fest, dass der inzwischen emeritierte
Papst mit seinem Werk iiber die Kindheitsgeschichten »eine so anspruchsvolle The-
ologie« vortrigt, dass eine Diskussion iiber die Grundfrage des Glaubens angestofien
wird, wie Gott in der Geschichte handeln kann.

Vier Autoren der von Soding initiierten Publikation behandeln »exegetische Fra-
gen«: Die Wuppertaler Biblikerin Uta Poplutz macht darauf aufmerksam, dass der
Prolog des ersten Evangeliums »deutlich divergierende Akzente«* im Vergleich zu
den Eroffnungspassagen der anderen Evangelien setzt. Im ersten Evanelium wird der
Christustitel durch die Néherbestimmung »Sohn Davids« und »Sohn Abrahams«
prazisiert. Durch die »Davidssohnschaft« Jesu wird das Evangelium im Licht der
messianischen Hoffnungen des Volker Israel erzihlt, wihrend die » Abrahamssohn-
schaft« den universalen Horizont der Volkerwelt thematisiert, so dass sich in und
durch Jesus die Segensgeschichte Israels fiir die Volker 6ffnet. Das Konzept der gott-
gewirkten Empfiangnis bewegt sich ganz in der Tradition der heiligen Schriften Is-
raels. Matthdus verbindet diesen allgemeinen Glauben an das Wirken des Geistes
Gottes mit dem Konzept der jungfriulichen Geburt. »Das erinnert an den im jiidischen
Hellenismus bezeugten Gedanken der Schopfung aus dem Nichts.«®

Wihrend die anderen Evangelien mit Erzéhlungen zur Auferstehung Jesu enden,
ist fiir Lukas — so der Trierer Neutestamentler Hans-Georg Gradl — »mit Ostern erst
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die Hilfte erreicht«.® Lukas illustriert in der Apostelgeschichte Herausforderungen
der Nachfolge und Jiingerschaft. Die Kindheitsgeschichten sind »durch und durch«
vom Glauben an die Auferstehung Jesu und seine endzeitlich-messianische Wiirde
getrdnkt. Von ihrer nachosterlichen Entstehungsbedingung und ihrer narrativen Po-
sition her fungieren die Kindheitserzihlungen als »prachtvoll ausgestattete und lite-
rarisch filigran gestaltete Eroffnungsportale«.” AuBerdem lisst sich die ganze Weihn-
achtsgeschichte als »Gegenentwurf zur Augustuspropaganda« lesen. Benedikt X VI.
lenkt — so Gradl — mit Recht seinen Blick auf »existentielle Briicken, die Lukas mit
den Personen um die Geburt Jesu seinen Lesern baut«.® Der Evangelist will seine Le-
ser »nicht kalt lassen«, sondern »gliihend machen«. Die Kindheitserzéhlungen legen
Leitlinien der Nachfolge fest. Der moderne Mensch hat »nicht die besten Vorausset-
zungen, die Kindheitsliteratur auf Anhieb zu verstehen«.” Mit kritischem Geist und
auf Fakten getrimmt, sucht er nach der Wahrheit der Texte. Sie ist aber »nicht in den
vermeintlich objektiven Tatsachen zu finden«.!° Die entschlossene Verteidigung ein-
zelner Beziige oder Ereignisse durch Benedikt XVI. ist als »mahnende Erinnerung«
an einen historischen Kern zu verstehen.

Die Kasseler Alttestamentlerin Ilse Miillner gibt zu bedenken, dass Bethlehem als
Herkunftsort des Messias bereits im Judentum zur Zeit Jesu ein »durchaus geldufiger
Topos«!'! ist. Targum Micha 5,1 stellt ein relativ frithes, vom Christentum unabhin-
giges Zeugnis fiir Bethlehem als Geburtsort des Messias dar.

Joseph Ratzinger vertritt in seinem Buch — so der Bochumer Neutestamentler Tho-
mas Soding — profilierte Positionen, die »sich gegen den mainstream der Exegese
stellen«.'? Benedikt X VI. ist von der »historischen Substanz« der Kindheitsevange-
lien iiberzeugt. Wie in den ersten beiden Biénden seines Jesus-Buches!® nimmt er
auch im dritten Band wahr, dass die Evangelien »aus dem Glauben fiir den Glauben
geschrieben worden sind«.!'* Zu den »intensivsten Passagen« des Buches gehort, wie
der emeritierte Papst im Gespréich mit Bernhard von Clairvaux den Glauben Marias
als Freiheit interpretiert und mit der Gnade Gottes vermittelt. Wenn das Credo Sinn
ergebe, miisse bei der Inkarnation wie bei der Auferstehung mit dem Eingreifen Got-
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tes in die Geschichte gerechnet werden, das auch in der Materie Spuren hinterlasse.
Das sei im Fall der Geburt Jesu aus der Jungfrau Maria »zwar skandalos, aber nicht
irrational«.'” S6ding wundert sich, dass ausgerechnet die historisch-kritische Exegese
im Hinblick auf den Geburtsort Jesu »nicht mit Familieniiberlieferungen rechnet«.'¢
Die Geburt Jesu in Bethlehem hilt der Neutestamentler fiir »wahrscheinlich«.

Mit »historischen Fragen« beschiftigen sich drei weitere Autoren: Das Interesse
der Geschichtswissenschaft am Konig von Juda entsprang — so die Bochumer Pro-
fessorin fiir Alte Geschichte Linda-Marie Giinther —im 19. Jahrhundert der kritischen
Beschiftigung sowohl mit dem Neuen Testament als auch mit der Historiographie
des Flavius Josephus. Abraham Schalit hat 1960 in hebréischer Sprache eine Biogra-
phie tiber Konig Herodes verfasst (deutsch 1969). Dieses Werk stellt »seither das un-
bestrittene Standardwerk fiir Herodes und seine Zeit«!” dar. Im Mittelpunkt des his-
torischen Interesses steht das Verhéltnis zwischen Judida und Rom vom ersten Jahr-
hundert v. Chr. bis zu den grof3en Juddischen Aufstinden unter Nero bzw. Vespasian
(66—70) und Hadrian (132-135). Neben der jiidischen Identitédt und der amicitia po-
puli Romani muss als drittes Element im herrscherlichen Selbstverstiandnis des He-
rodes dessen hellenistische Ausrichtung betont werden. Giinther kommt zu dem Er-
gebnis, dass die Sichtweisen der Theologen und Historiker in Bezug auf die Person
des Konigs Herodes »wohl auch weiterhin unterschiedlich und entsprechend kontro-
vers bleiben«.'8

Meret Strothmann, wissenschaftliche Mitarbeiterin am Lehrstuhl fiir Alte Ge-
schichte in Bochum, weist in ihrem Beitrag darauf hin, dass der im Lukasevangelium
genannte Zensus (6. n. Chr.) einen konkreten Grund hatte: Die Kassen in Rom waren
leer, aber die Anforderungen erheblich. »In Pannonien hatten sich Stdmme gegen
Rom zusammengetan, Aufstinde brachen an allen Ecken aus.«'” Zu deren Einddm-
mung war die Ausriistung von Truppen nétig, die finanziert werden musste. Der pan-
nonische Aufstand in den Jahren 6-9 n. Chr. brachte das Imperium »an den Rand sei-
ner Krifte«.

Auch Neutestamentler haben — so Rainer Riesner, evangelischer Bibelwissen-
schaftler in Dortmund — Grund, sich von der Art herausfordern zu lassen, wie Bene-
dikt XVI. mit den Texten der Evangelien umgeht. Es gebe »einige historisch beden-
kenswerte Argumente«,?® an Bethlehem als dem Geburtsort Jesu festzuhalten. Bene-
dikt Schwank hat auf eine Bethlehem-Tradition verwiesen, die um die Mitte des er-
sten Jahrhunderts unbezweifelt war. Zu den Riickkehrern nach Bethlehem — nach
dem Kyros-Edikt von 538 v. Chr. — diirften auch Nachfahren des Konigs David
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gehort haben. Seit 1971/72 kennen wir ein in Jerusalem aufgefundenes Ossuar aus
der Zeit vor 70 n. Chr. mit der hebréisch-araméischen Inschrift »dem Haus David ge-
horig«. David Flusser fasste die Bedeutung dieses Fundes dahingehend zusammen,
es sei nun »schwierig, die Existenz von davidischen Familien im letzten Jahrhundert,
in dem der Tempel in Jerusalem noch unversehrt war, zu leugnen«.?! Fiir den evan-
gelischen Neutestamentler Ferdinand Hahn steht fest, dass die davidische Herkunft
Jesu nicht bestritten werden kann. Wenn in der Grofifamilie Jesu so stark an der da-
vidischen Messiaserwartung festgehalten wurde, dann scheint es moglich, dass ein
Teil der Familie auch am Stammsitz in Bethlehem sesshaft blieb. Nach Hegesippos
(um 180 n. Chr.) wurden die Enkel des Herrenbruders Judas unter Domitian als
Davidsnachkommen verhort. Dabei stellte sich heraus, dass diese Mitglieder der
GrofBfamilie noch am Ende des ersten Jahrhunderts iiber Grundbesitz verfiigten.
Martin Hengel hat diese Nachricht fiir glaubwiirdig gehalten. Der bethlehemitische
Ortsiiberlieferung ist — so Joseph Ratzinger — »ein betrdchtliches Mall an Glaub-
wiirdigkeit« zuzuerkennen. Schon Justin kannte als gebiirtiger Palédstinenser um
150 n. Chr. die Uberlieferung von der Geburt Jesu in einer Hohle am Rand von
Bethlehem.

Von vier weiteren Autoren werden »religionsgeschichtliche Fragen« thematisiert:
Der Heidelberger Agyptologe Jan Assmann weist in seiner Abhandlung darauf hin,
dass die Propheten Hosea und Jeremia im Schatten einer furchtbaren Katastrophe —
Hosea beim Untergang des Nordreichs 722 v. Chr. und Jeremia bei dem des Siidreichs
587 v. Chr. — wirken und die Hoffnung auf eine Heilswende wachhalten, indem sie
auf den Exodus als die grofe, griindende Heilstat Gottes verweisen. »Gott, der sich
Israel zum Sohn erwihlt hat, wird sein Kind trotz aller seiner Siinden nicht im Stich
lassen.«?? Jesus wandelt in den Spuren der Propheten. Um schon das neugeborene Je-
suskind in diese »grofie, wahrhaft zentrale jiidische Traditionslinie« hineinzustellen,
wird Matthius — so Assmann — »die Legende vom bethlehemitischen Kindermord
und der Flucht nach Agypten in sein Evangelium aufgenommen haben.«*

Bezugspunkt der apokryphen Kindheitsgeschichten sind — so Christian Miinch,
Akademischer Oberrat in Ludwigsburg — die Erzdhlungen von Mt 1-2 und Lk 1-2.
Eine Auswahl des dort Erzéhlten ist in den meisten apokryphen Kindheitsgeschichten
(z. B. das Protoevangelium des Jakobus, die Kindheitserzidhlung des Thomas, das
Arabische Kindheitsevangelium, das Pseudo-Matthidusevangelium, das Lateinische
Kindheitsevangelium) als Nach- und Neuerzidhlung wiederzufinden. Dariiber hinaus
stolen die Apokryphen in Liicken vor, die die kanonischen Texte lassen. Die Kind-
heitserzéhlungen konstruieren durch verschiedene narrative Mittel einen Autoritéts-
anspruch. Am héufigsten wird Jakobus als Verfasser genannt; gemeint sein diirfte
»der Bruder des Herrn«. Dieser ist einerseits aus dem Neuen Testament als Autori-
titsfigur in der nachosterlichen Jerusalemer Gemeinde und Autor des Jakobusbriefes
bekannt; andererseits ist er als Familienmitglied Jesu ein mutmaflich besonders ge-
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eigneter Gewdhrsmann fiir Ereignisse rund um dessen Geburt. Die Apokryphen mo-
gen ausschmiicken, ergéinzen, breiter erzihlen, manches weglassen; sie erzihlen aber,
soweit es sich um gemeinsames Gut handelt, »nie etwas vollig anderes als die kano-
nischen Texte«.?* Die apokryphen Kindheitsgeschichten erzihlen mit eigenen Auto-
ritdtskonstrukten von einem Geschehen, das aufgrund seiner neutestamentlichen Be-
zeugung bekannt und als normativ anerkannt ist.

Alexandra von Lieven, Agyptologin in Berlin, untersucht in ihrem Beitrag dgyp-
tische Vorstellungen einer Geburt des Gottkonigs. Es gab in Agypten die Vorstellung
einer Jungfrauengeburt im Rahmen der Schopfung. Dabei ist die Rede von einer
Schopfung »durch eine Gottin ohne ménnlichen Partner«. Aber dieses Material »taugt
offensichtlich nicht zum Vergleich mit der Bibel«. Der dgyptische Mythos ist mit
dem christlichen Dogma der Jungfrauengeburt »in allen relevanten Punkten unver-
gleichbar«.® Als Erkldrung fiir den Zyklus von Sichtbarkeit und Unsichtbarkeit der
Himmelskorper findet sich in Agypten die Vorstellung, dass die Himmelsgottin Nut
die Himmelskorper »periodisch verschlucke, um sie anschlieBend wiederzuge-
biren«.?® Der These Benedikts XVI. von der Unvergleichbarkeit der biblischen Vor-
stellung von der Jungfrauengeburt und der dgyptischen Konzeption ist — so von Lie-
ven — »aus #gyptologischer Perspektive unbedingt zuzustimmen«.?’

Mathieu Ossendrijver, wissenschaftlicher Mitarbeiter fiir Antike Wissenschafts-
geschichte in Berlin, zeigt in seinem Aufsatz, dass die Sternkunde in Babylonien ab
700 v. Chr. »eine rasante Entwicklung«?® durchmachte (vgl. z. B. die sog. »Zieljahr-
methode«). In der persischen Zeit erreichte die babylonische Sternkunde ihre hochste
Entwicklungsstufe. Ossendrijver kommt zu dem Ergebnis, es sei »nicht unwahr-
scheinlich«, dass die Geschichte von der Begegnung Alexanders des Gro3en mit dem
babylonischen Astronomen im Jahr 323 v. Chr. — ob historisch oder nicht — iiber ba-
bylonisch-jiidische Kanile oder griechische Quellen bei gelehrten Juden in Palédstina
bekannt war. Vor diesem Hintergrund werde erkennbar, dass wesentliche Elemente
der neutestamentlichen Magiergeschichte »mit groler Wahrscheinlichkeit einer jiidi-
schen Reflexion iiber babylonische Sternkunde entstammen«.?

Mit »dogmatischen Fragen« setzen sich drei Autoren auseinander: Erwin Dir-
scherl, Dogmatiker in Regensburg, weist darauf hin, dass die universale Bedeutung
der Sendung Israels »die Voraussetzung« der universalen Sendung Jesu ist. Jiidische
Gelehrte aus den USA haben in ihrer wichtigen Erkldrung aus dem Jahr 2000 mit
dem Titel »Dabru emet« (»Redet Wahrheit«) ihre Freude dariiber zum Ausdruck ge-
bracht, »dass durch das Christentum Hunderte von Millionen Menschen mit dem
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Gott Israels in Verbindung gekommen sind«.*® Kardinal Ratzinger ringt in seinem
Werk »Die Vielfalt der Religionen und der Eine Bund« (1998) — wie Paulus — »mit
der Verhiltnisbestimmung zwischen dem Glauben an Jesus Christus als einzigen Er-
loser der Menschen und der Anerkennung des anderen Glaubensweges des Juden-
tums«.>! Auch Benedikt XVI. weiB, dass der Glaube an Jesus den Christus, »der
Juden und Christen doch einen sollte, beide trennt. Diese Trennung zu iiberwinden,
stehe aber nicht in der Macht der Kirche. Und man konnte die Frage an Benedikt und
Paulus (Rom 9-11) richten, ob sie nicht auch deshalb zur Aussage von der Rettung
ganz Israels im Eschaton kommen, weil ansonsten Christus Juden und Heiden fak-
tisch fiir immer getrennt und gerade nicht geeint hiitte .«

Eberhard Busch, Reformierter Theologe an der Universitit Gottingen, verweist
auf die Tatsache, dass sich Benedikt XVI. bei seiner im Zusammenhang von Jung-
frauengeburt und Auferstehung vertretenen These, Gott sei nur Gott, wenn er auch
Macht iiber die Materie hat, auf Barth beruft. Busch berichtet aulerdem, dass Barth
im Herbst 1966 nach Rom gereist ist, um mit anderen Theologen die Ergebnisse des
Zweiten Vatikanischen Konzils zu besprechen. Dabei habe er ein Gesprich mit Joseph
Ratzinger und Karl Rahner gefiihrt, bei dem es einerseits um den invokativen Char-
akter mariologischer Titel und andererseits um zentrale katholische Wahrheiten der
Mariologie ging. Busch weist auch auf einen Unterschied zwischen Ratzinger und
Barth hin: Die Alternative Benedikts XVI. »geschichtliches Ereignis oder fromme
Legende« erkennt Barth »so nicht« an. Der Basler Theologe konnte — in typisch pro-
testantischer Dialektik — sagen, dass »eine Legende Wahreres sagen kann als eine
historische Feststellung«.** Noch ein zweiter Gesichtspunt ist von Bedeutung: Barth
vermutete hinter der neuprotestantischer Preisgabe der Lehre von der Jungfrauenge-
burt die Preisgabe der Botschaft des sola gratia.

Der Bochumer Dogmatiker Georg Essen hilt es fiir bedauerlich, dass sich die ka-
tholische Kirche der Aufgabe, »die Moderne in einem Prozess geistig-konstruktiver
Auseinandersetzung anzunehmen«,** lange Zeit weitgehend entzogen hat. Sie habe
sich erst beim Zweiten Vatikanum vollends zu den Prinzipien der Gewissens- und
Religionsfreiheit bekannt. Essen vertritt die These, die katholische Theologie »besitze
die allerbesten Voraussetzungen, sich gegeniiber den neuzeitlichen Entwicklungen
zur Freiheitsautonomie zu 6ffnen«.*® Das in Lk 1,38 iiber Maria Gesagte verweist auf
ein Thema, das seit jeher Gegenstand grofler theologischer Debatten und Ausein-
andersetzungen gewesen ist: das Verhiltnis von gottlicher Gnade und menschlicher
Freiheit. Der »Glutkern« des Disputes zwischen Luther und Erasmus bestand in der
Frage nach der Moglichkeit der Freiheit des menschlichen Willens in ihrer Bezogen-
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heit auf Gott »im Sinne des Unvertretbar-Eigenen der Zustimmung«.*® Es muss die
Einsicht zur Geltung gebracht werden, dass es Gott selbst ist, der die menschliche
Freiheit »beteiligt und beansprucht, wenn er sie in der Zuwendung seiner Liebe zu
sich befreit«.’” Der Gnadenstreit darf zu Recht als die »groBte dogmatische Kontro-
verse« (Hubert Jedin) der Geschichte der katholischen Theologie in der Neuzeit gel-
ten. Im Streit mit dem Dominikaner Banez war der Jesuit Molina »wohl der erste ka-
tholische Theologe, der das neuzeitliche Bewusstsein von der formell unbedingten
Freiheit innertheologisch zur Geltung gebracht hat«.*® Essen vertritt die These, dass
die verschiitteten Traditionslinien des katholischen Gnadenstreits fiir die Vermittlung
des christlichen mit dem neuzeitlichen Verstindnis von Freiheit ein grofles »An-
schlusspotential« bieten.

Thomas Soding und seinen Mitautorinnen und -autoren ist es gelungen, die von
Benedikt XVI. vorgelegten theologischen Aussagen auf einem anspruchsvollen Ni-
veau zu diskutieren. In ihrem jeweiligen fachlichen Kontext geben die Autoren wich-
tige Detailinformationen; sie formulieren auch kritische Anfragen. Dennoch zeigt
sich ganz eindeutig, dass die Auslegungen des papa emerito breite Zustimmung er-
fahren.
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