Kirche als Volk Gottes vom Leib Christi her

Eine Miinchener Tagung zur Ekklesiologie Joseph Ratzingers
Von Josef Kreiml, St. Polten

Erzbischof Gerhard Ludwig Miiller, der jetzige Prifekt der Kongregation fiir die
Glaubenslehre, hat im Jahr 2010 — in Verbindung mit dem Regensburger »Institut
Papst Benedikt X V1.« — zwei umfangreiche Teilbinde der »Gesammelten Schriften«
Joseph Ratzingers (JRGS) herausgegeben. Die beiden Teilbidnde enthalten alle Ver-
offentlichungen des heutigen Papstes zum Thema »Kirche« aus den Jahren zwischen
1956 und 2005.! Anlisslich der Publikation dieser beiden Biinde iiber die ekklesiolo-
gischen und 6kumenischen Arbeiten Joseph Ratzingers fand in der Katholischen
Akademie in Miinchen ein Symposium statt. Christian Schaller, der Stellvertretende
Direktor des Regensburger »Institut Papst Benedikt XVI.«, hat die Vortrige dieser
Tagung publiziert.” Im Vorwort des Buches betont Schaller, dass Joseph Ratzinger
mit seinem Engagement fiir die Wiedergewinnung der sichtbaren Einheit der einen
Kirche Jesu Christi »entscheidende Etappen im 6kumenischen Gesprich mit den
evangelischen, anglikanischen und orthodoxen Christen vorbereitet«® hat. Den
»Kulminationspunkt« der Ekklesiologie Ratzingers konne man in seiner programm-
atischen Aussage »Kirche ist Volk Gottes vom Leib Christi her« aus dem Jahr 1963
entdecken. Damit wird das Wesen der Kirche als Universalkirche, Ortskirche und
kultische Versammlung sichtbar.

1. Biblische und systematische Zugdnge zum Thema

Im ersten Teil der Publikation (15-219) werden biblische und systematische Zu-
ginge zur Thematik »Kirche ist Volk Gottes vom Leib Christi her« aufgegriffen: Der
Bochumer Neutestamentler Thomas Soding macht in seinem Aufsatz »Bibel und
Kirche bei Joseph Ratzinger. Eine kritische Analyse« (16—42) darauf aufmerksam,
dass Ratzinger die Evangelien — seinem Ansatz einer kanonischen Exegese entspre-
chend — im Horizont der Gottesgeschichte Israels und des Glaubens der Kirche liest.
Die Schliisselbegriffe sind dabei folgende: das Leben der Gldaubigen, das Zeugnis
der Wahrheit und die Gemeinschaft des Dienstes. Ratzingers Beitrige zur Ekklesio-
logie sind »im argumentativen Kern durchwegs Exegese« (23). Der emeritierte Papst
treibt — wie vom Zweiten Vatikanum vorgezeichnet — in theologischer Absicht »ei-

! Joseph Ratzinger, Kirche — Zeichen unter den Vélkern. Schriften zur Ekklesiologie und Okumene. Erster
und Zweiter Teilband (JRGS Bd. 8/1 und 8/2), Freiburg 2010.

2 Christian Schaller (Hg.), Kirche — Sakrament und Gemeinschaft. Zu Ekklesiologie und Okumene bei Jo-
seph Ratzinger, (RaSt 4), Regensburg 2011. (Direkte Seitenangaben im Text beziehen sich auf diese Publi-
kation.)

3 Chr. Schaller (Hg.), Kirche (Anm. 2), 9—13, hier 11.
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genhindige Exegese«. Das macht seine Ekklesiologie »theologisch haltbar und 6ku-
menisch fruchtbar«.* Wer mit so klaren Worten wie Joseph Ratzinger der Bedeutung
der Exegese proklamiert, weckt — so S6ding — hohe Erwartungen an eine hermeneu-
tisch reflektierte, kirchlich engagierte Exegese. Ratzingers neutestamentlicher An-
satz von Kirche besteht darin, dass er die Kirche von Christus, das Amt von der Dia-
konie, die Liturgie vom Sakrament her versteht. Die Ekklesiologie des emeritierten
Papstes ist eine eucharistische Ekklesiologie.’

Joseph Ratzinger verweist — so der Eichstitter Neutestamentler Lothar Wehr in
seiner Abhandlung »Die Werke der Barmherzigkeit in Mt 25,31-46 und die Frage
nach dem Heil fiir die Nichtchristen« (43—-54) — héufig auf die Darstellung des Welt-
gerichts in Mt 25. Diese Perikope dient Ratzinger als biblische Grundlage fiir die
kirchliche Lehre vom »votum ecclesiae«, also von der unbewussten Ausrichtung des
Menschen auf Christus hin, die sich in Werken der Liebe zeigt. An anderer Stelle
sieht Joseph Ratzinger in dieser Schriftstelle einen Aspekt ausgesagt, der nach dem
Neuen Testament den Christen ausmache. Christ ist derjenige, der die Liebe verwirk-
liche. Zum Christen gehort auch die Bereitschaft, seine eigene Begrenztheit anzuer-
kennen und sich von Christus mit seiner Gnade beschenken zu lassen. Wehr weist
darauf hin, dass die Perikope in der Exegese umstritten ist. »Es wird bezweifelt, dass
sie iberhaupt von einem allgemeinen Weltgericht handelt, und behauptet, sie spre-
che von einem Gericht nur tiber Christen« (44). Es gebe gute Griinde fiir die Annah-
me, dass es sich um einen »katechetisch orientierten Gerichtsdialog« handelt. Der
Text gebe nicht her, dass es neben dem Bekenntnis zu Christus einen zweiten Heils-
weg fiir Nichtgldubige im alleinigen Tun von Mitmenschlichkeit gebe. Positiv for-
muliert: Die Glaubenden werden auf Gedeih und Verderb auf Mitmenschlichkeit
verpflichtet. Wehr stellt fest, dass dieser Gerichtsdialog innerhalb seiner urspriing-
lichen Kommunikationsssituation »keine Reflexion iiber mogliche Wege der Heiden
zum ewigen Heil« (53) darstellt. Er will vielmehr Christen zu Werken der Barmher-
zigkeit motivieren. Die Matthdus-Gemeinde war eine »missionarische Gemeinde«.
Heute konnen wir — so die These Wehrs — den Gerichtsdialog in Mt 25 fiir die Frage
einer moglichen Hinordnung von Nichtglaubenden auf Christus »in Anspruch neh-
men, indem wir die bei Matthidus vorhandenen Ansatzpunkte weiter ausziehen« (53).

Walter Kardinal Kasper kommentiert in seinem Beitrag (55-66) die von Joseph
Ratzinger 1960 verdffentlichte Abhandlung »Die christliche Briiderlichkeit«.’ Bei
dieser Studie handelt es sich »bei aller Gelehrtheit um einen jugendlichen Text, der
einen wachen Geist zeigt« (55). Das Thema der christlichen Briiderlichkeit eignet
sich wie kaum ein anderes, um »Identitit als Universalitit zu behandeln« (57). Der
vor liber 50 Jahren verfasste Beitrag enthélt ein »lohnendes Gesprichsangebot« und
kann »noch immer grundsétzliche wie praktische Probleme ansprechen« (66).

4Th. S6ding, in: Schaller, Kirche (Anm. 2), 23. - Vgl. auch Kurt Koch, Der treue Sohn des Vaters. Einfiih-
rende Erwdgungen zum Jesus-Buch von Papst Benedikt XVI., in: ders., Das Geheimnis des Senfkorns.
Grundziige des theologischen Denkens von Papst Benedikt XVI., (RaSt 3), Regensburg 2010, 146-158.

5 Vgl. auch K. Koch, Eucharistie — Sakrament der Liebe. Hinweise zum Nachsynodalen Schreiben von
Papst Benedikt XVI., in: ders. (Hg.), Das Geheimnis (Anm. 4), 289-293.

6 Jetzt in: JRGS Bd. 8/1,37-101.



62 Josef Kreiml

Paul Josef Kardinal Cordes stellt in seinem Aufsatz »Das Charisma der neuen
geistlichen Bewegungen in der Sicht Joseph Ratzingers/Papst Benedikts XVI.«
(67-101) den Aufbruch neuer geistlicher Gemeinschaften in den Mittelpunkt sei-
ner Ausfiihrungen und beschreibt damit einen Weg, der fiir die Kirche eine neue,
zusitzliche Form ihres Apostolats er6ffnet. Fiir Joseph Ratzinger beinhaltet vitales
Glaubensleben zwingend Erneuerung und Wandlung. Die Idee kirchlicher Erneue-
rung verbindet sich in unserer Zeit zunehmend mit dem Begriff der »Neuevangeli-
sierung«, der zu einem Schliisselwort im Pontifikat Johannes Pauls II. geworden
ist. Hans Urs von Balthasar, der beste Kenner theologischer und spirituell-heilsge-
schichtlicher Stromungen, konstatierte 1985 Grundsitzliches und Aktuelles zum
Aufbruch der geistlichen Bewegungen. Johannes Paul II. gelangte zu der Einsicht,
dass die geistlichen Bewegungen stirkerer Forderung bediirfen. Aufgrund be-
stimmter »Kinderkrankheiten« dieser Bewegungen gab es auf Seiten von Bischo-
fen einige Reserven ihnen gegeniiber. Kardinal Ratzinger hat in zwei wichtigen
Veroffentlichungen die Theologie und das pastorale Gewicht der geistlichen Bewe-
gungen durchleuchtet (z. B. Neukatechumenat, »Communione e Liberazione«,
»Charismatische Erneuerung«). Im Rahmen von Theologie und kirchlicher Struk-
tur haben die neuen Bewegungen inzwischen — so Kardinal Cordes — ihren Platz
gefunden.’

Erzbischof Gerhard Ludwig Miiller erldutert in seinem erhellenden Beitrag
»Kirche Jesu Christi — verwirklicht in der katholischen Kirche« (102-117) auf
der Grundlage der Kirchenkonstitution des Zweiten Vatikanums (»Lumen
gentium«, Nr. 8) das beriihmt gewordene »subsistit in«. Der katholische Kirchen-
begriff besagt, dass die Kirche in Christus universales Sakrament des Heils ist.®
Der reformatorische Kirchenbegriff hingegen bringt zum Ausdruck, dass die
Kirche Kreatur des Wortes Gottes ist. Damit haben wir es mit »zwei nur schwer
kompatiblen Ansitzen« (104) zu tun. Das Problem im okumenischen Gesprich
zwischen Katholiken und Evangelischen besteht in der Frage der Zuordnung
von Kirche als unsichtbarer Gnadengemeinschaft und Kirche als der sichtbaren
hierarchischen Gesellschaft. Luther geht aus von der inneren Erfahrung der
Unmittelbarkeit des Menschen zu Gott im personlichen Gewissen und im
Glauben. Die Rede von der sakramentalen Struktur der Kirche erscheint ihm
als die Begriindung eines klerikalen Herrschaftssystems, das die Heilsunmittel-
barkeit der Christen in Frage stellt. Die Kirche geht — so der Reformator — je neu
hervor aus dem Wort und Geist Gottes. Das katholische Kirchenverstindnis
hingegen setzt bei der Inkarnation an. Es geht »nicht nur um die Rechtfertigung
des Siinders als dem alleinigen Konstruktionspunkt des Gottesverhiltnisses,
sondern um das Gesamtverhiltnis der Menschheit zu Gott als Ursprung und Ziel
der gesamten Schopfung« (109). Christus bleibt immer der einzige Mittler der

71Ich verweise auch auf folgende Publikation: Benedikt XVI./ Joseph Ratzinger, Kirchliche Bewegungen
und neue Gemeinschaften. Unterscheidungen und Kriterien, Miinchen 2007.

8 Vgl. Josef Kreiml, Die Kirche als sacramentum mundi, in: Peter Hofmann u. a. (Hg.), Taufberufung und
Weltverantwortung. 50 Jahre Zweites Vatikanisches Konzil, Paderborn 2013, 77-86.
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Gnade,’ wihrend der geweihte Diener Christi (Bischof und Priester) das sicht-
bare Prinzip und Fundament der Einheit der Kirche mit Christus und den Gliubi-
gen einer Ortskirche (Bistum) und Pfarrei darstellt.!® Die unterschiedlichen An-
sdtze im Verstidndnis des Wesens der Kirche fiihren im 6kumenischen Gesprich
zu unterschiedlichen Konzepten von der Einheit der Kirche. Innerhalb des re-
formatorischen Kirchentypus gibt es das Modell der Kanzel- und Abendmahlsge-
meinschaft bei bleibender Getrenntheit im Bekenntnis und in der Kirchenverfas-
sung. Da die sichtbare Kirche — nach katholischem Verstindnis — die Gemeinschaft
mit Gott durch ihre sakramentalen Vollziige vermittelt, ist die Einheit in Lehre,
Leben und Verfassung notwendiger Ausdruck der Sendung der Kirche.!! Zu den
konstitutiven Elementen der Kirche gehoren die Heilsmittel von Wort und Sa-
krament und der Sendungsauftrag an die Apostel und ihre Nachfolger. Der
An-fang der Einheit ist — so der Prifekt der Glaubenskongregation — »schon sa-
kramental gegeben, aber er wird sich erst vollenden, wenn wir auch im eucha-
ristischen Mysterium und in der apostolischen Gestalt der Kirche zusammen-
finden« (117).

Der Frankfurter Dogmatiker Siegfried Wiedenhofer weist in seinem Auf-
satz »Grundziige des Kirchenverstindnisses von Joseph Ratzinger« (118-152)
darauf hin, dass das Kirchenthema zu den theologischen Fragen gehort, mit de-
nen sich Ratzinger am intensivsten auseinandergesetzt hat. Die Kirche ist als
Gemeinschaft der Glaubenden Heilssakrament Gottes fiir die Welt. Der junge
Ratzinger erkennt die Defizite der neuzeitlichen Apologetik und greift deshalb auf
ein biblisch-patristisches Kirchenverstindnis zuriick. Kirche ist das wirk-
same Zeichen und Zeugnis der schopferischen, erlosenden und vollendenden
Nihe Gottes in Jesus Christus und seinem Heiligen Geist. In der Nachkonzils-
zeit plddiert Ratzinger — so Wiedenhofer — fiir eine wirkliche Erneuerung der
Kirche, die etwas anderes bedeutet als oberfldchliche Modernisierung. In einer
Zeit gravierender Umbriiche ist die Unterscheidung der Geister notwendig. Da
nach Ratzingers Einschitzung viele Reformbemiihungen in eine falsche Richtung
zu gehen drohen, muss die Frage nach der Identitéit des Christlichen gestellt wer-
den. Eine wirkliche Kirchenreform hat mit einer Anpassung an den Zeitgeist
nichts zu tun. Joseph Ratzinger stellt in den Jahren nach dem Konzil verstarkt die
Frage nach der Identitét, der Kontinuitdt und dem Wahrheitsanspruch des Glau-

9 Vgl. auch Christoph Kardinal Schénborn, Zu den Quellen des christologischen Denkens im Werk von Jo-
seph Ratzinger, in: Maximilian Heim / Justinus C. Pech (Hg.), Zur Mitte der Theologie im Werk von Jo-
seph Ratzinger / Benedikt XVI., (RaSt 6), Regensburg 2013, 93—-108 und Helmut Hoping, Das Geheimnis
des Sohnes. Zur Christologie Joseph Ratzingers, in: Michaela Christine Hastetter / ders. (Hg.), Ein horen-
des Herz. Hinfiihrung zur Theologie und Spiritualitdt von Joseph Ratzinger / Papst Benedikt XVI., (RaSt
5), Freiburg 2012, 62-73.

10V gl. Joseph Ratzinger, Kiinder des Wortes und Diener eurer Freude. Theologie und Spiritualitit des Wei-
hesakramentes, (JRGS Bd. 12), Freiburg 2012.

' Vgl. auch Bernhard Korner, Ubereignung an die Kirche als Grundakt der Glaubenserkenntnis. Joseph
Ratzinger im Vergleich mit Max Seckler, in: M. Heim /J. C. Pech (Hg.), Zur Mitte der Theologie (Anm. 9),
63-78.
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bens.'? Er warnt vor einer fortschreitenden Horizontalisierung des Kirchenver-
standnisses. Wiedenhofer verweist auch auf die »innere Lebendigkeit« des Kir-
chenbegriffs bei Ratzinger.

Der Wiirzburger Fundamentaltheologe Wolfgang Klausnitzer zeigt in seiner Ab-
handlung (»Der Primat des Bischofs von Rom im Denken Joseph Ratzingers«; 153—
195) in genauen Textanalysen, wie Ratzinger die Spitzenaussagen des katholischen
Dogmas zum Papstamt (in der Dogmatischen Konstitution iiber die Kirche »Pastor
aeternus« von 1870) interpretiert. Ratzinger versucht — innerhalb eines breiten Kon-
senses heutiger katholischer Theologie — den Primat des Bischofs von Rom nicht
durch die Exegese einzelner isolierter neutestamentlicher Primatstexte, sondern
durch die Reflexion auf die Stellung des Petrus im Neuen Testament insgesamt bib-
lisch zu begriinden. Die theologischen Aussagen Ratzingers zum Wesen und Inhalt
des pépstlichen Primats finden sich vor allem in seiner Stellungnahme zu Kapitel 3
von »Lumen gentium«. Der emeritierte Papst gehort — so Klausnitzer — zu den Kon-
zilstheologen, die wihrend des Zweiten Vatikanums und unmittelbar danach am
wirksamsten eine Communio-Ekklesiologie und den Gedanken der bischoflichen
Kollegialitdt vertreten haben. Der »Kern des Papst- und des Bischofsamtes« (185)
besteht fiir Joseph Ratzinger im Zeugnis fiir Jesus Christus und seine Botschaft.

Der irische Theologe Vincent Twomey, emeritierter Professor am St. Patrick’s
College in Maynooth, weist in seinem Beitrag »Zum Primat des Bischofs von Rom«
(196-201) darauf hin, dass beim Regensburger Professor Joseph Ratzinger drei Dok-
toranden tiber das Thema des pépstlichen Primats gearbeitet haben. Als gemeinsa-
mes Ergebnis dieser Studien hilt Twomey fest, dass das Petrusamt nicht nur als Ga-
rant fiir die Lehre der Kirche zu verstehen ist, sondern auch als »Garant fiir die Frei-
heit und Unabhéngigkeit der Kirche dem Staat gegeniiber« (197).

Der romische Theologe Achim Buckenmaier untersucht in seinem Aufsatz den
theologischen Status der Bischofskonferenzen im Licht der Communio-Ekklesiolo-
gie (202-219): Gegen eine theologische Aufwertung der Bischofskonferenz als
»Zwischeninstanz« zwischen Ortsbischéfen und Papst wurden oft die Einwinde
vorgebracht, damit kdnnten nationalkirchliche Stromungen gefordert und die singu-
ldare Verantwortung des bischoflichen Amtes als einer Einrichtung géttlichen Rechts
untergraben werden. Communio als Leitgedanke iibersetzt das Faktum der gemein-

12 Wichtige Gesichtspunkte dazu nennt auch Maximilian Heim OCist, Rezeption und Hermeneutik des
Zweiten Vatikanischen Konzils. Streiflichter auf die Theologie Joseph Ratzingers, in: ders. / J. C. Pech
(Hg.), Zur Mitte der Theologie (Anm. 9), 165-194. — Vgl. jetzt auch Joseph Ratzinger, Zur Lehre des
Zweiten Vatikanischen Konzils. Formulierung — Vermittlung — Deutung. Erster und Zweiter Teilband
(JRGS Bd. 7/1 und 7/2), Freiburg 2012. - Vgl. aulerdem Ralph Weimann, Hermeneutik der Reform als Er-
neuerung in Kontinuitit, in: Rudolf Voderholzer u. a. (Hg.), Mitteilungen. Institut Papst Benedikt XVI.,
Jahrgang 4, Regensburg 2011, 59-82; auch Ralph Weimann, Dogma und Fortschritt bei Joseph Ratzinger.
Prinzipien der Kontinuitét, Paderborn 2012 und Peter Hofmanns Besprechung dieser romischen Disserta-
tion in: Rudolf Voderholzer u. a. (Hg.), Mitteilungen. Institut Papst Benedikt XVI., Jahrgang 5, Regens-
burg 2013, 121-124. — Verwiesen sei auch auf Matthias Eller, Veritas creatrix incarnata. Uber das Wahr-
heitsverstandnis im theologischen Werk Joseph Ratzingers, Miinster 2011 und meine Besprechung dieser
romischen Lizentiatsarbeit in: Rudolf Voderholzer u. a. (Hg.), Mitteilungen. Institut Papst Benedikt XVI.,
Jahrgang 5, Regensburg 2013, 129-132.
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schaftlichen Sendung der Apostel durch Jesus ins Heute. Nach dem Motu proprio
»Apostolos suos« (1998) ist die Bischofskonferenz ein addquates Instrument, um die
Bischofe und das Kirchenvolk in Gemeinschaft mit der universalen Kirche zu halten.
Buckenmaier verweist besonders auf die Dimension des Personalen in der Ekklesio-
logie. In der Bischofskonferenz kommen primir nicht Funktionstrdger, sondern Bi-
schofe als glaubende Personen zusammen. Fiir die Bischofskonferenz gilt das Krite-
rium der Einmiitigkeit. Diese ist als theologische Qualitiit nicht durch endlose Dis-
kussionen zu erreichen, sondern nur »durch Konzentration aller auf das, was die Kir-
che tun soll« (218).

2. Beitrdge und Anfragen zur okumenischen Fragestellung

Der zweite Teil der Publikation (»... dass wir nicht selber machen wollen, was
nur der wiederkehrende Christus machen kann«; 221-414) enthilt Beitrdge und
Anfragen im 6kumenischen Kontext: Der evangelische Miinchener Systematiker
Gunter Wenz kommt in seinem Beitrag »Joseph Ratzinger iiber Katholizismus, Or-
thodoxie und Reformation« (222-253) zu dem Ergebnis, dass der emeritierte Papst
seit seiner Dissertation iiber Augustins Lehre von der Kirche (1951)'* immer wie-
der »mit leidenschaftlicher Emphase« (225) den leibhaften Zusammenhang betont,
der die Kirche mit dem Leib Christi verbindet und sie zum Sakrament des Seins
Gottes in der Welt werden lédsst. In der Feier der Eucharistie ist der Leib Christi
wirklich gegenwirtig und die Kirche selbst wahrhaft Leib Christi, durch welchen
die Kirchenglieder zum Volk Gottes zusammengefiigt werden. In seinem beriihmt-
gewordenen Grazer Vortrag von 1976'* hat Ratzinger die These vertreten, die Tren-
nung von orthodoxer Ostkirche und katholischer Westkirche habe »die kirchliche
Einheitsstruktur nicht zerstort« (230). Ratzingers Ton gegeniiber der Orthodoxie
sei »bei allen Unterschieden auf Ausgleich gestimmt«. Die Trennung zwischen Ka-
tholiken und Protestanten miisse jedoch als »eine Kirchentrennung unter den Be-
dingungen eines strukturellen Prinzipiengegensatzes« (235) beurteilt werden. Zur
altkirchlichen Grundform gehort nach Ratzinger das bischofliche Amt apostoli-
scher Nachfolge, »welches kraft sakramentaler Weihe die Einheit mit dem Ur-
sprung verkorpert« (236). In einem weiteren Schritt versucht Wenz, das innere Ver-
hiltnis zwischen Gottesdienstgemeinde, bischoflich verfasster Einzelkirche und
universalkirchlicher Einheit zu klédren.

Wolfgang Thonissen, Professor fiir dkumenische Theologie in Paderborn,
macht in seinem Aufsatz (»Katholizitéit als Strukturform des Glaubens. Joseph
Ratzingers Vorschlige fiir die Wiedergewinnung der sichtbaren Einheit der Kir-
che«; 254-275) darauf aufmerksam, dass Ratzinger »zu den Okumenisch wir-

13 Vgl. jetzt: Joseph Ratzinger, Volk und Haus Gottes in Augustins Lehre von der Kirche. Die Dissertation
und weitere Studien zu Augustinus und zur Theologie der Kirchenviter, JRGS Bd. 1), Freiburg 2011.
14 Jetzt in: JRGS Bd. 8/2,717-730 (unter dem Titel »Prognosen fiir die Zukunft des Okumenismus«).
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kungsvollsten katholischen Theologen der Gegenwart«'> gehort. Das Traditions-
prinzip ist fiir den emeritierten Papst das Formalprinzip, durch das die Kirchenbin-
dung der Heiligen Schrift, also ihre Katholizitdt zum Ausdruck kommt. Die Bindung
an die Tradition dient einzig dem Zweck, die Schrift als Offenbarung Gottes an die
Verkiindigung in der lebendigen Kirche (Sendung und Vollmacht) zu binden. Die
Einheit der Kirche ist nach Ratzinger ein zentrales Element der aus der Offenbarung
hervorgehenden sakramentalen Gemeinschaft mit Gott. Benedikt XVI. sieht eine
fundamentale 6kumenische Aufgabe darin, das nur Menschliche in den Trennungen
zu erkennen und zu iiberwinden. Eine schwierige Frage des 6kumenischen Mitein-
anders besteht darin, unterscheiden zu lernen zwischen eigenen Ideen und dem, was
aus der Offenbarung empfangen wurde und deshalb nicht manipuliert werden kann.
Beziiglich der angestrebten Einheit mit den orthodoxen »Schwesterkirchen« stellt
Ratzinger fest, dass der Plural von Kirchen in ein richtiges Verhéltnis zum Singular
»die Kirche« zu bringen ist. Bezugspunkt fiir eine evangelisch-katholische Verstidn-
digung miissen die lutherischen Bekenntnisschriften sein. Der emeritierte Papst sieht
ein Problem in der von Luther und anderen Reformatoren vorgenommenen »Abso-
lutsetzung der religiosen Erfahrung« (270), die das objektive Bekenntnis der Kirche
als Norm fiir den Glauben in Frage stellt. In seinem 6kumenischen Grundentscheid
hilt Joseph Ratzinger die richtige Verhiltnisbestimmung von Wort Gottes, Zeugnis
des Glaubens und Zeugenschaft in der Kirche und ihrem Amt fiir unverzichtbar.
Theodor Dieter, der Direktor des Instituts fiir 6kumenische Forschung in Strass-
burg, weist in seiner Abhandlung (»Die Eucharistische Ekklesiologie Joseph Ratzin-
gers — eine lutherische Perspektive«; 276—316) darauf hin, dass bereits der Dokto-
rand Ratzinger mit einer »erstaunlichen Sicherheit im theologischen Urteil« die
Aporien in der Ekklesiologie seiner Zeit durch den Riickgriff auf das Zeugnis der
Schrift und der Kirchenviter zu iiberwinden suchte. Dieter vertritt die These, dass
sich Ratzingers Eucharistische Ekklesiologie mit der Ekklesiologie Luthers beriihrt.
Luther ist »weit davon entfernt, Kirche auf Ortsgemeinde zu reduzieren; vielmehr
legt er immer wieder ebenso selbstverstindlich wie energisch die universale Dimen-
sion der Kirche dar« (293). Ratzinger konne sich bei seiner Interpretation, wonach
das reformatorische Verstindnis der Gottesdienst feiernden Gemende aktualistisch
und antiinstitutionell zu verstehen sei, zwar auf fiihrende evangelische Theologen

IS'W. Thénissen, in: Schaller, Kirche (Anm. 2), 255. — Zum katholisch-orthodoxen Dialog vgl. JRGS Bd.
8/2,753-807, zum katholisch-evangelischen Dialog JRGS Bd. 8/2, 809-981 und zum katholisch-anglika-
nischen Dialog JRGS Bd. 8/2,984-1018. — Zu den 6kumenischen Begegnungen Papst Benedikts X VI. in
Erfurt (mit den evangelischen Christen) und in Freiburg im Breisgau (mit den orthodoxen und orientalisch-
orthodoxen Christen) vgl. Josef Kreiml, Wo Gott ist, da ist Zukunft. Die Reise Papst Benedikts XVI. nach
Deutschland, in: ders. (Hg.), Neue Ansage des Glaubens. Papst Benedikt XVI. und das Projekt der Neu-
evangelisierung, (Schriften der Philosophisch-Theologischen Hochschule St. Polten, Bd. 3), Regensburg
2012, 198-243, hier 216-226. — Im Mirz 2013 wurde der »Zentralrat Orientalischer Christen in Deutsch-
land« (ZOCD) gegriindet (vgl. Michaela Koller, Einsatz mit Leib und Seele, in: Die Tagespost Nr.
92/01.08.2013, 3). In Deutschland leben heute ca. 1,6 Millionen orthodoxe und orientalische Christen; et-
wa 200.000 von ihnen gehoren einer altorientalischen Kirche an. — Vgl. auch Kurt Koch, Mit Petrus Chris-
tus erkennen, anerkennen und bekennen. Wie Papst Benedikt XVI. seinen Dienst an der Einheit versteht,
in: ders. (Hg.), Das Geheimnis (Anm. 4), 255-265.
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des 20. Jahrhunderts berufen, die »eine bestimmte Rezeption« reformatorischer Aus-
sagen vorgelegt haben. Luthers »terminologische Verschiebung von Kirche zu Ge-
meinde« sei jedoch — so Dieter — nicht als gegen die Universalkirche gerichtet zu ver-
stehen. Der Strassburger Theologe versucht in seiner Luther-Interpretation Aspekte
aufzuzeigen, die belegen, dass das Glaubensverstidndnis des Reformators sehr »kom-
plex« ist.!®

Der 2012 verstorbene Miinsteraner Theologe Vinzenz Pfniir betont in seinem Bei-
trag »Die Bedeutung der Confessio Augustana fiir den 6kumenischen und speziell
fiir den lutherisch-katholischen Dialog in der Sicht von Joseph Ratzinger« (317—
332), dass Ratzinger wohl als einziger Dozent der katholischen Theologie schon vor
dem Zweiten Vatikanischen Konzil ein Seminar {iber die »Confessio Augustana« ge-
halten hat. In seiner Bonner Zeit war Ratzinger auf katholischer Seite »der Kristalli-
sationspunkt« (317) des Gesprichs mit der Evangelischen Theologie. Ratzinger hat
— so Pfniir — im 6kumenischen Dialog immer fiir »die Stirkung des Bekenntnisses
und der ekklesialen Wirklichkeit« (328) votiert. Die »Confessio Augustana« sieht
der emeritierte Papst als »Kristallisationspunkt der Suche nach evangelischer Katho-
lizitdt«. Mit seiner klar ausgesprochenen grundsitzlichen Bejahung des evangeli-
schen Bekenntnisses und der Ausrichtung des Dialogs auf die ekklesiale Realitét und
die Bekenntnisgrundlagen hat Ratzinger »eine entscheidende Umorientierung«
(332) des katholisch-lutherischen Dialogs bewirkt.!”

Der Trierer Fundamentaltheologe Walter Andreas Euler macht in seiner Abhand-
lung (»Die Kirche und die Vielfalt der Religionen. Die ekklesiologisch-religionsthe-
ologischen Studien von Joseph Ratzinger«; 365-384) deutlich, dass bei Ratzinger
die alte Frage nach dem Heil der Nichtchristen in Verbindung mit derjenigen nach
dem Heilsdienst der Kirche »eine neue Wendung«'® bekam. Die Kirche ist das 6f-
fentlich aufgerichtete Zeichen fiir den Heilswillen Gottes mit der Welt. Die Lehre
von der Heilsnotwendigkeit der Kirche dient nicht dazu, den Gliedern der Kirche
»den Status von selbstgerechten, arroganten Heilsbesitzern im Gegeniiber zu verlo-
renen Nichtchristen zuzusprechen« (370). Vielmehr ist der einzelne Christ als Glied
der Kirche gewiirdigt, am Stellvertretungsdienst Christi teilzuhaben. Christsein be-
deutet den je neuen Schritt vom angeborenen Egoismus des Seins-fiir-sich-selbst
zum Sein-fiir-die-Anderen. Euler hiélt es fiir falsch, sich im gesellschaftlichen Raum

16 Vgl. auch Juan Antonio Martinez Camino SJ, Joseph Ratzinger im Gesprich mit der evangelischen The-
ologie. Die Kirche als locus theologicus,in: M. Heim /J. C. Pech (Hg.), Zur Mitte der Theologie (Anm. 9),
149-164.

17Vgl. auch Werner Thiede (Hg.), Der Papst aus Bayern. Protestantische Wahrnehmungen, Leipzig 2010;
auch meine Besprechung dieses Werkes in: Rudolf Voderholzer u. a. (Hg.), Mitteilungen. Institut Papst Be-
nedikt XVI., Jahrgang 3, Regensburg 2010, 122-129.

'8 W. A. Euler, in: Schaller, Kirche (Anm. 2), 365; vgl. auch Josef Kreiml, Rez. von: Joseph Kardinal Rat-
zinger, Glaube — Wahrheit — Toleranz. Das Christentum und die Weltreligionen, Freiburg 2003, in: Leb-
Zeug 60 (2005), 70-74 und Josef Kreiml, Rez. von: Joseph Kardinal Ratzinger, Unterwegs zu Jesus Chris-
tus, Augsburg 2003, in: FKTh 21 (2005), 75-77; auch Michael Stickelbroeck, Christus und die Religionen.
Der Anspruch der christlichen Offenbarung im Hinblick auf die Religionen der Welt, in: Josef Kreiml
(Hg.), Christliche Antworten auf die Fragen der Gegenwart. Grundlinien der Theologie Papst Benedikts
XVI., (Schriften der Philosophisch-Theologischen Hochschule St. Polten, Bd. 1), Regensburg 2010, 66—
103.
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zu ducken, »um nicht anzuecken«. Damit wiirden wir immer mehr das Spezifische
der kirchlichen Sendung aus den Augen verlieren. Im Blick auf die nichtchristlichen
Religionen stellt Ratzinger fest, dass Glaube und Liebe den Menschen zu Gott fiih-
ren. Die Religionssysteme als solche sind kein Weg zum Heil. Benedikt X VI. weist —
mit dem Fundamentaltheologen Max Seckler — darauf hin, dass verschiedene katho-
lische Autoren der 1960er Jahre dem religionstheologischen Pluralismus den Boden
bereitet und damit der missionarischen Verbreitung des christlichen Glaubens die
Legitimation geraubt haben. Die Religionen sind immer »ambivalent«. Eine verliss-
liche Norm zur Unterscheidung der Geister in den Religionen kann nur Christus
selbst sein. Im Hinblick auf das Verhiltnis zwischen Judentum und Christentum ist
fiir Ratzinger » Versohnung« die entscheidende Kategorie.

Der Moskauer Theologe Philip Riabych, Vertreter des Moskauer Patriarchats bei
den europdischen Institutionen, betont in seinem Aufsatz »Papst Benedikt XVI. und
der Dialog der Romisch-Katholischen Kirche mit den Orthodoxen Kirchen« (385—
398), dass von Benedikt X VI. »seridse Schritte« gesetzt wurden zur Entwicklung der
Beziehungen zwischen Rom und der Orthodoxie. Die intensive Beschiftigung des
emeritierten Papstes mit dem Denken der Kirchenviter »erdffnet eine reale Moglich-
keit, dass die Orthodoxen und die Katholiken gemeinsame Mittel finden zur Priifung
der noch strittigen Fragen«.!” Riabych legt einen besonderen Akzent auf das spiri-
tuelle Leben und das missionarische Zeugnis der Kirchen. Mit seinen Aussagen iiber
die Wiirde und Rechte des Menschen leistet Benedikt X VI. einen »mutigen Dienst«.

Nikolaus Wyrwoll, der Stellvertretende Leiter des Ostkirchlichen Instituts in Re-
gensburg, regt in seinem Beitrag »Bemerkungen zum Begriff der Schwesterkirchen«
(399—414) im Hinblick auf die orthodoxen Kirchen eine neue Form des Dialogs als
Ausdruck der Communio von »Schwesterkirchen« an. Die Communio mit den or-
thodoxen Schwesterkirchen ist »wesentlich als ein Teilen und Mitteilen des Kirche-
seins selbst« (403) zu gestalten. Wyrwoll warnt vor gewissen Entfremdungen gegen-
iiber den Kirchen des Ostens.

Christian Schaller, der am 26. Oktober 2013 — zusammen mit dem Londoner an-
glikanischen Neutestamentler Richard A. Burrigde — den »Premio Benedetto« der
»Fondazione Vaticana Joseph Ratzinger — Benedetto X VI« erhalten hat, macht in
diesem Band®® wichtige Vortriige einer hochkariitig besetzten Tagung einer interes-

19 Ph. Riabych, in: Schaller, Kirche (Anm. 2), 390. — Vgl. auch Joan Moga, Neuer Wein aus alten Schliu-
chen? Die Aktualitit der Vitertheologie aus der Sicht Joseph Ratzingers. Ein orthodoxer Standpunkt, in:
M. C. Hastetter / H. Hoping (Hg.), Ein horendes Herz (Anm. 9), 149-160 und Andrei Marga (Hg.), Gott
heute denken. Zur Philosophie und Theologie Joseph Ratzingers, (RaSt 7), Regensburg 2013.

20 Der dritte Teil der Publikation Schallers (415-426) enthilt zwei Rezensionen — aus der Feder von Walter
Kern (1960) und Max Seckler (1961) — zu Joseph Ratzingers Schrift »Die christliche Briiderlichkeit«
(1960). Kern kommt zu den Ergebnis, dass Ratzinger »in kraftvollen Ziigen« die sachlichen Gehalte der
christlichen Briiderlichkeit entwirft. Die Grundlage dieser Briiderlichkeit ist die im Glauben erfasste und
in den Sakramenten angeeignete Gottessohnschaft Christi und, durch Christus vermittelt, der Christen.
Seckler stellt fest, dass Ratzinger »mit sicherer Hand« die wichtigsten geschichtlichen Typen des Bruder-
begriffs aufgreift und eine christliche Theologie der Briiderlichkeit entwickelt. Ratzingers These, dass die
christliche Briidergemeinde »nicht gegen, sondern fiir das Ganze« stehe (Zwei-Briider-Theologie), er-
weise sich als tiberaus fruchtbar.
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sierten Leserschaft zugénglich. Die Referenten zeigen mit beachtlicher Klarheit, wie
fruchtbar die ekklesiologischen und 6kumenischen Grundaussagen des emeritierten
Papstes in den letzten Jahrzehnten gewesen sind.”! Sie enthalten auch entscheidende
Grundlinien fiir die Zukunft der 6kumenischen Bewegung. Der kiinftigen Ratzinger-
Forschung gibt diese Miinchener Tagung entscheidende Impulse.

2 Vgl. auch J. Kreiml (Hg.), Christliche Antworten (Anm. 18) und ders., Kirche in der Sicht Romano
Guardinis, in: FKTh 28 (2012), 251-265; auch Peter Hofmann (Hg.), Joseph Ratzinger. Ein theologisches
Profil, Paderborn 2008 und meine Besprechung dieses Bandes in: Rudolf Voderholzer u. a. (Hg.), Mittei-
lungen. Institut Papst Benedikt XVI., Jahrgang 2, Regensburg 2009, 128—139.



