Das Messopfer im kirchlichen Gesetzbuch.
Kontinuitit und Wandel

Von Gero P. Weishaupt, ‘s Hertogenbosch

Das liturgische Recht stellt einen Teil des Kirchenrechtes dar®. Wir treffen es vor
allem in den Normen und Rubriken der liturgischen Biicher an: im Messbuch, in den
Ritualien und Benediktionalien. Liturgierechtliche Normen finden sich aber auch in
einem allgemeineren Rahmen im Gesetzbuch der Kirche, dem Codex Iuris Canonici
von 1983 (CIC/1983). Dieser Beitrag beschrinkt sich auf die einschldgigen Canones
des CIC/1983, insoweit sie die Feier des Messopfers bzw. die Eucharistie betreffen.
Ausgeklammert werden demnach die Spezialnormen, die die liturgischen Handlun-
gen festlegen, also den Ritus der Messfeier betreffen. Es soll vielmehr dargelegt wer-
den, wie das Gesetzbuch von 1983 die lehrméfigen Vorgaben des Zweiten Vatikani-
schen Konzils in Bezug auf das Messopfer tibernommen hat. Ziel ist es, Kontinuitit
und Wandel der Canones iiber das Messopfer im Gesetzbuch von 1983 in Bezug auf
das Gesetzbuch von 1917 aufzuzeigen.

Nachdem auf die vom Zweiten Vatikanischen Konzil vorgegebenen theologischen
Primissen der Canones iiber die Eucharistie eingegangen worden ist, werden — ausge-
hend von zwei theologischen Leitcanones — die einschlidgigen Normen des CIC/1983,
die mit der Lehre vom Messopfer eng verbunden sind, besprochen und mit den jewei-
ligen Canones des CIC/1917, soweit sie als Quelle den neuen Canones zugrunde lie-
gen, verglichen. Am Ende folgt eine Zusammenfassung und ein kurzes Ergebnis.

1. Theologische Prdmissen. Das Zweite Vatikanische Konzil

Unser Erloser hat beim Letzten Abendmahl in der Nacht, da er iiberliefert wurde, das eucha-
ristische Opfer seines Leibes und Blutes eingesetzt, um dadurch das Opfer des Kreuzes durch
die Zeiten hindurch bis zu seiner Wiederkunft fortdauern zu lassen und so der Kirche, seiner ge-
liebten Braut, eine Gedéchtnisfeier seines Todes und seiner Auferstehung anzuvertrauen: das
Sakrament huldvollen Erbarmens, das Zeichen der Einheit, das Band der Liebe, das Ostermahl,
in dem Christus genossen, das Herz mit Gnade erfiillt und uns das Unterpfand der kiinftigen
Herrlichkeit gegeben wird?.

! Dem Beitrag liegt ein Referat zugrunde, das ich auf der 13. »Kéolner Liturgischen Tagung« in Herzogen-
rath bei Aachen am 3. Dezember 2010 habe halten sollen. Aus zeitlichen Griinden muflte der Vortrag je-
doch ausgefallen.

2Vgl. H. SOCHA, Miinsterischer Kommentar zum Codex luris Canonici (MK), hrsg. Von K. Liidicke, Es-
sen seit 1985 (Loseblattwerk), 14. Erg.Lfg., Stand 1991, 2/1, Rdnr. 2: »Das liturgische Recht umfaf3t die Ge-
samtheit der gesatzten und gewohnheitsrechtlichen Normen, die den Vollzug der gottesdienstlichen oder li-
turgischen Handlungen [...] regeln [...]. Es gliedert sich in die rein liturgischen Bestimmungen, die den Ri-
tus, d.h. den Hergang der gottesdienstlichen Funktionen und die Gebetstexte, festlegen (ius stricte liturgi-
cum), und in die zum Schutz der Liturgie erlassenen disziplindren Bestimmungen (ius de re liturgica ...).«
3 Sacrosanctum Concilium (SC), Konstitution iber die heilige Liturgie des Zweiten Vatikanischen Konzils,
Art. 47, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche (LThK), Zusatzband I, Freiburg 1966, 49 f.
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Mit diesem theologisch prignanten Satz formuliert die Liturgiekonstitution Sa-
crosanctum Concilium des Zweiten Vatikanischen Konzils in nuce die theologische
Grundlage fiir seine weiteren Ausfiihrungen iiber die heilige Eucharistie. Der Text
148t einerseits Ankldange an die Lehre vom Messopfer des Trienter Konzils erkennen
(»um so der Kirche, seiner geliebten Braut, ein sichtbares ... Opfer zuriickzulas-
sen«)*, andererseits zitiert er Augustinus (»das Sakrament huldvollen Erbarmens,
das Zeichen der Liebe, das Zeichen der Einheit, das Band der Liebe«)’, und mit dem
Worten »in dem Christus genossen, das Herz mit Gnade erfiillt und uns das Unterp-
fand der kiinftigen Herrlichkeit geben wird« die Antiphon zum Magnifikat in der 2.
Vesper des Fronleichnamsfestes im Breviarium Romanum®. Der Text ldsst das Be-
streben der Konzilsviter erkennen, die Liturgiereform, und hier insbesondere die
Reform des Messordo, der Eucharistiefeier, an die Tradition, namentlich in Weiter-
fiihrung der Lehre des Konzils von Trient vom heiligen Messopfer, anzukniipfen, oh-
ne selber eine diesbeziigliche systematische Lehre vorlegen zu wollen’. Der Op-
feraspekt der heiligen Messe wird auch an anderen Stellen des Zweiten Vatikani-
schen Konzils hervorgehoben. So lehren die Konzilsviter unter Berufung auf ein-
schlidgige Texte des Konzils von Trient und die Enzyklika Mediator Dei Pius” XII.
z.B. in der Kirchenkonstitution Lumen Gentium im Zusammenhang mit dem Dienst-
amt des Priesters:

Auf der Stufe des Dienstamtes haben sie Anteil am Amt des einzigen Mittlers Christi (1 Tim
2, 5) und verkiinden alle das Wort Gottes. Am meisten iiben sie ihr heiliges Amt in der eucha-
ristischen Feier oder Versammlung (in eucharistico cultu vel synaxi) aus, wobei sie in der Per-
son Christi handeln und sein Mysterium verkiinden, die Gebete der Gldaubigen mit dem Opfer
ihres Hauptes vereinigen und das einzige Opfer des Neuen Bundes, das Opfer Christi ndmlich,
der sich ein fiir allemal dem Vater als unbefleckte Gabe dargebracht hat (vgl. Hebr 9, 11 s 28) im
Messopfer (in sacrificio Missae) bis zur Wiederkunft des Herrn (vgl. 1 Kor 11, 26) vergegen-
wiirtigen und zuwenden (repraesentant et applicant)’.

Zu diesem zentralen und wesentlichen Aspekt der Eucharistiefeier als Opfer und
der konstitutiven Aufgabe des Priesters zur Darbringung und Vergegenwirtigung des
Kreuzesopfers tritt allerdings ein weiterer Aspekt hinzu, der sich aus der Ekklesiolo-
gie des Zweiten Vatikanischen Konzils, herleitet: die Lehre des Konzils iiber die Kir-
che als priesterliches Volk Gottes® und als Mystischen Leib Christi. Durch die Taufe

4 Denzinger Schonmetzer (DS), 983.

5 Augustinus, In loannis Evanglium Tractatus XXVI, cap. VI, n. 13: P 35, 1613.

¢ Breviarium Romanum, Antiphon zum Magnifikat in der 2. Vesper des Fronleichnamsfestes.

7 Die Liturgiekonstitution ist eine dogmatische Konstitution, weil sie dogmatische Lehren voraussetzt und
zitiert.

8 Lumen Gentium (LG), Dogmatische Konstitution iiber die Kirche, Art. 28, in: LThK, Zusatzband I, 249.
LG, 10: ,,Christus der Herr, als Hoherpriester aus den Menschen genommen (vgl. Hebr. 5, 1-5), hat das neue
Volk zum Konigreich und zu Priestern fiir Gott und seinen Vater gemacht (vgl. Apk 1, 6; 5,9-10). Durch die
Wiedergeburt und die Salbung mit dem Heiligen Geist werden die Getauften zu einem geistigen Bau und ei-
nem heiligen Priestertum geweiht, damit sie in allen Werken eines christlichen Menschen geistige Opfer dar-
bringen und die Machttaten dessen verkiinden, der sie aus der Finsternis in sein wunderbares Licht berufen
hat (vgl. 1 Petr 2, 4-10). So sollen alle Jiinger Christi ausharren im Gebet und gemeinsam Gott loben (vgl.
Apg 2, 42-47) und sich als lebendige, heilige, Gott wohlgefillige Opfergabe darbringen (vgl. Rom 12, 1);
tiberall auf Erden sollen sie fiir Christus Zeugnis geben und allen, die es fordern, Rechenschaft ablegen von
der Hoffnung auf das ewige Leben, die in ihnen ist (1 Petr 3, 15)«, in: LThk, Zusatzband I, 181 f.
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wird der Mensch Teil des Volkes Gottes und Glied am mystischen Leib des Herrn.

Die Kirche als Volk Gottes ist allerdings hierarchisch gegliedert. Diese Gliede-
rung ergibt sich aus der unterschiedlichen Teilhabe an dem einen Priestertum Christi,
die durch die Taufe und die besondere Weihe grundgelegt wird. Darum erinnert das
Zweite Vatikanische Konzil daran, dass das allgemeine Priestertum aller Getauften
und das besondere Priestertum der geweihten Amtstréger, also das hierarchische
Priestertum, sich »dem Wesen und nicht blof8 dem Grade nach« voneinander unter-
scheiden (essentia et non gradu tantum differant). »Der entscheidende theologische
Grund fiir den wesentlichen Unterschied zwischen den beiden konkreten Formen des
christlichen Priestertums ist also in der Natur des einzigen Priestertums Christi selbst
zu suchen, an dem auf ihre je besondere Weise sowohl das auf der Taufe griindende
als auch das auf der Priesterweihe griindende Priestertum umittelbar teilhaben«!°.

Damit greift das Zweite Vatikanische Konzil auf die Enzyklika Mediator Dei von
Papst Pius XII. aus dem Jahr 1947 zuriick, der die auf biblischer und patristischer
Grundlage fuende Unterscheidung zwischen dem Priestertum aller Gldubigen und
dem Amtspriestertum im Zusammenhang mit der Liturgie darlegt.!! Pius XII. erin-
nert daran, dass die Christglaubigen durch die Taufe Glieder des mystischen Leibes
des Priesters Christus werden. Dadurch wird ihnen gleichsam ein Pragemal (charac-
ter) eingeprigt, der sie zum gottlichen Kult bestimmt. Auf diese Weise nehmen sie
entsprechend ihrem Stand (condicio) am Priestertum Christi teil. Darum opfern sie
auf ihre Weise in der Feier der Eucharistie mit. Wihrend es ausschlielich dem
Priester, der kraft seiner Weihe in der Person Christi handelt, zukomme, das unbluti-
ge Opfer (incruenta immolatio) auf dem Altar gegenwirtig zu setzen (super altare
praesens redditur), wiirden die Gldubigen zusammen mit dem Priester gleichsam
das Opfer darbringen, wodurch die Darbringung (oblatio) des Volkes auf den liturgi-
schen Kult bezogen wird (ad ipsum liturgicum refertur cultum)."

Von dieser auf der Heiligen Schrift und der Tradition griindenden Linie ausgehend
formuliert das Zweite Vatikanische Konzil in seiner Dogmatischen Konstitution
iiber die Kirche:

Durch die Taufe der Kirche eingegliedert, werden die Gldubigen durch das Prigemal zur
christlichen Gottesverehrung bestellt (ad cultum religionis christianae charaktere deputantur),
und, wiedergeboren zu Sohnen Gottes, sind sie gehalten, den von Gott durch die Kirche emp-
fangenen Glauben vor den Menschen zu bekennen. Durch das Sakrament der Firmung werden
sie vollkommener der Kirche verbunden und mit einer besonderen Kraft des Heiligen Geistes
ausgestattet. [...] In der Teilnahme am eucharistischen Opfer (eucharisticum sacrificium), der
Quelle und dem Hohepunkt des ganzen christlichen Lebens, bringen sie das gottliche Opfer-
lamm Gott dar und sich selbst mit ihm (divinam Victimam Deo offerunt atque seipsos cum Eo);
so tibernehmen sie bei der liturgischen Handlung ihren je eigenen Teil, sowohl in der Darbrin-
gung, wie in der heiligen Kommunion, nicht unterschiedslos, sondern jeder auf seine Art.
Durch den Leib Christi in der heiligen Eucharistiefeier (in sacra synaxi) gestirkt, stellen sie so-

0. GEROSA, Das Recht der Kirche,in: Lehrbuch zur katholischen Theologie, Bd X11 = AMATECA, Pa-
derborn 1995, 171.

! Siehe hiezu ausfiihrlicher A. DULLES, Nature, Mission, and Structure of the Church, in: Vatican II. Re-
newal within Tradition, Oxford 2008, 25-35, besonders 31-32.

12DS, 3851-3852.
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dann die Einheit des Volkes Gottes, die durch dieses hocherhabene Sakrament (augustissimo
sacramento) sinnvoll bezeichnet und wunderbar bewirkt wird, auf anschauliche Weise dar!?.

Das allgemeine Priestertum befihigt und berechtigt die getauften Christgldubigen
zur aktiven Teilnahme (participatio actuosa) an der eucharistischen Opferfeier.

Die Eucharistiefeier wird somit nicht mehr als eine liturgische Handlung nur der Priester dar-

gestellt, sondern als die liturgische Haupthandlung der ganzen Kirche, an der der Glaubige ak-

tiv teilnehmen soll, ‘nicht unterschiedslos, sondern jeder auf seine Art’!4,

Gemeinsames Priestertum und das besondere Priestertum sind darum einander
zugeordnet, »das eine wie das andere ndmlich nimmt je auf besondere Weise am
Priestertum Christi teil«".

Dank ihrer in der Taufe gnadenhaft erworbenen Teilhabe am allgemeinen Priester-
tum Christi iiben die Christgldubigen ihr Priestertum aus in der Opferfeier der heili-
gen Messe. Mit dem geweihten Amtspriester bringen sie ihre eigenen Gebete und
Gaben, ihre eigenen geistlichen Opfer, dar und fiigen sie in das vom geweihten
Priester in der Person Christi gegenwiértig gesetzte Opfer Christi am Altare ein. Da-
rum, so die Konzilsviter in der Liturgiekonstitution,

richtet die Kirche ihre Sorge darauf, daf} die Christen diesem Geheimnis des Glaubens nicht
wie AuBenstehende und stumme Zeugen beiwohnen; sie sollen vielmehr durch die Riten und
Gebete dieses Mysterium wohl verstehen lernen und so die heilige Handlung bewufit und
fromm, tétig mitfeiern, sich durch das Wort Gottes formen lassen, am Tisch des Herrenleibes
Starkung finden. Sie sollen Gott danksagen und die unbefleckte Opfergabe darbringen nicht nur
durch die Hinde des Priesters, sondern auch gemeinsam mit ihm und dadurch sich selber darb-

ringen lernen. So sollen sie durch Christus, den Mittler, von Tag zu Tag zu immer vollerer Ein-

heit mit Gott und untereinander gelangen, damit schlieBlich Gott alles in allem sei'S.

Diese Sichtweise des Zweiten Vatikanischen Konzils von der Eucharistie als Op-
fer der ganzen Kirche, an der Priester und Glaubige auf unterschiedliche, aber auf ei-
nander zugeordnete Weise teilnehmen, prigen auch die einschligigen Aussagen und
Normen des Kirchlichen Gesetzbuches von 1983 iiber die Heiligste Eucharistie.

2. Theologische Grundaussagen des Kirchlichen Gesetzbuches

Der Codex Iuris Canonici von 1983 (CIC/1983), das im Zuge der durch das Zwei-
te Vatikanische Konzil angestoSenen Reform des kirchlichen Lebens im allgemei-
nen und der Liturgie im besonderen herausgegebene Gesetzbuch der Katholischen
Kirche des Lateinischen Ritus'?, behandelt die Normen iiber die Eucharistie im vier-
ten Buch iiber den Heiligungsdienst der Kirche im Rahmen des Sakramentenrechtes

BLG,Art. 11.

141,. GEROSA, Das Recht der Kirche, 169.

S LG, Art. 10.

16SC, Art. 48.

17 Die Normen des Gesetzbuches fiir die katholischen Ostkirchen (CCEO/1990) werden im Rahmen des
vorgegebenen Themas nicht besprochen.
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(1. Teil). Der dritte Titel iiber die heiligste Eucharistie legt in 75 Canones die Normen
iiber die Feier der Eucharistie (cann. 894-933), ihre Aufbewahrung und Verehrung
(cann. 934-944) und die Mess-Stipendien (cann. 945-958) fest. Den rechtlichen Be-
stimmungen setzt der Gesetzgeber zwei theologische Grundaussagen voran, die als
Leitcanones zwar keine normative Kraft haben, aber im Spiegel der Lehre des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils die theologischen Grundlagen der nachfolgenden Cano-
nes priagnant formulieren. Es handelt sich um die cann. 897 und 898.

Can. 897'8

Das erhabenste Sakrament (augustissimum sacramentum) ist die heiligste Eucharistie, in der
Christus der Herr selber enthalten ist (continetur), als Opfer dargebracht (offertur) und genos-
sen wird (sumitur); durch sie lebt und wichst die Kirche bestindig. Das eucharistische Opfer
(sacrificium eucharisticum), die Gedichtnisfeier des Todes und der Auferstehung des Herrn
(memoriale mortis et resurrectionis Domini), in dem das Kreuzesopfer immerdar fortdauert (in
quo Sacrificiium crucis in saecula perpetuatur), ist fiir den gesamten Gottesdienst und das ge-
samte christliche Leben Gipfelpunkt und Quelle (culmen et fons); durch dieses Opfer wird die
Einheit des Volkes Gottes bezeichnet und bewirkt sowie der Aufbau des Leibes Christi vollen-
det. Die iibrigen Sakramente und alle kirchlichen Werke des Apostolats hiangen ndmlich mit der
heiligsten Eucharistie zusammen und sind auf sie hingeordnet.

Der Canon bezeichnet die Eucharistie als das »erhabenste Sakrament« und be-
griindet dies zunichst im Lichte des Konzils von Trient'® mit der Realpriisenz Christi
(continetur), dem Opfer- (offertur) und dem Mahlcharakter (sumitur). Dabei iiber-
nimmt er die tridentinische Trias continetur, offertur und sumitur unmittelbar aus
can. 801 des Codex Iurix Canonici 1917 (CIC/1917)®, der als Quelle fiir den heuti-
gen can. 897 genannt wird.?! Konform der Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils
zieht der Gesetzgeber auf dem Boden der Tradition die Linie weiter, indem er die ek-
klesiologische Dimension der eucharistischen Opferfeier hervorhebt. Mit dem nach-
folgenden Hinweis, dass die Kirche durch die Eucharistie lebt und besténdig wichst,
wird herausgestellt, dass das eucharistische Opfer Feier der ganzen Kirche ist und
die Kirche sich in ihr selber darstellt. Dieser ekklesiologische Aspekt des eucharisti-
schen Opfers wird dann nochmal betont mit dem Hinweis, dass die Eucharistie
»Gipfelpunkt und Quelle« des gesamten christlichen Lebens ist und dass durch die-
ses Opfer die Einheit der Kirche als Volk Gottes bezeichnet und bewirkt wird. Das
ganze Leben der Kirche, ihre Sakramente und ihre Werke des Apostolates sind aufs
engste mit der eucharistischen Opferfeier verbunden. Der Gesetzgeber situiert mit

1% Die deutsche Ubersetzung der Canones sind dem Codex des Kanonischen Rechtes, lateinisch-deutsche
Ausgabe, herausgegeben im Auftrag der Deutschen und Berliner Bischofskonferenz, der Schweizer Bi-
schofskonferenz sowie der Bischofe von Bozen — Brixen, von Luxemburg, von Liittich, von Metz und von
Straliburg, Kevelaer 1983, entnommen.

DS 1636-1637,1639-1641, 1651, 1654.

20 Can. 801 (CIC 1917): In sanctissima Eucharistia sub speciebus panis et vini ipsemet Christus Dominus
continetur, offertur, sumitur. (In der heiligsten Eucharistie ist Christus selber unter den Gestalten von Brot
und Wein enthalten, wird er geopfert und genossen. Ubersetzung: GPW).

21 Vel. Codex Iuris Canonici, auctoritate loannis Pauli PP. II promulgatus, fontium et indice analytico-al-
phabetico auctus, PONTIFICIA COMMISSIO CODICI IURIS CANONICI AUTHENTICE INTERE-
TANDO, Citta del Vaticano 1983.
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dieser Akzentsetzung getreu den Vorgaben des Zweiten Vatikanischen Konzils die
Eucharistie in einen ekklesiologischen Zusammenhang. Die Eucharistie ist das Zen-
trum, die Herzmitte der Kirche, weil in ihr Christus als das geopferte Paschalamm
und der auferstandene Herr real gegenwirtig kommt und die Kirche aus diesem Pa-
schamysterium Christi lebt.

Wenn der Gesetzgeber das eucharistische Opfer in einer Apposition ndherhin als
eine »Gedichtnisfeier des Todes und der Auferstehung des Herrn« (memoriale mor-
tis et resurrectionis Domini) kennzeichnet, dann weist er einerseits darauf hin, dass
das Messopfer die Feier des Paschamysteriums ist, die Feier des Todes und Auferste-
hung, andererseits aber, dass diese Feier nicht nur eine mentale Erinnerung an ein in
der Vergangenheit stattgefundenes Ereignis ist, sondern ein anamnetisches Gegen-
wirtigsetzen dieses Paschamysteriums in die feiernde Gemeinschaft der Glaubigen.
Damit erfiillt der Priester den Auftrag des Herrn an die Apostel, das Kreuzesopfer zu
seinem Gedéchnis immer auf neue zu vergegenwirtigen, bis der Herr wiederkommt.
Den Ausdruck »Gedéchtnis des Todes und der Auferstehung« {ibernimmt der Ge-
setzgeber wortlich aus Art. 47 der Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen
Konzils, das sich seinerseits dabei auf das Tridentinische Konzil stiitzt, das den Be-
griff des »Gedichtnisses« (memoria) verwendet??. Sowohl in der Liturgiekonstitu-
tion als auch in can. 897 wird das tridentinische »Gedichtnis« wiedergegeben mit
»Denkmal« (memoriale). Derselbe Ausdruck findet sich auch im Prooemium der
Allgemeinen Einfithrung (Institutio Generalis) zur dritten Editio Typica des Romi-
schen Messbuches Pauls V1.2, Mit dem Ausdruck »memoriale« (Denkmal) wird ge-
treu der Tradition (man denke an den Hymnus des heiligen Thomas von Aquin Adoro
te devote, wo es u. a. heillt: O memoriale mortis Domini, und an die 6. Lesung im
Breviarium Romanum von Fronleichnam, das dem Opusc. 57 desselben Kirchenleh-
rers entnommen ist), nicht nur der »blof} mentale, sondern sakramental-reale Cha-
rakter des Gedichtnisses unterstrichen«?*. So lehrt der Katechismus der Katholi-
schen Kirche:

Im Sinne der Heiligen Schrift ist das Gedichtnis (memoriale) nicht nur ein Sich-Erinnern an
Ereignisse der Vergangenheit, sondern die Verkiindigung der grofen Taten, die Gott fiir die
Menschen getan hat. In der liturgischen Feier dieser Ereignisse werden sie gegenwirtig und
wieder lebendig (praesentes fiunt et actuales)®.

Die Darbringung des eucharistischen Opfers als Gegenwirtigsetzung des Pascha-
mysteriums ist allerdings nicht nur eine Angelegenheit des Priesters. Da sie eine
Handlung der ganzen Kirche ist, sind die getauften Christgldubigen aktiv dabei mi-
teinbezogen aufgrund ihrer eigenen Teilhabe am Priestertum Christi. Die eucharisti-

2 Vgl. DS 1638; 1644; 1740.

23 Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II instauratum auctoritate Pauli
PP. VI promulgatum loannis Pauli PP cura recognitum. Institutio Generalis ex editione typica Tertia cura
et studio Congregationis de Cultu Divino et Disciplina sacramentorum excerpta, Citta del Vaticano, n. 2.
24 E.J. LENGELING, Die neue Ordnung der Eucharistiefeier = Reihe lebendiger Gottesdienst, Regens-
burg 1972, 131.

25 Katechismus der Katholischen Kirche (KKK), Miinchen 1993, Nr. 1363. Vgl. auch Congregatio de Cul-
tu Divino et Disciplina Sacramentorum, Compendium Eucharisticum, Citta del Vaticano, 2009, 23.
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sche Opferfeier ist darum eine Feier des ganzen priesterlichen Gottesvolkes, das sich
in zwei Formen des Priestertums manifestiert, dem allgemeinen aller Christgldubi-
gen und dem besonderen des hierarchischen Priestertums. In can. 897 gelingt es so-
mit dem Gesetzgeber, sowohl die tridentinische wie auch die darauf aufbauende ek-
klesiologische Sicht des Zweiten Vatikanischen Konzils in Bezug auf die eucharisti-
schen Opferfeier als ein Handeln der ganzen Kirche, wie sie vor allem in der Enzy-
klika Mediator Dei Pius’ XII. vorbereitet worden ist, miteinander zu verbinden und
als Einheit darzustellen.

Nachdem der Gesetzgeber im nachfolgenden ebenfalls grundlegenden can. 898%°
im Sinne des oben zitierten Artikels 48 der Liturgiekonstitution Sacrosanctum Con-
cilium die Gldubigen zur aktiven Teilnahme an der eucharistischen Opferfeier auf-
ruft und damit hervorhebt, dass die Eucharistiefeier »nicht alleiniger Vollzug des
zelebrierenden Priesters« ist, »sondern eine Feier der gesamten anwesenden Ge-
meinde, in der jeder all das, aber auch nur das tun soll, was ihm aufgrund seiner Wei-
he und seines Dienstes zukommt (vgl. SC Art. 28)%’, sowie die Seelsorger daran erin-
nert, dass sie die Gldaubigen zu dieser Pflicht hinzufiihren haben, wendet er sich mit
can. 899 der Eucharistiefeier im besonderen zu. Der Gesetzgeber macht hier grund-
sétzliche Aussagen iiber den Zelebranten (§ 1), die mitfeiernden Christgldubigen (§
2) und die Ordnung der eucharistischen Opferfeier.

Can. 899 § 1 erwihnt die konstitutive Aufgabe des Priesters in der Eucharistiefei-
er sowie die durch ihn ermoglichte Realpridsenz Christi und seines Opfers, wenn es
da heif3t:

Die Feier der Eucharistie ist eine Handlung Christi selbst und der Kirche, in ihr bringt
Christus der Herr durch den Dienst des Priesters sich selbst, unter den Zeichen von Brot und

Wein wesenhaft (substantialiter) gegenwirtig, Gott dem Vater dar und gibt sich den Glaubigen,
die in seinem Opfer vereint sind, als geistliche Speise.

Das Dekret des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber Dienst und Leben der
Priester, Presbyterorum ordinis, stellt in Art. 13, den der Gesetzgeber als eine der
Quellen des can. 899 nennt, unter Berufung unter anderem auf Thomas von Aquin
und das Missale Romanum von 1962 klar:

Im Dienst des Heiligen, vor allem beim MeBopfer, handeln die Priester in besonderer Weise
an Christi Statt, der sich fiir das Heil der Menschen zum Opfer hingab. Darum sind sie auf-
gefordert, das nachzuahmen, was sie vollziehen; weil sie das geheimnisvolle Geschehen des
Todes unseres Herrn vergegenwirtigen, sollen sie auch ihren Leib mit seinen Fehlern und Be-
gierden zu ertdten trachten. ... Wihrend sich so die Priester mit dem Tun des Priesters Christi
verbinden, bringen sie sich tiglich Gott ganz dar und genihrt mit dem Leib Christi, erhalten sie
wahrhaft Anteil an der Liebe dessen, der sich seinen Gliubigen zur Speise gibt?®.

2 Can. 898: Die Glaubigen sind zu grofiter Wertschitzung der heiligsten Eucharistie gehalten, indem sie
titigen Anteil an der Feier des erhabenen Opfers nehmen, in tiefer Andacht und héufig dieses Sakrament
empfangen und es mit hochster Anbetung verehren; die Seelsorger, welche die Lehre iiber dieses Sakra-
ment darlegen, haben die Glaubigen gewissenhaft iiber die Verpflichtung zu belehren.

2TR.ALTHAUS, Miinsterischer Kommentar zum Codex Iuris Canonici (MK), hrsg. von K. Liidicke, Essen
seit 1985 (Loseblattwerk), Stand 2004, 898/3.

28 Presbyterorum ordinis (PO), Art. 13.
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Die eucharistische Opferfeier ist weder ein Schauspiel, dem man als Zuschauer
beiwohnt, noch eine Symbolfeier, in der es nur um ein Sich-Erinnern an das histori-
sche Leiden, Sterben und Auferstehen Christi geht. Vielmehr ist sie ein Eingreifen
Gottes in die Geschichte des Menschen, der in dieses Handeln Gottes einbezogen
wird®. Darum sieht der Gesetzgeber die Eucharistiefeier in Anlehnung an die Lehre
des Zweiten Vatikanischen Konzils als eine Handlung Christi selber und seiner Kir-
che. Christus und sein Opfer werden durch den Dienst des Priesters unter den sicht-
baren Gestalten von Brot und Wein »wesenhaft« (substantialiter) in die die Eucha-
ristie feiernde Gemeinschaft real gegenwirtig gesetzt. Dank dieser wesenhaften Ge-
genwart konnen Priester und Gldubige sich mit Christus vereinen, der sich ihnen zur
Speise gibt. Das Adverb substantialiter (wesenhaft) ist im Licht der Eucharistieen-
zyklika Mysterium Fidei Papst Pauls VI. vom 3. September 1965 zu verstehen, die
ebenfalls als Quelle zu diesem Canon angefiihrt wird. In Mysterium Fidei hat Paul
VI. die kirchliche Lehre von der Transsubstantiation (Wesensverwandlung) von Brot
und Wein wihrend der Konsekration verteidigt und deren Angemessenheit fiir das,
was durch die Konsekrationsworte des Priesters mit den eucharistischen Gaben von
Brot und Wein geschieht, erliutert®.

Die eucharistische Opferfeier ist als Handlung Christi und der Kirche eine hierar-
chisch geordnete Feier. Das verwirklicht sich vor allem dann, wenn, wie § 2 betont,
der Bischof das Opfer darbringt. Als hierarchisch geordnete Feier hat jeder —
Priester, Diakon und Gldubige — auf seine Weise daran teil »gemal der Verschieden-
heit der Weihen und der liturgischen Dienstes«’!.

§ 3 des can. 899 hebt hervor, dass die Ordnung der Eucharistiefeier geméf den li-
turgischen Normen und Riten auf den fruchtbaren Empfang der Friichte des Messop-
fers hingeordnet sind*. Es ist nicht Aufgabe eines Gesetzbuches, die Lehre von den
Messopferfriichten darzulegen. Sie sind darum hier nur implizit (und nicht aus-
schlieBlich) angesprochen?®®. Diese Lehre ist rechtlich relevant fiir die Normen iiber

2 D. MUSSONE, L Eucharistia nel Codice di Diritto Canonico. Commento ai Can. 897-958, Citta del
Vaticano 2002, 30.

30 Paulus VI, Mysterium Fidei, Litterae Encyclicae de doctrina et cultu SS. Eucharistiae, in: Enchiridion
Documentorum Instaurationis Liturgica I (1963—-1973) composuit et indice auxit Reiner Kaczynski a stu-
diis S. Congregationis pro Cultu Divino, Rdnr. 439-444.

31 Can. 899 § 2: In der eucharistischen Versammlung wird das Volk Gottes unter der Leitung des Bischofs
oder des unter seiner Autoritit stehenden Priesters, die an Christi Statt handeln, zur Einheit zusammenge-
rufen; alle anwesenden Gldubigen, sei es Kleriker oder Laien, wirken zusammen, indem jeder auf seine
Weise gemif der Verschiedenheit der Weihen und der liturgischen Dienste teilnimmt.

32 Can. 899 § 3: Die Feier der Eucharistie ist so zu ordnen, daf} alle Teilnehmer daraus die reichsten Friichte
erlangen, zu deren Empfang Christus der Herr das eucharistische Opfer eingesetzt hat.

3 Die Messopferfriichte sind Wirkungen des Messopfers als eines Lob- und Dank-, Siihne- und Bittopfers.
Vgl. D. MUSSONE, L‘Eucaristia nel Codice di Diritto Canonico, 35 f. Seit Scotus wird unterschieden
zwischen der allgemeinen Messfrucht (fructus generalis), die unabhingig von der Intention des Priesters
der ganzen Kirche zukommt, und zwar den Lebenden und Verstorbenen, die besondere Messfrucht (fructus
specialis, ministerialis oder medius), die den Personen zugute kommt, fiir die das Messopfer dargebracht
wird, und die personliche Messfrucht (fructus specialissimus oder personalis), die dem Priester als Diener
und Stellvertreteter Christi und den mitopfernden Glaubigen zuteil wird. Vgl. L. OTT, Grundriss der Dog-
matik, 11. Auflage, Bonn 2005, 563. D. MUSSONE, op. cit., 36.
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das Mess-Stipendium (cann. 945-958), auf die im Blick auf das Messopfer in can.
945 noch einzugehen sein wird.

3. Umsetzung der theologischen Aussagen iiber das Messopfer in den
Normen des Codex Iuris Canonici 1983

3.1 Sakramentale Vergegenwiirtigung des MeBopfes allein durch den Priester

Im nachfolgenden Artikel werden in 11 Canones die Normen beziiglich des Zele-
branten und des Spenders der Eucharistie dargelegt. Can. 900 stellt fest, dass »Zele-
brant, der an Christi Statt das Sakrament der Eucharistie zu vollziehen vermag«,
»nur der giiltig geweihte Priester ist« (solus sacerdos valide ordinatus). Der giiltig
geweihte Priester ist der einzige, durch den das Opfer gegenwirtig gesetzt wird,
wenn er die Wandlungsworte ausspricht. Nur die Priester verfiigen tiber diese Voll-
macht. So formulierte es das Kirchliche Gesetzbuch von 1917 (CIC/1917)%.
Christus hat diese Vollmacht einzig seinen Aposteln und ihren Nachfolgern iibertra-
gen mit den Worten: »Tut dies zu meinem Gedéchtnis« (Lk 22, 19). Dies ist der
Glaube der Kirche, der in verschiedenen Konzilien zum Ausdruck gebracht worden
ist. Das Zweite Vatikanische Konzile formuliert diesen Glauben an verschiedenen
Stellen. In Lumen Gentium 10 heifit es in Abgrenzung zum gemeinsamen Priester-
tum aller Getauften z. B.:

Der Amtspriester (Sacerdos ministerialis) ... bildet kraft seiner heiligen Gewalt, die er inne-
hat (potestate sacra qua gaudet), das priesterliche Volk heran und leitet es; er vollzieht in der
Person Christi das eucharistische Opfer (sacrificium eucharisticum in persona Christi conficit)
und bringt es im Namen des ganzen Volkes Gott dar; die Glaubigen hingegen wirken kraft ihres
koniglichen Priestertums an der eucharistischen Darbringung mit (oblationem Eucharistiae
concurrunt) und tiben ihr Priestertum aus im Empfang der Sakramente, im Gebet, in der Dank-
sagung, im Zeugnis eines heiligen Lebens, durch Selbstverleugnung und titige Liebe®.

Das Konzil betont die Unterscheidung zwischen dem gemeinsamen, dem konigli-
chen Priestertum aller Getauften, und dem hierarchischen oder Amtspriestertum der
geweihten Priester. Die jeweilige andere Teilhabe an dem einen Priestertum Christi be-
griindet eine je andere Weise der Darbringung des eucharistischen Opfers. Pius XII.
hatte schon in Mediator Dei diese Unterscheidung zwischen der Darbringung des Op-
fers durch den Priester und jener der Glidubigen erlédutert. Dem Priester komme es kraft
seiner besonderen Weihe ausschlieBlich zu, das eucharistische Opfer auf unblutige
Weise auf dem Altar gegenwiirtig zu setzen. Das tue er in der Person Christi, nicht in
der Person der Glidubigen. An diesem im strikten Sinne dargebrachten Messopfer wir-
ken die Glidubigen jedoch mit, insofern sie nicht nur durch die Hand des Priesters, son-
dern gemeinsam mit ihm gewissermafBen das Opfer darbringen. Durch diese Teilhabe
wird das Opfer des Volkes auf die liturgische Kulthandlung bezogen?’.

3 Can. 802: Potestatem offerendi Missae sacrificium habent soli sacerdotes.
3 Vgl.D. MUSSONE, op. cit., 40, hier die FuBnoten 4 und 5.

LG, 10.

DS, 3852.
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Diese unterschiedlichen Weisen der Darbringung des Opfers bedeutet allerdings
keinen Gegensatz, vielmehr sind beide Formen des Opferns aufgrund der unter-
schiedlichen Teilhabe am Priestertum Christi aufeinander bezogen und bilden das ei-
ne Opfer der Kirche.

Wie Christi Priestertum in seinem Kreuzesopfer eine Line von unten nach oben aufweist, so
auch das Weihepiestertum in der Vollmacht, in der Person Christi das eucharistische Opfer zu
feiern, und zwar inmitten und im Namen des christlichen Volkes. Die Eigenart, das Wesen des
Amtspriestertums ist also von dieser besonderen Teilnahme an der von oben nach unten und
von unten nach oben gehenden Mittlerschaft Christi zu bestimmen. An diesem mittlerischen
Schnittpunkt zu stehen ist eigene Berufung. Die Gldubigen sind in diesen Prozef heiligen Tau-
sches hineingenommen, und erst das Zusammenwirken von besonderem und gemeinsamem
Priestertum ergibt die volle priesterliche Wirklichkeit des Gottesvolkes™.

Diese Zuordnung beider Formen des einen Opfers darf allerdings nicht zu der
Schlussfolgerung verleiten, als ob das Opfer der Glaubigen mitkonstitutiv sei fiir das
Messopfer. Dieses kommt ausschlieBlich zustande durch das besondere Priestertum
des geweihten Amtstragers, also nicht erst also durch das Mitopfern in der Kraft des
allgemeinen Priestertums der Gldaubigen. Auch eine Messe ohne Teilnahme nur eines
Gliubigen ist eine vollgiiltige eucharistische Opferfeier®.

In Artikel 28 von Lumen Gentium wird die ausschlieBliche Vollmacht des
Priesters zur Feier des heiligen Messopfers als Vergegenwirtigung des Kreuzesop-
fers im Zusammenhang mit dessen Zuordnung zum Bischofsamt formuliert:

Die Priester haben zwar nicht die hochste Stufe der priesterlichen Weihe und hiangen in der
Ausiibung ihrer Gewalt von den Bischofen ab; dennoch sind sie mit ihnen in der priesterlichen
Wiirde verbunden ... . Am meisten iiben sie ihr Amt in der eucharistischen Feier oder Versamm-
lung aus, wobei sie in der Person Christi handeln und sein Mysterium verkiinden, die Gebete
der Gldaubigen mit dem Opfer ihres Hauptes vereinigen und das einzige Opfer des neuen Bun-
des, das Opfer Christi ndmlich, der sich ein fiir allemal dem Vater als unbefleckte Gabe darge-
bracht hat (vgl. Hebr 9, 11 bis 28), im MeBopfer bis zur Wiederkunft des Herrn (vgl. 1 Kor 11,
26) vergegenwirtigen und zuwenden (reprdsentant et applicant)*.

Auf dem Hintergrund dieser Texte des Zweiten Vatikanischen Konzils, die un-
zweideutig die Glaubenslehre der Kirche vom geweihten Priester formulieren, ist
can. 900 zu verstehen und zu deuten, nach dem nur der giiltig geweihte Priester an
Christi Statt das Sakrament der Eucharistie vollziehen kann, d.h. das Opfer verge-
genwiértigen und die Friichte des Messopfers auf besondere Intentionen zuwenden
kann. Die Gldaubigen nehmen auf ihre Weise an diesem Opfer aktiv teil.

3.2 Zuwendung (Applikation) der Messopferfriichte

Eine Konsequenz der Glaubenlehre von der Messe als des durch den geweihten
Priester vergegenwirtigten Kreuzesopfers Christi ist die Moglichkeit der Zuwen-

3 A. GRILLMEIER, Kommentar zum zweiten Kapitel der Dogmatischen Konstitution iiber die Kirche, in
LThK,Zusatzband I, 183.

% Vel. hierzu can. 904, der sagt, dass auch eine Messe ohne Teilnahme von Gliubigen eine Handlung
Christi und der Kirche ist. Auf diesen Canon wird unter Abschnitt 3.3 niher einzugehen sein.

“LG,28.
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dung der Opferfriichte. Die Messopferfriichte sind die geistlichen Wirkungen des
Messopfers*!. Can. 901 nennt diese Mdglichkeit:

Der Priester kann die Messe fiir jedermann, fiir Lebende und fiir Verstorbene, applizieren.

Es ist Lehre der Kirche, dass auch den Verstorbenen im Reinigungszustand (»Fe-
gefeuer«), die Teil der Kirche sind, die Messopferfriichte zuteil werden. So lehrt das
Konzil von Trient, dass das Messopfer als Siihnopfer den Verstorbenen im Purgato-
rium (»Fegfeuer«) zugewendet werden kann*?. Die Zuwendung der Messopferfrucht
ist ein Willensakt des Priesters: Er will, dass die Frucht einer bestimmten Person
oder einem bestimmten Zweck zugewendet wird®. Im Gegensatz zum CIC/1917 er-
wihnt das heutige Gesetzbuch ausdriicklich, dass der Priester die Messe fiir Lebende
und Verstorbene appliziert. Das kann in Bezug auf die Formulierung des CIC/1917
als eine Verbesserung gewertet werden. Can. 809 CIC/1917 nannte ndmlich nicht
den Priester. Der neue Codex stellt heraus, dass nur ein geweihter Priester die Messe
applizieren kann. Aufgrund ihrer andersartigen Teilnahme am Priestertum Christi
sind Glaubige, die nicht die Priesterweihe empfangen haben, unfihigt zur Mess-
friichteapplikation. Der Gesetzgeber bindet die Applikationsfahigkeit an das ge-
weihte Priesteramt*,

Fiir diese Zuwendung (Applikation) darf der Priester ein MeBstipendium, d.h. ei-
ne bestimmte Geldsumme als Gabe, annehmen (can. 945). Doch darf er die Zuwen-
dung nicht davon abhéngig machen. Can. 945 § 2 spricht die eindringliche Empfeh-
lung aus, die Messe auch dann nach der Meinung der Gldubigen zu applizieren,
wenn der Priester dafiir kein MeBstipendium erhalten hat. Die Applikation der Mess-
opferfriichte soll frei von jeglichem »Schein oder Handel sein« (can. 947)%.

Can. 946 benennt zwei Zwecke, die mit einem Stipendium verfolgt werden: zum
einen die Feier der Messe in einer besonderen Meinung, zum anderen der Beitrag der
Glédubigen am »Wohl der Kirche« und ihre »Sorge fiir den Unterhalt der in ihrem
Dienst Stehenden und ihrer Werke«. Das Primérziel eines Stipendiums ist demnach
die Applikation der Messopferfrucht, das Sekundérziel, das sich als materielle Folge
der Applikation ergibt, das » Wohl der Kirche«, der Unterhalt derer, die im Dienst der
Kirche stehen, namentlich der Kleriker, und die vielfiltigen karikativen und aposto-
lischen Werke.

Papst Paul VI. geht im Zusammenhang mit der Neuordnung der rechtlichen Be-
stimmungen des Stipendiumwesens in seinem Motu Proprio Firma in traditione
vom 13. Juni 1974 auch auf die theologische Begriindung der Stipendien ein.

4'L. OTT, op. cit., 563: »Unter den Friichten des MeBopfers versteht man die Wirkungen, die das MeBop-
fer als Siihnopfer und Bittopfer ex opere operato hervorbringt: die propitiatorischen, satisfaktorischen und
impetratorischen Wirkungen.«

42DS, 1743; 1753; 1820.

4 D. MUSSONE, op. cit., 45.

4 Zwar bedauert es Riidige Althaus einerseits, dass die ausdriickliche Erwihnung des Priesters »die Eu-
charistiefeier als Handeln der ganzen Kirche etwas verdunkelt«, andererseits verdeutliche es aber »die we-
sentliche Unterschiedenheit des priesterlichen Handelns in persona Christi gegeniiber der titigen Teilnah-
me aller Gldubigen«. R. ALTHAUS, loc. cit., 901/ 2 a).

43 Vgl. D. MUSSONE, op. cit., 164 f.
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Es ist feste Uberlieferung der Kirche, daB die Glaubigen aus frommer und kirchlicher Gesin-
nung gleichsam ein gewisses eigenes Opfer dem eucharistischen Opfer anschlieBen (adiun-
gant), um daran tétiger teilzunehmen ... Durch diesen Brauch werden die Gldubigen mit
Christus, der sich als Opfergabe darbringt, enger verbunden und empfangen aus dieser Verbin-
dung reichere Frucht (abundantiorem fructuum copiam). Die Kirche hat ihn daher nicht nur ge-
billigt, sondern auch gefordert. Denn sie sieht darin gleichsam ein Zeichen der Verbundenheit
des getauften Menschen mit Christus und auch des Gldubigen mit dem Priester, der sein Dienst-
amt zum Besten der Gliubigen ausiibt*.

Paul VI. sieht in dem alten Brauch des MeBstipendiums eine Weise, wie die Ge-
tauften ihr allgemeines Priestertum ausiiben. Sie schlieBen sich durch ihre materielle
Gabe dem eucharistischen Opfer an und werden so zu Mitopfernden. Indem die
Gldubigen dem Priester ein Stipendium geben mit der Auflage, dafiir das Messopfer
bzw. die daraus hervorkommende Messopferfrucht fiir eine besondere Meinung zu-
zuwenden, nehmen sie auf titigere Weise an der Messe teil. Die Stipendiengabe ist
demnach eine besondere Form der aktiven Teilnahme (participatio actuosa) der Gla-
ubigen am heiligen Messopfer.

3.3 Die hiufige, wenn moglich tigliche Zelebration des eucharistischen Opfers

Hinsichtlich des Wesens der heiligen Messe als Messopfer ist auch can. 904 von
erheblicher Bedeutung:

Immer dessen eingedenk, dass sich im Geheimnis des eucharistischen Opfers das Werk der
Erlosung fortwihrend vollzieht, haben die Priester hiufig zu zelebrieren (frequenter celebrent);
ja die tigliche Zelebration wird eindringlich empfohlen (enixe commendatur), die, auch wenn
eine Teilnahme von Gldubigen nicht moglich ist, eine Handlung Christi und der Kirche ist,
durch deren Vollzug die Priester ihre vornehmliche Aufgabe erfiillen.

Der Gesetzgeber fordert, dass die Priester hiufig zelebrieren (frequenter cele-
brent) sollen. Damit geht er tiber die Bestimmungen des CIC/1917 hinaus, der in can.
805 lediglich vorschrieb, dass die Priester mehrmals im Jahr das Messopfer darbrin-
gen sollen, wobei die Bischofe und Oberen von Religiosen dafiir zu sorgen hatten,
dass die Priester an den Sonn- und vorgeschriebenen Festtagen die Messen feier-
ten*’”. Diese Vorschrift richtete sich an die Priester in der aktiven Seelsorge im Blick
auf die Sonntagspflicht der Gliubigen und auf die Applikationspflicht der Priester*®.
Das geltende Gesetzbuch von 1983 richtet sich an alle Priester, auch an jene, die
nicht aktiv in der Seelsorge titig sind. Es begriindet die hiufigere Zelebration theolo-
gisch mit dem Hinweis, dass sich »im Geheimnis des eucharistischen Opfers das
Werk der Erlosung fortwéhrend vollzieht«. Aus diesem Grunde empfiehlt der Ge-
setzgeber eindringlich die tégliche Zelebration selbst dann, wenn keine Gldubigen

4 Paulus VI, Firma in traditione Litterae Apostolicae Motu proprio datae (13 iunii 1974), in: Enchiridion
Documentorum Instaurationis Liturgicae 11, Rdnr. 3312. Deutsche Ubersetzung von R. ALTHAUS, op.
cit., vor 945/3,Rdzi. 5 d) f.

47 Can. 805: Sacerdos omnes obligatione tenentur Sacrum litandi pluries per annum; curet autem Episco-
pus vel Superior religiosus ut iidem saltem singulis diebus dominicis aliisque festis de praecepto divinis
operentur.

48 K. MORSDOREF, Lehrbuch des Kirchenrechts auf Grund des Codex Iuris Canonici; begr. von E. Eich-
mann, neu bearbeitet von K. Morsdorf, Bd, II, 6. Auflage, Paderborn 1950, 43.
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an der Messe teilnehmen, da jede Messe ein Handeln Christi und der Kirche ist, bei
dem der Priester seine vornehmliche Aufgabe erfiillt und unabhingig von der Anwe-
senheit von Glidubigen immer fiir das Heil des Volkes handelt*. Jede Messe, auch
ohne Teilnahme von Glidubigen, hat ihren Sinn und ihre Wiirde in sich selber.

Mit dem Hinweis auf die Moglichkeit der tiglichen Zelebration greift der Gesetz-
geber auf eine Vorschrift des Zweiten Vatikanischen Konzils zuriick, das aufgrund
einer vertieften Reflexion iiber die theologische Bedeutung der heiligen Messe in
seinem Dekret Presbyterorum Ordinis iber den Dienst und das Leben der Priester in
Artikel 13 wie folgt argumentiert:

Im Mysterium des eucharistischen Opfers, dessen Darbringung die vornehmliche Aufgabe
des Priesters (munus suum praecipuum) ist, wird bestindig das Werk unserer Erlosung vollzo-
gen; darum wird seine tigliche Feier dringend empfohlen (enixe commendatur); sie ist auch
dann, wenn keine Glidubigen dabei sein konnen, ein Akt Christi und der Kirche. Wihrend sich
so die Priester mit dem Tun des Priesters Christus verbinden, bringen sie sich tédglich Gott ganz
dar, und genéhrt mit dem Leib Christi, erhalten sie wahrhaft Anteil an der Liebe dessen, der sich
seinen Gldubigen zur Speise gibt™.

Das Konzil sagt eindeutig, dass die Feier des Messopfers die vornehmliche Aufga-
be des Priesters ist (munus suum praecipuum). Alle anderen seelsorglichen Aufgaben
empfangen vom Messopfer ihre Kraft und fiihren zum Messopfer hin. Wenn die Mes-
se Quelle und Hohepunkt des ganzen kirchlichen Leben®! ist, dann gilt dies in beson-
derer Weise fiir das Leben und den Dienst des Priesters, der durch die Weihe Christus
auf besondere Weise gleichgestaltet ist und in der Person Christi in der Kirche wirkt.
Das Messopfer ist darum die Mitte des priesterlichen Lebens, aus dem der Priester sei-
ne Kraft schopft fiir sein geistliches Wirken im Dienst am Menschen®. Denn in der
Feier des eucharistischen Opfers wird »das Werk unserer Erlosung vollzogen«. Dieser
Satz entnimmt das Konzil dem Missale Romanum von 1962, wo es im Gabengebet
des 9. Sonntags nach Pfingsten vorkommt. Das Missale Romanum von 1970 hat die
Formulierung tibernommen. Dort findet sie sich zweimal, nimlich im Gabengebet der
Abendsmahlsmesse am Griindonnerstag und im Gabengebet des zweiten Sonntages
im Jahreskreis. In der eucharistischen Opferfeier vollzieht sich unter den sichtbaren
Zeichen der Opfergaben von Brot und Wein das Erlésungswerk Christi®®.

YVl Institutio Generalis, Nr. 19: »Quamvis fidelium praesentia et actuosa participatio, quae ecclesialem
celebrationis naturam apertius manifestant, aliquando non possint haberi, eucharistica celebratio sua effi-
cacia et dignitate semper est praedita, quippe quae sit actus Christi et Ecclesiae, in quo sacerdos munus su-
um praecipuum adimplet et semper agit pro saltute populi.

0 Presbyterorum Ordinis (PO), Dekret iiber Dienst und Leben der Priester, 13, in: LThK, Zusatzbandband
111, 205 f.

STLG, 10.

52 Vgl. auch die Ausfiihrungen der Kleruskongregation im Direktorium fiir Dienst und Leben der Priester
vom 21.Januar 1994: ,Es ist notwendig, an den unersetzlichen Wert zu erinnern, den die tdgliche Zelebra-
tion der hl. Messe fiir den Priester hat, auch wenn dafiir keine Glaubigen zusammenkommen sollten. Er
wird sie als den zentralen Moment des ganzen Tages und des tdglichen Dienstes erleben, als Frucht ehr-
licher Sehnsucht und als Gelegenheit zur tiefen und wirksamen Begegnung mit Christus.« Zitiert bei R.
ALTHAUS, loc. cit., 904/3,Rdzi. 2 b).

3 Vgl. P.FABRITZ, Die tigliche Zelebration des Priesters. Eine rechtsgeschichtliche Untersuchung (= Dis-
sertationen Kanonistische Reihe, Bd. 20, hrsg. u.a. von W. Aymans) St. Ottilien 2005, 92 und Fufinote 362.
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Weil sich in der Messe das Werk der Erlosung vollzieht und weil sie immer ein
Akt Christi und der ganzen Kirche ist und niemals eine Privatfeier des Priesters, ist
ihre Feier auch dann berechtigt und sinnvoll, wenn keine Gldubigen daran teilneh-
men. Hierbei stiitzen sich die Konzilsviter auf eine Erlduterung Papst Pauls VI. in
seiner am 3. September 1965 erschienen Enzyklika Mysterium Fidei, in der er die
Einzelzelebration gegeniiber der Konzelebration verteidigt, deren Feier das Konzil
in der Liturgiekonstitution Sacrosanctum Concilium erlaubt und ausgeweitet hat>*,
wobei bereits die Konzilsviter allerdings darauf hinweisen, dass es jedem Priester
freisteht, einzeln zu zelebrieren®®. Pauls VI. Argument fiir die Zelebration der Messe
auch ohne Volk lautet wie folgt:

Denn jede Messe, auch wenn sie privat vom Priester zelebriert wird, ist dennoch nicht privat,
sondern ein Akt Christi und der Kirche; die Kirche pflegt ndmlich im Opfer, das sie darbringt,
sich selbst als ein umfassendes Opfer darzubringen, und sie wendet die einige und unendliche
Erlosungskraft des Kreuzesopfers der ganzen Welt zum Heil zu. Denn jede Messe, die zele-
briert wird, wird nicht nur fiir einiger Heil, sondern fiir das Heil der ganzen Welt dargebracht ...
Darum empfehlen wir den Priestern, die Unsere besondere Freude und Unsere Krone im Herrn

sind, véterlich und angelegentlich (enixe), dass sie ... tiglich wiirdig und andichtig die Messe
feiern’S.

Diese sakramententheologische und ekklesiologische Begriindung fiir die héufi-
ge, ja tigliche Zelebration der Messe auch ohne Teilnahme der Gldubigen durch das
Zweite Vatikanische Konzil und Papst Paul VI. ist der Interpretationshorizont des zi-
tierten can. 904, der nicht nur damit iiber can. 805 CIC/1917 hinausgeht, sondern
auch das Verbot des can. 813 § 1 CIC/1917°7 aufthebt, nach dem es einem Priester
nicht erlaubt war, ohne Messdiener die heilige Messe zu zelebrieren. Doch gab es
auch von dieser Norm schon Ausnahmen’®. Die lateinische Formulierung »ne cele-
bret« (er soll nicht zelebrieren) schloss diese Moglichkeit, Ausnahmen von dem Ver-
bot der Zelebration ohne wenigstens einen Altardiener in can. 813 CIC/1917 zuzu-
lassen, rechtssprachlich nicht aus. Es handelt sich nimlich hierbei um einen Jussiv
und somit um eine Sollbestimmung, nicht um eine Mussvorschrift. Mit dem Jussiv
hat der Gesetzgeber Ausnahmen von der Gesetzesverpflichtung erméglicht. Ein ge-
rechter Grund fiir diese Ausnahme berechtigte auch unter der Rechtsordnung des al-
ten Gesetzbuches zur Zelebration ohne Messdiener°.

#8C,57§1.

38C,57 § 2,2°. Diese Recht zur Einzelzelebration wird auch in can. 902 sichergestellt, allerdings mit der
Einschridnkung, dass eine Einzelzelebration nicht gestattet ist, wenn »in derselben Kirche oder Kapelle ei-
ne Konzelebration stattfindet«.

% Paulus VI, Mysterium fidel, Litterae encyclicae (3 septembris 1965), in: Enchiridon Documentorum In-
staurationis Liturgicae 11, Rdnr. 432. Deutsche Ubersetzung: LThK, Zusatzband III, 207, FuBBnote 15.

57 Can. 813 § 1 CIC/1917: Sacerdos Missam ne celebret sine ministro qui eidem inserviat et respondeat.

38 P. FABRITZ, op. cit., 64.

59 K. MORSDORF, op.cit.,47. P. FABRTIZ, op. cit., 64, bemerkt in Bezug auf den Grund fiir das Festhal-
ten des Gesetzgebers an der Zelebration mit wenigstens einem Altardiener in can. 813 CIC/1917: » Vorran-
gig war der rubrizistisch ungestorte Ablauf der Messe, der durch den ,geschulten Ministranten eher mog-
lich zu sein schien, (sic) als durch die anwesende Gemeinde. Es ging daher nicht so sehr um die Frage, ob
der Priester ganz allein auch ohne die Anweseneit wenigstens eines Messdienrs zelebrieren darf, als viel-
mehr um die ordnungsgemife Feier der Liturgie«.
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Denselben Rechtscharakter verbindet der Gesetzgeber des CIC/1983, wenn er in
can. 904 von der hdufigen Zelebration spricht. Sacerdotes [ ...] frequenter celebrent
(Die Priester [...] haben hédufig zu zelebrieren). Das ist eine Aufforderung, aber kei-
ne absolute Verpflichtung. Mit Blick auf die Ermoglichung der Teilnahme von
Gléubigen werden die Priester aufgerufen, hiufig, ja sogar téglich zu zelebrieren.
Wenn es um die tégliche Zelebration geht, ist der Gesetzgeber allerdings zurtickhal-
tender: Er spricht nur eine Empfehlung aus (commendatur), auch wenn es sich dabei
um eine eindringliche/nachdriickliche (enixe) Empfehlung handelt®.

Doch versteht der Gesetzgeber die Moglichkeit der Einzelzelebration ohne Volk
als eine Ausnahme. Der Priester hat in der Regel die Messe unter Teilnahme von Glé-
ubigen zu feiern. Darum ist die Gemeinschaftsfeier nach Moglichkeit vorzuziehen®!.
Das geht aus can. 837 CIC/1983 hervor: Die liturgischen Handlungen sind keine pri-
vaten Handlungen, sondern Feiern der Kirche. Sie »gehen daher den ganzen Leib der
Kirche« an (§ 1). Darum »sind sie nach Méglichkeit unter zahlreicher und titiger Be-
teilung der Gldubigen zu vollziehen« (§ 2). Nur ein gerechter und verniinftiger
Grund berechtigt, von dieser Grundregel eine Ausnahme zu machen®?. Das schirft
der Gesetzgeber nochmal eigens in can. 906 ein:

Ohne gerechten und verniinftigen Grund darf der Priester das eucharistische Opfer nicht ohne
Teilnahme wenigstens irgendeines Gldubigen feiern.

Dieser Grund braucht allerdings nicht schwerwiegend (gravis) zu sein. Aus der Mess-
feier, so erinnert Paul VI. in der Enyklika Mysterium fidei, flieen so viele Gnaden zum
Heil fiir den Priester, das glidubige Volk, die Kirche als auch die ganze Welt, die durch ei-
ne Kommunion nicht erworben werden®. Die eucharistische Opferfeier als Handeln
Christi und der Kirche hat darum an sich immer einen unermesslichen Wert, unabhéngig
von der Frage, ob Glidubige anwesend sind oder nicht. R. Althaus kommentiert hierzu:

Gefordert wird hier lediglich ein gerechter und verniinftiger Gund, womit — in Anbetracht des
Gedenkens des Handelns der Kirche — nur eine relativ niedrige Hiirde besteht. In Betracht kime
somit jeder Fall, dass kein Gldubiger zur Mitfeier der Messe ohne grofe Schwierigkeiten gebe-
ten werden kann. Eine Meffeier muB also nicht ausfallen, wenn kein Glaubiger erschienen ist;

ein Priester kann nicht nur Konzelebration verpflichtet werden, weil fiir die Einzelzelebration
kein Gliubiger anwesend ist®*.

Peter Fabritz ergénzt hierzu:

Die Messfeier ohne Glidubige sollte die Ausnahme bleiben ... Die Gefahr einer Engfiihrung
auf den Priester sollte vermieden werden. Doch muss auch den mehrfachen Empfehlungen zur

% Wihrend es sich bei der Vorschrift, hiufig zu zelebrieren um eine disziplinarische Ordnungsregel handelt,
ist die eindringliche Empfehlung eine moralische Verpflichtung des Priesters (vgl. D. MUSSONE, op. cit.,
56), d. h. er kann kirchenrechtlich nicht dazu verpflichtet werden. Das hat einen 6kumenischen und einen
pastoralen Grund: Einerseits kennt die Ostkirche nicht die Praxis der tidglichen Zelebration, andererseits darf
der Priester nach can. 916 im Falle einer schwerwiegenden Siinde nicht ohne vorherige Beichte zelebrieren.
Eine rechtliche Verpflichtung zur téglichen Zelebration wére mit dieser Verpflichtung unvereinbar.

61'SC, 27.

2 Institutio Generalis, Nr. 254: Celebratio sine ministro vel aliquo saltem fideli non fiat nisi iusta et ratio-
nabili de causa.

83 PAULUS VI, Mysterium fidei, loc. cit., 432.

% R.ALTHAUS, loc.cit., 906/3, Rdnr. 2b.
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taglichen Zelebration durch Konzil, pépstliche Lehrschreiben und den Codex von 1983 Rech-
nung getragen werden. Diese Empfehlung richtet sich an alle Priester. ... Neben dem hohen
Stellenwert der participatio actuosa darf die libernatiirliche aber unsichtbare Bedeutung der eu-
charistischen Feier, in der sich das Werk der Erlosung fortwéhrend vollzieht und die ein Akt
Christi und der Kirche ist, nicht auf den Hintergrund gedréingt werden®.

Wenn die heilige Messe Feier der ganzen Kirche ist, dann schliet sie immer die
unsichtbare Kirche der Gliickseligen und der Verstorbenen im Lauterungsort mit ein.
Auch wenn das Handeln der Kirche ihren sichtbaren Ausdruck in der aktiven Teil-
nahme der Glidubigen hat und darum die Grundregel sein soll, so sind Ausnahmen
moglich, weil die Messe an sich von ihrem Wesen her niemals Privatfeier ist, son-
dern immer ein Handeln Christi und Kirche bleibt.

Fiir den Fall einer Messe ohne Volk und ohne Altardiener sehen die Rubriken des
Missale Romanum Pauls VI. vor, dass die BegriiBungen (salutationes), Aufrufe (mo-
nitiones) und der Segen am Ende der Messe entfallen®.

3.4 Vorbehalt priesterlicher Funktionen

Das Zweite Vatikanische Konzil hat — wie oben dargelegt — betont, dass die eucha-
ristische Opferfeier eine Feier der ganzen Kirche ist. Es wendet den Blick ab von ei-
ner auf den Priester zentrierten Feier hin auf eine Feier des ganzen Volkes Gottes,
dessen priesterlichen Charakter das Konzil in Treue zur Tradition hervorhebt. Nicht
der Priester allein, sondern das ganze priesterliche Volk ist Triger der eucharisti-
schen Opferfeier. Aufgrund ihrer unterschiedlichen Teilnahme am einen Priestertum
Christi®’ nehmen alle auf unterschiedliche Weise teil an der Darbringung des eucha-
ristischen Opfers. Gemif den theologischen Grundlagen in der Enzyklika Mediator
Dei Pius” XII. sind es die geweihten Priester, die das unblutige Opfer auf dem Altar
gegenwirtig setzen, weil nur sie in persona Christi Capitis dazu befihigt sind. Die
Glédubigen, die durch ihre Taufe ebenfalls am Priestertum Christi teilhaben, fiigen ih-
re Opfer in das eucharistische Opfer ein und bringen es so mit dem Priester dar. Das
Amtspriestertum und das allgemeine Priestertum sind unterschieden, aber auf einan-
der bezogen. Beide vollziehen das eine Opfer auf je eigene Weise.

Das wird in der eucharistischen Opferfeier durch die unterschiedlichen liturgi-
schen Dienste und Aufgaben sichtbar. In der Messfeier tritt die Kirche als eine hier-
archisch strukturierte Gemeinschaft in Erscheinung in den unterschiedlichen Dien-
sten und Aufgaben. Die Liturgiekonstitution Sacrosanctum Concilium hebt darum
hervor, dass bei den liturgischen Feiern jeder in der Ausiibung seiner Aufgaben nur
das und all das tun« soll, »was ihm aus der Natur der Sache gemif den litugischen
Regeln zukommt«®®. Darum gibt es spezifische Aufgaben der Laien und der Kleri-
ker, insbesondere des Priesters.

Die Feier der Eucharistie ist zwar ein Handeln des Volkes Gottes, doch geschieht dies in einer
genau festgelegten Weise, in der sich die hierarchische Ordnung in unterschiedlichen Zustén-

% P, FABRITZ, op. cit., 101.

%6 Institutio Generalis, Nr. 254.
9TLG, 10.

%8 8C, 28.
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digkeiten und Funktionen aufgrund der Grade des Weihepriestertums (Priester, Diakon), spe-
zieller Dienste (Lektor, Akolyth, Kommunionhelfer, Ministrant, Kantor usw.) sowie des allge-
meinen Priestertums widerspiegeln. Die Aufgaben und Funktionen werden durch das liturgi-
sche Recht festgelegt ... ©.

Nur ein Priester kann aufgrund seiner Weihe »an Christi Statt das Sakrament der
Eucharistie vollziehen«’. Darum kommen ihm die priesterlichen Gebete, vor allem
die Amtsgebete (Tagesgebet [Collecta], Opferungsgebet [Oratio super oblata], Pra-
fation und Hochgebet [Canon], Schlussgebet [postcommunio]), und priesterlichen
Funktionen in der Messfeier zu. Die Diakone und die nichtgeweihten Christgldubi-
gen diirfen diese Gebete und Funktionen nicht verrichten. Das bestimmt der Gesetz-
geber in can. 907:

Bei der Feier der Eucharistie ist es Diakonen und Laien nicht erlaubt, Gebete, besonders das
eucharistische Hochgebet, vorzutragen oder Funktionen zu verrichten, die dem zelebrierenden
Priester eigen sind.

Can. 900 geht davon aus, dass nur der giiltig geweihte Priester der an Christi Statt
das Sakrament der Eucharistie vollziehende Zelebrant ist. Weder ein Diakon noch
ein Laie sind dazu fdhig. Wer daher ohne Priesterweihe das eucharistische Opfer zu
feiern versucht, zieht sich die Tatstrafe des Interdiktes (Laie) oder der Suspension
(Diakon) zu”'.

Die Instruktion der Kongregation fiir den Gottesdienst und die Disziplin der Sa-
kramente von 2004, Redemptionis Sacramentum, warnt einerseits vor der Gefahr,
den komplimentédren Charakter zwischen den Handlungen der Kleriker und Laien zu
verdunkeln, andererseits vor einer Klerikalisierung von Laiendmtern und einer unge-
biihrenden Ubernahme von Laienimtern durch Kleriker. Diese Gefahr miisse ver-
mieden werden (vitandum est periculum)’. Das rémische Dokument erinnert daran,
dass das Eucharistische Gebet dem Priester kraft seiner Weihe zukommt.

Daher ist es ein Missbrauch, wenn einige Teile des eucharistischen Hochgebetes von einem
Diakon, einem dienenden Laien, einem einzelnen oder allen Glaubigen zusammen vorgetragen
werden. Das eucharistische Hochgebet muss zur Ginze vom Priester allein gesprochen wer-
den”.

Die Zuwiderhandlung stellt laut Instruktion einen objektiven schweren Miss-
brauch dar’*. Ebenso weist die Instruktion darauf hin, dass der Ritus des Brotbre-
chens, der factio panis, ausschlielich dem Priester, gegenbenfalls dabei von einem
Diakon oder einem Konzelebranten assistiert, zukommt. Laien sind dazu aufgrund

% R. ALTHAUS, loc cit., 907/2, Rdnr. 2a. Die besonderen Laiendienste, die Althaus aufzihlt, sind aller-
dings solche, die ein Glaubiger aufgrund seines allgemeinen Priestertums ausiibt.

" Vgl. oben can. 900 § 1.

"' Can. 1378 § 2,2°.

"2 Instructio REDEMPTIONIS SACRAMENTUM de quibusdam observandis et vitandis circa sanctissi-
mam eucharistiam, Citta del Vaticano 2004, 45.

73 Redemptionis Sacramentum (RS), 52. Deutsche Ubersetzung in: H. SCHMITZ, Die Liturgie-Instruktion
Redemptionis Sacramentum von 2004 (= Adnotationis in Ius Canonicum [hrsg. von E. Giithoff und K .-H.
Selge], Bd. 36, Frankfurt 2005, 104.

7 RS,Nr. 173.
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ihres anders gearteten Priestertums nicht befugt’. Wo es geschieht, liegt ein schwe-
rer liturgischer MiBbrauch vor’®.

Laien ist es verboten, Gewinder des Priesters oder Diakons — also Kasel oder Dal-
matik — zu tragen oder andere dhnliche Gewinder zu iibernehmen. Es geht darum,
dass aufgrund der unterschiedlichen Teilhabe am Priestertum Christi auch in der
liturgischen Kleidung die Unterschiede zwischen dem Amtspriestertum und dem all-
gemeinem Priestertum in der eucharistischen Opferfeier sichtbar werden muss. Die
Instruktion ordnet einen Versto} gegen diese Regel den schweren Missbriuchen zu.

Liturgische Missbriauche sind zu korrigieren, disziplinarische Verfehlungen zu
ahnden. Der Didzesanbischof hat im Hinblick auf die Einheit der Gesamtkirche fiir
die gemeinsame Ordnung der Kirche Sorge zu tragen und auf die Beachtung der
kirchlichen Normen zu dridngen. Er hat darum darauf zu achten, dass sich keine
Missbriuche in die kirchliche Ordnung einschleichen.”” Die Instruktion fordert die
verantwortlichen Tréiger von Leitungsgewalt in der Kirche auf, beim Verdacht eines
liturgischen Missbrauches eine Voruntersuchung geméf can. 1717 einzuleiten und
gegebenenfalls kanonische Strafen auf dem Verwaltungs- oder Gerichtsweg anzu-
wenden. Bei schwerwiegenden Angelegenheiten ist der Apostolische Stuhl in Kennt-
nis zu setzen’s.

3.5 Vorbereitung und Danksagung durch den Priester

Can. 909, der auf die Vorbereitung auf die Messfeier und die Danksagung danach
durch den Priester hinweist, ist bis auf einige kleine sprachliche Unterschiede eine
Ubernahme des can. 810 CIC/19177°. Wihrend der alte Codex als Gegenstand der
Danksagung die eucharistische Darbringung des Opfes (oblatio) nennt, richtet das
heutige Gesetzbuch den Blick auf die gesamte Opferfeier (eucharistici Sacrificii ce-
lebratio).

Der Priester darf es nicht versdumen (ne omittat), sich durch Gebet auf die Feier des eucha-

ristischen Opfers (ad eucharistici Sacrificii celebrationem) geziemend vorzubereiten sowie
nach der Feier Gott Dank zu sagen.

Der Priester bringt das Messopfer in der Person Christi dar. Das Messopfer ist
Quelle und Hohepunkt des Lebens der Kirche. Alles entspringt aus ihm und fiihrt zu
ihm zuriick. Darum ist die Opferfeier fiir ihn ein besonderes geistliches Geschehen,
auf das er sich im BewuBtsein, nun an Christi Statt das Opfer zu vollziehen, durch
Gebete vorbereiten soll. Im Direktorium fiir Dienst und Leben der Priester vom 31.
Januar 1994 begriindet die Kleruskongregation das Gebet vor und nach der Messe
durch den Priester folgendermaf3en:

Wenn der Priester durch den eigenen Dienst Christus, dem ewigen Hohenpriester, Intelli-
genz, Willen, Stimme und Hiinde anbietet, damit er dem Vater das sakramentale Opfer der Erl6-

SRS, Nr.73.

RS, Nr. 173.

"TRS,Nr. 177.

8RS, Nr. 177-179.

7 Can. 810 CIC/1917: Sacerdos ne omittat ad Eucharstici Sacrificii oblationem sese piis precibus dip-
sonere, eoque expleto, gratias Deo pro tanto beneficio agere.
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sung darbringen kann, soll er sich die innere Einstellung des Meisters zu eigen machen und wie
Er als ‘Geschenk’ fiir seine eigenen Briider leben miissen. Deshalb muf er lernen, sich mit der
Opfergabe innig zu vereinen, indem er auf dem Opferaltar sein ganzes Leben als sichtbares Zei-
chen der freien und zuvorkommenden Liebe Gottes darbringt®.

Das Vorbereitungsgebet zielt letztlich auf die Opfergesinnung, mit der der Priester
sich in und mit Christus dem Vater darbringen soll, letztendlich auf die BewuBtwer-
dung der Einheit zwischen dem Priester und Christus im Vollzug des eucharistischen
Opfers. Durch die Vorbereitung soll der Priester sich dessen bewusst werden, was er
im Begriff ist zu tun, durch die Danksagung soll er sich in Erinnerung rufen, was er
vollzogen hat und um die guten Gnaden des eucharistischen Opfers fiir sich und fiir
die Kirche Gott danken.

3.6 Die Hinzufiigung von etwas Wasser zum Wein

Der CIC/1983 schreibt in can. 924 § 1 vor, dass das »hochheilige eucharistische
Opfer« »mit Brot und Wein, dem ein wenig Wasser beizumischen ist, dargebracht
werden« muss. Diese Norm findet sich auch bis auf einige sprachliche Abweichungen
in can. 814 des CIC/1917. Jo Hermans schreibt zu diesem Ritus: »Schon vom Alter-
tum an sah man in dem Hineingieen des Wassers in den Wein ein Symbol der Einbe-
ziehung der Kirche und der Glidubigen in das Opfer Christi«®!. Theodor Schnitzer be-
merkt im Zusammenhang mit dem Ritus der Beimischung des Wassers: »Hier sollte
sich das Ich des Darbringenden wie ein Tropfen Wasser auflésen im Wein des Opfers
Christi«®?. Der Ritus steht also im Zusammenhang mit dem eucharistischen Opfer. Er
erinnert vor allem an das Wasser aus der Seitenwunde Christi und ist Zeichen der Ver-
einigung des Menschen mit dem gottlichen Leben Christi, der unsere menschliche
Natur angekommen hat. Wenngleich der Ritus nicht gottlichen, sondern rein kirchli-
chen Rechtes ist und ein Unterlassen nicht zu einer ungiiltigen Konsekration fiihrt, so
hat er doch eine tiefe theologische Bedeutung und darf darum nicht ausfallen. Ein
Priester, der ihn unterldBt, verstot gegen liturgische Vorschriften.

3.7 Die Doppelkonsekration von Brot und Wein

Das Konzil von Trient bestimmte die Beziehung des Messopfers zum Kreuzesop-
fer dahin, dass das Messopfer die sakramentale Darstellung (repraesentatio) des
Kreuzesopfer ist, wodurch das Gedéchtnis (memoria) fortbesteht (permaneret) und
die heilbringende Kraft zur Vergebung der Siinden ist, die von den Menschen téglich
begangen werden, zugewandt wird (applicaretur)®*.

Das Messopfer ist die sakramentale Darstellung des Kreuzesopfers Christi, insofern der Op-

ferleib und das Opferblut Christi unter den getrennten Gestalten gegenwirtig gesetzt werden,
die die reale Trennung des Leibes und Blutes Christi am Kreuz symbolisch darstellen®*.

80 Kleruskongregation, Direktorium fiir Dienst und Leben der Priester,31. Januar 1994, n. 48, zitiert in R.
ALTHAUS, op. cit., 909/2, Rdnr. 2.

81 . HERMANS, Die Feier der Eucharistie. Erkléiirung und spirituelle Erschlieffung, Regensburg 1984, 221.
82 Th. SCHNITZLER, Was die Messe bedeutet. Hilfe zur Mitfeier, Freiburg 1976, 8. Auflage, 126.

8 DS, 1739.

84 L.OTT,loc. cit., 854.
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Christus hat beim Letzten Abendmahl das eucharistische Opfer eingesetzt unter
Verwendung von Brot und Wein als den sakramentalen Zeichen der Hingabe seines
Leibes und seines Blutes und damit den Neuen Bund gestiftet und mit den Worten
»Tut dies zu meinem Gedéchtnis« der Kirche aufgetragen, das Opfer durch die Ge-
stalten von Brot und Wein zu vergegenwirtigen. Der Leib und das Blut Christi ist die
Opfergabe. Die Gestalten von Brot und Wein verleihen der Opfgabe von Leib und
Blut Christi eine

sinnenfillige Gegenwart. [...] Am Kreuze wurde die Opfgabe auf blutige Weise durch eine
reale Trennung des Leibes und Blutes (immolatio realis) dargebracht, in der hl. Messe wird sie

auf unblutige Weise durch eine mystische Trennung des Leibes und Blutes (immolatio mystica)
dargebracht®.

Durch die Doppelkonsekration von Brot und Wein erfolgt die mystische Trennung
des Leibes und Blutes Christi. Die Doppelkonsekration ist die »objektive Darstel-
lung (repraesentatio) der am Kreuz vollzogenen historisch-realen Trennung«; es ist
der duBere Akt der »inneren Gesinnung des Gehorsams und der Liebe«®, mit dem
sich Christus dem Vater als Opfergabe darbringt. Die Doppelkonsekration von Brot
und Wein ist darum »nicht nur eine Bedingung der Oblation, sondern ein Wesensbe-
standteil des Opfers«®’.

Der Gesetzgeber hat aus den angefiihrten dogmatischen Griinden in can. 927 ein
absolutes Verbot fiir die Konsekration einer Gestalt ohne die andere ausgesprochen
und iibernimmt dabei integral das entsprechende Verbot aus dem CIC/1917:

Auch im duBlersten Notfall (urgente etiam extrema necessitate) ist es streng verboten (nefas

est), die eine Gestalt ohne die andere oder auch beide Gestalten auflerhalb der Feier der Eucha-
ristie zu konsekrieren.

Der Canon nennt zwei strenge Verbote: 1. einen Verstof gegen das Erfordernis der
Doppelkonsekration in der Messfeier, 2. die Konsekration von Brot und Wein auf3er-
halb einer Messfeier. Die Doppelkonsekration folgt dem Beispiel und dem Auftrag
des Herrn selber und ist ein Wesenselement des eucharistischen Opfers selber. Dem
Priester ist es darum verboten, in der Messe nur eine Gestalt zu konsekrieren. Eine
Konsekration und eine Eucharistiefeier diirfen demnach nicht erfolgen, wenn nur ei-
ne Materie vorhanden ist oder wenn die Zeit fiir die Feier einer Messe nicht aus-
reicht. Dies bedeutet: Selbst in Todesgefahr wire die Spendung der Kommunon
nicht moglich, wenn die Eucharistie nur aus einer solchen defekten Handlung her-
vorgehen wiirde. Die Konsekration nur einer der beiden Gestalten in einer Messe
oder beider Gestalten auB3erhalb der Messe aus sakrilegischen Griinden wird zu den
schwerwiegenden Delikten (delicta graviora) gerechnet, deren Ahndung der Glau-
benskongregation vorbehalten ist®.

Die Allgemeine Einfithrung in das Romische Missale erwihnt die Moglichkeit,
dass der Priester nach der Wandlung oder bei der Kommunion feststellt, keinen

85 Idem, 554 f.
86 Jdem, 556 f.
87 Idem, 558 f.
8RS, Nr. 172, d.
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Wein, sondern Wasser in den Kelch gegossen zu haben. In diesem Fall soll er das
Wasser in ein Gefid tun, danach Wein und Wasser in den Kelch gieBlen und die
Wandlungworte iiber den Wein aussprechen, ohne nochmal das Brot zu konsekrie-
ren®.

3.8 Der Ort der eucharistischen Opferfeier

Der Kathechismus der Katholischen Kirche sagt tiber die Kirchengebédude, dass
»sie nicht einfach Versammlungsorte« sind. Sie »bezeichnen und bezeugen« viel-
mehr »die Kirche, die an diesem Ort lebt, die Wohnung Gottes unter den in Christus
versohnten und geeinten Menschen«®. Uber den Altar schreibt der Katechismus:

Der Altar des Neuen Bundes ist das Kreuz des Herrn, aus dem die Sakramente des Pascha-
Mysteriums entspringen. Auf dem Altar, der der Mittelpunkt der Kirche ist, wird unter den sa-
kramentalen Zeichen das Kreuzesopfer gegenwirtig. Er ist auch der Tisch des Herrn, zu dem
das Volk Gottes eingeladen wird. In einigen 6stlichen Liturgien ist der Altar auch das Sinnbild
des Grabes (Christus ist wirklich gestorben und wirklich auferstanden)®!.

Der Gesetzgeber handelt in can. 932 §§ 1 und 2 iiber den Ort der Eucharistiefeier.
Wie in CIC/1917°? gilt unveréndert die Norm, dass das Messopfer an einem gehei-
ligten Ort (§ 1) und auf einem geweihten oder gesegneten Altar zu vollziehen ist (§
2). Ein geheiligter Ort ist laut can. 1205 ein solcher, der fiir den Gottesdienst oder das
Begribnis durch Weihung oder Segnung bestimmt ist. Demnach kann man die Mes-
se in einer Kirche, einer Kapelle, in einer Privatkapelle oder auf einem Friedhof zele-
brieren.”® Ausnahmsweise gestattet der Gesetzgeber bei zwingenden Umstinden
(nisi in casu particulari necessitas aliud postulet) auch die Zelebration auerhalb ei-
nes geheiligten Ortes. Gefordert wird in diesem Fall ein fiir die Feier geziemender
Ort (locus honestus). Dabei bedarf der Priester jedoch im Gegensatz zur alten
Gesetzgebung’ nicht mehr der Erlaubnis des Ordinarius. Was unter einem ge-
ziemenden Ort zu verstehen ist, sagt das Gesetzbuch nicht. Im seinem Motu Proprio
Pastorale munus vom 30. November 1963% bestimmte Paul VI., dass ein Priester
niemals in einem Schlafzimmer (numquam autem in cubiculo) die Messe feiern
diirfe. Damit wiederholte er die entsprechende Norm im Gesetzbuch von 1917,
Dasselbe Verbot spricht die Instruktion Actio pastoralis der Gottesdienstkongrega-
tion vom 15. Mai 1969 aus”’. Die Instruktion Liturgiae Instaurationes derselben
Kongregation vom 5. September 1970 fiigt noch den Speisesaal und den Esstisch

89 Institutio Generalis, Nr. 324.

% Katechimus der Katholischen Kirche (KKK), Miinchen 1993, Nr. 1180.

9T KKK, Nr. 1182.

2 Can. 822 § 1 CIC/1917.

% D. MUSSONE, loc.cit., 135.

%4 Can. 822 § 4 CIC/1917.

% Paulus VI, Pastorale munus, Litterae Apostolicaec Motu proprio datae (30 novembris 1963), in:
Enchiridion Documentorum Instaurationis Liturgicae 1, Rdnr. 145.

% Ibid.

97 Sacra Congregatio Cultus Divini, Actio pastoralis, Instructio (15 maii 1969), in: Enchiridon Documen-
torum Instaurationis Liturgicae 1, Rdnr. 1849.
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hinzu®®. Beide Normen werden durch das geltende Gesetzbuch nicht aufgehoben, so
dass sie weiterhin gelten®.

Zwingende Umstidnde konnen eine Notwendigkeit oder ein anderer seelsorglicher
Grund sein, z.B. wenn eine Kirche zeitweilig nicht genutzt werden kann und
keine andere Kirche oder Kapelle zur Verfiigung steht, oder wenn die Anzahl
der Glaubigen zu grof} ist oder ein Gottesdienst auf einem Jugendlager gefeiert
werden soll und keine Kirche in der Nihe ist. Die Feier auferhalb eines geheiligten
Ortes und die damit verbundene Moglichkeit, die Messe an einem Tisch zu feiern'®,
ist immer eine Ausnahme und darf nicht die Regel werden. Um den Tisch von ei-nem
herkémmlichen Tisch zu unterscheiden, fordert der Gesetzgeber die Beibehaltung
von Altartuch und Korporale. Die Allgemeine Einilhrung in das
Romische Messbuch erwihnt auBerdem noch Kreuz und Kerzen!®!'. Mit diesen litur-
gischen Gegenstinden ist der Bezug zum Ostergeheimnis von Tod und Aufer-
stehung, das auf dem Altar auf sakramentale Weise gegenwirtig wird, deutlich
erkennbar!??,

Im Zusammenhang mit dem Ort der Messopferfeier muss auch die Vorschrift
der Instruktion Redemptionis Sacramentum vom 25. Mirz 2004 gesehen werden,
nach der die »Feier der heiligen Messe« »in keiner Weise in den Rahmen eines
gewohnlichen Mabhles eingefiigt oder mit einem Mahl in Beziehung gebracht
werden« darf. Die Instruktion erinnert daran, dass von »einer schweren Notlage
abgesehen«, »die Messe nicht an einem Esstisch oder in einem Speisesaal oder an
einem Ort, an dem die Mahlzeiten eingenommen werden, und auch nicht in einem
Raum, in dem sich Speisen befinden, gefeiert werden« darf. Dariiber hinaus diirfen
die Teilnehmer an einer Messe auflerhalb eines geweihten Ortes nicht an Tischen
sitzen.

Wenn die Messe aufgrund einer schweren Notlage am gleichen Ort gefeiert werden muss, wo
nachher die Mahlzeit eingenommen wird, soll zwischen dem Abschluss der Messe und dem Be-
ginn des Mahles ein deutlicher zeitlicher Abstand eingeschoben werden; wihrend der Messfei-
er darf die gewohnliche Speise fiir die Gldubigen nicht sichtbar sein'*3.

VerstoBe gegen diese Vorschriften bezeichnet die Instruktion als »schwerwiegen-
de Angelegenheiten« (res graves), da sie die »Wiirde der heiligsten Eucharistie in
Gefahr bringen«!%,

Wo in der Feier der heiligen Liturgie ein Missbrauch begangen wird, handelt es sich um eine
wirkliche Verfilschung der katholischen Liturgie!®.

% Sacra Congregatio Cultus Divini, Liturgicae instaurationes, Instructio (5 septembris 1970), in:
Enchiridion Documentorum Instaurationis Liturgicae 1, Rdnr. 2182.

P Vgl.can.6 § 1,4°.

100 Can. 932 § 2.

101 mstitutio Generalis, Nr. 297.

102'yg]. U. FILLER, loc cit., 177. M. GAUDRON, Die Messe aller Zeite. Ritus und Theologie des Messop-
fers, Altétting 2006, 12—-16.

103 RS, Nr. 77.

104 Tbidem, Nr. 175.

105 Tbid., Nr. 169.
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3.9 Die Position des Altares in der Kirche und Kapelle

Joseph Andreas Jungmann hat auf den Zusammenhang von der Ostung der Zele-
brationsrichtung und dem Opfercharakter hingewiesen. Er schreibt:

Man darf das Gesetz formulieren: je deutlicher in der Messe der Begrift des Opfers zur Gel-
tung kommt, um so regelméBiger wird fiir den Liturgen, wo immer der Altar stehen mag, die
Ostung gefordert'%.

Im kirchlichen Gesetzbuch von 1983 findet sich weder eine Norm iiber die Zele-
brationsrichtung des Priesters noch iiber die Ostung des Altares. Der Gesetzgeber
tiberldBt die rechtliche Regelung dem liturgischen Recht. Die Instruktion Inter Oecu-
menici vom 26. September 1964 spricht von dem Vorzug (praestet) der Trennung des
Altares von der Riickwand.'"” Diese Trennung macht zwar die Zelebration zum Volk
hin moglich, die Instruktion verpflichtet aber nicht dazu. Der Sinn der Trennung von
der Wand ist ein zweifacher: zum einen soll der Altar als Symbol Christi, des leben-
digen Steines, herausgehoben werden, zum anderen soll die Ndhe zum Kirchenschiff
die aktive Teilnahme der Gldubigen — ein Erfordernis ihres allgemeinen Priester-
tums, das sich in der Messfeier in der Teilhabe am Messopfer artikuliert und seine
hochste Verwirklichung findet — erleichtern. Die Allgemeine Einfiihrung in das Ro-
mische Missale bestimmt folglich:

Der Altar soll so platziert werden, dass er tatséchlich das Zentrum ist, dem sich die Aufmerk-
samkeit der ganzen Versammlung der Gldubigen von selbst zuwendet!%.

Die Allgemeine Einfiihrung betont dabei, dass die Trennung vom Altar férderlich
ist, wo immer dies moglich ist (quod expedit ubicumque possibile sit). Es wird also
nicht zu einer Zelebration zum Volk hin ermuntert oder gar aufgefordert, wenngleich
sie nicht ausgeschlossen wird. Weder die Instruktion Inter Oecumenici noch die All-
gemeine Einfiihrung in das Romische Missale von 1970 wollen zur Zelebration zum
Volk hin verpflichten. Auch der Messordo Pauls VI. geht weiterhin von der geosteten
Zelebration aus'®, Nicht die Zelebration zum Volk hin wird — im Hinblick auf das
allgemeine Priestertum der Gldubigen und ihre daraus folgende aktiven Teilnahme
am Messopfer — als niitzlich und forderlich bezeichnet, sondern die Trennung des Al-
tares von der Wand und seine Position in der Nihe des Volk. Diese Interpretation des
lateinischen Wortes expedit (es ist forderlich, es ist niitzlich) in der Instruktion Inter
Oecumenici und in der Allgmeinen Einfiihrung in das Messbuch Pauls VI. geht un-
missverstidndlich aus einer Antwort der Kongregation fiir den Gottesdienst und die
Diziplin der Sakramente vom 25. September 2000 hervor.''

106 J A. JUNGMANN, Rez. Otto NuBbaum, Der Standort des Liturgen am christlichen Altar vor dem Jahre
1000, Bonn 1965, in: ZKTh 88 (1966) 448.

107 G.P. WEISHAUPT, Pipstliche Weichenstellungen. Das Motu Prorpio Summorum Pontificum Papst
Benedikts XVI. und der Begleitbrief an die Bischife. Ein kirchenrechtlicher Kommentar und Uberlegun-
gen zu einer ,Reform der Reform‘, Bonn 2010, 161-169, besonders 161-166.

198 Institutio generalis, Nr. 299. Ubersetzung GPW.

19'°Vel. Institutio generalis, 515, Nr. 28; 600, Nr. 127; 601, Nr. 132 f.; 603, Nr. 141.

119 Congregatio pro Cultu Divino et Disciplina Sacramentorum, »Responsum Congregationis die 25 sep-
tembris 2000«, Prot. No. 2036/00L, in: Communicationes 2000, 171.
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Die kirchlichen Dokumente sprechen eine eindeutige Sprache: Rechtlich betrachet ist die Ze-
lebration versus Orientem die normale Form der Zelebration, die Zelebration zum Volk hin
wird als Moglichkeit gewertet, die eine Ausnahme bleiben sollte!!!.

So wiren zum Beispiel aus pastoralliturgischen Erwégungen ausnahmsweise bei
einem Gottesdienst mit Kindern oder Jugendlichen eine Zelebration zum Volk hin
denkbar.

Die Entwicklung in der liturgischen Praxis nach dem Konzil ging bekanntlich andere Wege: ...

Die Zelebration versus populum wurde — entgegen den Normen — die Regel, die Zelebration ver-

sus Deum die Ausnahme. Diese Entwicklung war weder vom Zweiten Vatikanischen Konzil vor-

gesehen noch konnte sie mit Berufung auf nachkonziliare Dokumente rechtfertigt werden'!2.

Rechtlich ist die Zelebration zum Osten niemals abgeschafft worden. Auch ein
von der Wand getrennter Altar, der ndher zum Kirchenschiff errichtet steht, ermog-
licht ohne weiteres die Zelebration zum Osten. Damit wird deutlich, dass, um auf die
eingangs zitierte Feststellung Jungmanns zuriickzukommen, der Gesetzgeber den
Opfercharakter der Messe auch durch die weiterhin geltende geostete Zelebration
der Messe gewihrleistet.

4. Zusammenfassung und Ergebnis

Schon in den einleitenden theologisch ausgerichteten Canones verbindet der Ge-
setzgeber Altes und Neues, wobei das Neue nicht als Bruch, sondern als Ergebnis ei-
ner vertieften theologischen Reflexion wahrgenommen wird. Einerseits iibernimmt
der CIC/1983 die Messopferlehre des Konzils von Trient sowie deren rechtliche For-
mulierung im CIC/1917 und betont damit den Opfercharakter der Messe (can. 897),
anderseits fiigt der Gesetzgeber diesen zentralen theologischen Aspekt in die vom
Zweiten Vatikanischen Konzil vertiefte ekklesiologische Sichtweise der Kirche als
priesterliches Volk Gottes ein (can. 899). Das Amtspriestertum und das gemeinsame
Priestertum aller Getauften sind die beiden Formen des Priestertums des einen Vol-
kes Gottes. Beide sind komplementir und unterscheiden sich darum dem Wesen und
dem Grad nach (LG, 10). Darum wirken die Getauften auf ihre Weise am eucharisti-
schen Opfer, das einzig durch den Priester auf dem Altar unblutig, aber real gegen-
wirtig wird.

Nach dem Hinweis auf den »téitigen Anteil aller an der Feier des erhabensten Op-
fers« (can 898) und das Zusammenwirken aller anwesenden Gldubigen, »seien es
Kleriker oder Laien« (can. 988 § 2), wird in can. 900 festgestellt, dass einzig der giil-
tig geweihte Priester kraft seiner durch die Priesterweihe gegebenen Befihigung in
persona Christi das Kreuzesopfer auf unblutige Weise gegenwirtig zu setzen ver-
mag. Darum kommen nur ihm die spezifisch priesterlichen Funktionen zu. Laien
und Diakone diirfen spezifisch priesterliche Gebete, insbesondere das eucharistische
Gebet, nicht vortragen (can. 907), die Ausfithrung von Handlungen und das Tragen

' G P. WEISHAUPT, loc cit., 166.
112 Tdem, loc. cit., 166.
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von liturgischer Kleidung, die dem Amtspriester zukommen, sind ihnen verboten
(Instruktion Redemptionis Sacramentum, Nr. 45).

Die spezifische Identitéit des Priesters und der Bezug der Eucharistie als der sakra-
mentalen Vergegenwirtigung des Kreuzesopfer Christi kommen dariiber hinaus in
den Normen iiber die Zuwendung (Applikation) der Messopferfriichte (can. 901)
und in der Aufforderung an die Priester zur hiufigen Zelebration der Messe zum
Ausdruck, wobei die tigliche Zelebration eindringlich empfohlen wird, auch wenn
keine Glaubigen daran teilnehmen. Diese Aufforderung zur hiufigen, ja tiglichen
Zelebration auch ohne Teilnahme von Glidubigen stellt einen weiteren auffallenden
Wandel in der Gesetzgebung dar, der das Ergebnis einer vertieften Sicht des Mess-
opfers ist, nach der die Messe als eine Handlung Christi und der Kirche immer in
sich, auch ohne Teilnahme von Gldubigen, einen unermesslichen Wert besitzt.

Der Bezug zum Messopfer ist ebenfalls in der Bestimmung zu sehen, dass der Priester
sich nach wie vor durch Vorbereitungsgebete und Danksagung vor und nach der Messe
auf die Opferfeier geistlich vorbereitet und fiir die Gnaden danken soll (can. 909). Die
Normen iiber die Hinzufligung von Wasser zum Wein und das strenge Verbot, die eine
Gestalt ohne die andere zu konsekrieren (cann. 924 § 1 und 927), iibernimmt der Gesetz-
geber mit einigen sprachlichen Veréinderungen integral aus dem alten Gesetzbuch.

Ferner gilt wie im alten Gesetzbuch die Norm, dass das Messopfer an einem ge-
heiligten Ort (also in einer Kirche oder Kapelle) und auf einem geweihten oder ge-
segneten Altar zu feiern ist (can. 932). Eine Anderung in Bezug auf das alte Kirchen-
recht stellt in diesem Zusammenhang hingegen die Moglichkeit dar, in einer Ausnah-
mesituation bei zwingenden Umstinden auch auflerhalb einer Kirche oder Kapelle
zu zelebrieren, wobei jedoch der Ort immer »geziemend« sein soll. Dazu kann ein
Tisch verwendet werden. Im Blick auf die Opferfeier ist der Altar dabei stets mit ei-
nem Altartuch, einem Korporale, mit Kerzen und Kreuz zu versehen (can. 932 § 2;
Institutio Generalis, Nr. 297).

Fiir die Zelebrationsrichtung gilt nach wie vor die Regel, dass der Priester zum
Osten hin zelebriert, wobei durch die Moglichkeit der Trennung des Altares von der
Wand ein Umgehen des Altares ermdglicht und eine Zelebration zum Volk hin denk-
bar ist. Eine Vorschrift zur Zelebration zum Volk kann aus dieser Moglichkeit jedoch
nicht abgeleitet werden. Diese Norm iiber die Position des Altares und die Zelebra-
tionsrichtung findet sich nicht im CIC/1983, sondern in auBerkodikarischen Doku-
menten (Inter Oecumenici, Institutio Generalis, Responsum der Gottesdienstkongre-
gation vom 25. September 2000). Fest steht: Kirchenrechtlich ist die orientierte Ze-
lebration nach wie vor geltende Norm, wodurch der Opfercharakter der Messe auch
durch die Zelebrationrichtung rechtlich weiterhin gewihrleistet ist. Der Wandel in
der Praxis geht auf die in den auflerkodikarischen Dokumenten erwihnte Moglich-
keit der Zelebration zum Volk hin zuriick. In der nachkonziliaren Praxis wurde diese
Moglichkeit zur Regel und als Verpflichtung missverstanden.

Papst Johannes Paul II. hat in der Apostolischen Konstitution Sacrae Disciplinae
Leges'® vom 25. Januar 1983, mit der er den neuen CIC/1983 promulgierte, das Ge-

113 Johannes Paul I1., Ap. Konstitution Sacrae Disciplinae Leges,in: AAS 75 (1983) VII-XIV.
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setzbuch als eine Frucht des Zweiten Vatikanischen Konzils, namentlich seiner
Ekklesiologie, bezeichnet. Das Gesetzbuch bietet im Riickblick eine amtliche Inter-
pretation und Anwendung der Konzilstexte. Auch die Normen {iber die heilige Eu-
charistie konnen darum als eine Vervollstindigung der vom Zweiten Vatikanischen
Konzil vorgestellten Normen angesehen werden. Sie stellen eine amtliche Interpre-
tation der Konzilstexte dar — besonders der Liturgiekonstitution Sacrosanctum Con-
cilium und der von dieser nicht loszulosenden Kirchenkonstitution Lumen Gentium —
seitens des hochsten Gesetzgebers der Kirche im Spiegel einer »Hermeneutik der
Reform in Kontinuitit«''4, d.h. einer Reform in Treue zur Tradition. Die einschligi-
gen Canones stehen, wie aufgezeigt, unzweideutig in der Kontinuitit mit dem
CIC/1917. Der Wandel ist vor allem da wahrnehmbar, wo der Gesetzgeber Akzente
setzt und Normen festlegt, die der auf biblischen und patristischen Vorgaben griin-
denden Ekklesiologie des Zweiten Vatikanischen Konzils, das die Kirche als
priesterliches Volk Gottes versteht, Rechnung tragen. Danach ist die Eucharistie die
Opferfeier der ganzen hierarchisch strukturierten Kirche. Jeder, Kleriker und Laie,
nimmt auf seine Weise teil an der Darbringung des Messopfers. Ohne die konstituti-
ve und wesentliche Funktion des Priesters bei der Opferfeier hintanzustellen, weitet
sich der Blick auf alle Teilnehmer. Die eucharistische Opferfeier ist Vollzug nicht des
Amtspriesters allein, sondern aller Glaubigen, die all das tun sollen, was ihnen auf-
grund ihrer Taufgnade und der durch die Taufe grundgelegten allgemeinen Teilnah-
me am Priestertum Christi zukommt. Wie das Konzil hat auch der nachkonziliare
Gesetzgeber in den Normen iiber die eucharistische Opferfeier aus dem iiberlieferten
Schatz vetera et nova, Altes und Neues hervorgeholt.

14 vgl. die Ansprache Benedikts X V1. an das Kardinalskollegium und die Mitglieder der Romischen Kurie
beim Weihnachtsempfang am 22. Dezember 2005, in: L’Osservatore Romano (deutsche Ausgabe) vom 12.
Januar 2006, Jahrgang, Nr. 2, 10.



