Die marianische Deutung der alttestamentlichen
»Weisheit« bei Joseph Ratzinger und Leo Scheffczyk

Von Regina Willi, Heiligenkreuz

1. Maria als »sedes sapientiae« bei
Joseph Kardinal Ratzinger/Papst Benedikt XVI.

Joseph Kardinal Ratzinger nunmehr Papst Benedikt X VI. hat sich nur wenig ge-
dufert zum Thema einer marianischen Deutung der alttestamentlichen Weisheit. Zu-
erst mochte ich im Folgenden aufzeigen, welche Aspekte der alttestamtlichen Weis-
heit Ratzinger besonders betont. AnschlieBend werde ich auf Ratzingers Gedanken
tiber die Gabe der Weisheit niher eingehen und die Bedingungen wahrer Weisheit
betrachten, bevor ich den Kreis schlieSe und auf die Anrufung der Lauretanischen
Litanei fiir Maria als Thron der Weisheit eingehe.

1.1 Die alttestamentliche Weisheitsidee

In den spiteren Schriften des Alten Testaments findet sich fiir Ratzinger immer
mehr die eigenstindige Figur der Weisheit (Sophia). Sie erscheint als Mittlerin zwi-
schen Schopfung und Heilsgeschichte, als das erste Geschopf Gottes, in dem sich die
reine Urgestalt seines schopferischen Willens und zugleich die reine Antwort aus-
driickt; ja, fiir ihn ist gerade dieser Antwortcharakter pragend fiir die alttestamentli-
che Weisheitsidee.! Weisheit ist sowohl im Hebriischen als auch im Griechischen
ein weiblicher Ausdruck. »Sophia« steht als Femininum auf jener Seite der Wirk-
lichkeit, die durch die Frau, durch das Weibliche dargestellt ist. Sie bedeutet die Ant-
wort, die aus dem gottlichen Ruf der Schopfung und der Erwihlung hervorkommt.
Sie bringt zum Ausdruck, dass es die reine Antwort gibt und dass in ihr Gottes Liebe
ihre unwiderrufliche Wohnstatt findet. Zwar ist auch der Begriff Geist im Hebrii-
schen weiblich, aber Geistlehre und Weisheitslehre sind strikt getrennte Uberliefe-
rungsstriange. Die Weisheit verweist, vom Neuen Testament her gesehen, einerseits
auf den Sohn als das Wort, in dem Gott erschafft, aber andererseits auch auf das Ge-
schopf, auf das wahre Israel, das sich in der demiitigen Magd personalisiert, deren
ganzes Sein die Gebirde des »Fiat mihi secundum verbum tuum« ist. Die Sophia
verweist auf den Logos, das Wort, das die Weisheit griindet, aber auch auf die frau-
liche Antwort, die die Weisheit aufnimmt und zur Frucht bringt. Die Austilgung des

!'In der liturgischen Bewegung ist die marianische Deutung der alttestamentlichen Frauen wie Ester und
Judith kritisiert worden, und auch das Faktum, dass die atl. Lesungen iiber die Weisheit auf Maria hin ge-
lesen wurden. Die liturgische Bewegung wollte diese Texte nur christologisch verstanden wissen. Aber
Ratzinger gesteht, dass ihm selbst im Grunde nach jahrelanger Zustimmung zu dieser Kritik immer deut-
licher wurde, dass sie in Wirklichkeit das Spezifische der Weisheitstexte verkennt.
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Marianischen aus der Sophiologie streicht zu guter Letzt eine ganze Dimension des
Biblischen, des Christlichen.

1.2 Die Gabe der Weisheit

Weisheit> kann nicht an einem unmittelbaren, materiellen Erfolg festgemacht
werden. Infolgedessen ist der Weisheitsbegriff nach Ratzinger wie auch fiir Leo
Scheffczyk in die Krise geraten. Im Alten Testament ist sicher ein markanter Text
zum Thema der Weisheit die Stelle Jes 11,1-5, jener Prophetentext, auf dem die
christliche Uberlieferung von den sieben Gaben des Heiligen Geistes basiert.’> Der
neue Konig, auf dem die Gaben des Geistes ruhen, handelt nicht aus sich selbst und
im eigenen Namen, sondern in der Kraft Gottes: »Rechtes, wahrhaft konigliches
Handeln entsteht dadurch, dass der Mensch zuerst ein Empfangender ist, sich einbe-
ziehen ldsst in die Gesinnung Gottes, vor der er mit seinem eigenen Wollen zuriick-
zutreten hat.«*

Weisheit ist Teilhabe an Gottes Vermogen, die Dinge so zu sehen und zu entschei-
den, wie sie wirklich sind; in einer viel gréBeren Weite und Tiefe, aus der Mitte her-
aus, von Gott her. Gott erweist sich als Gott durch sein wahrheitsgeméBes Richten;
als Gott sieht er die Dinge, wie sie in Wahrheit sind. Das bedeutet, dass ein Erkennen
aus der Wirklichkeit Gottes heraus auch eine tiefe Gemeinschaft mit ihm zur Vor-
aussetzung hat, was zugleich eine Losgeltstheit vom eigenen Ich und eine Reinheit
des Herzens erfordert. So schreibt Ratzinger: »Nur wer sich von der Bestechlichkeit
des Ich reinigen ldsst und so allméhlich von Gott her lebt, mit Gott in Gemeinschaft
steht, kommt zur rechten inneren Freiheit des Urteils, zur furchtlosen Unabhéngig-
keit des Denkens und Entscheidens, die nicht mehr nach Beifall oder Missfallen der
anderen fragt, sondern sich allein an die Wahrheit hilt. Solche Reinigung ist immer
ein Prozess des Sichoffnens und des Sichbeschenkenlassens zugleich. Sie kann ohne
die Passion des beschnittenen Rebstocks nicht werden. Aber sie ermdglicht gerade
so die einzige Form der Herrschaft, die nicht Sklaverei, sondern Freiheit bewirkt.«>
Darum sind oft sehr einfache Menschen weise, urteilsfihig fiir das Eigentliche.

Einen weiteren Aspekt der Weisheit zeigt Ratzinger — ausgehend von der Weis-
heit bei Platon — auf: Nach Platon kann der Mensch die Wahrheit nicht einfach besit-
zen, wohl aber kann er sie lieben und auf der Suche nach ihr sein. Darin liegen die
Beschrinkung und die Grofle des Menschen; er ist nicht weise aus sich, aber auf der
bleibenden Suche nach der Wahrheit. Als Philosoph steht der Mensch zwischen
Weisheit und Wahrheitslosigkeit. Der Inhalt der Weisheit aber ist das Sein selber,
oder noch mehr: das Gute und das Schone jenseits des Seins. Philosophie ist demge-
maf fiir ihn: das Sich-Ausstrecken nach dem ewig Seienden, das Schauenlernen auf

2 Vgl. zum Folgenden: Joseph Kardinal RATZINGER, Theologische Prinzipienlehre. Bausteine zur Fun-
damentaltheologie, Miinchen 1982, 372-382.

3 Ratzinger geht in seiner Ausfiihrung nicht von der Schopfungsordnung (Gen 1-2), sondern von einem
prophetischen Text aus, ohne das erstere natiirlich auszuschlieen.

4RATZINGER, Theologische Prinzipienlehre, 374.

3 RATZINGER, Theologische Prinzipienlehre, 375.



112 Regina Willi

die Wahrheit hin bzw. das verniinftige Sich-Miihen des Geistes um den rechten Sinn.
Ihre Kraft ist der Eros, jene Offenheit des Menschen, die ihn notigt, immer wieder
die Grenzen des blo3 Wissbaren zu iiberschreiten und auf das Ewige zuzugehen.

Weisheit erscheint gegeniiber der Wissenschaft als das Offenbleiben des Men-
schen fiir das Ganze, fiir den tragenden Grund des Ewigen. Sie ist mit dem Unter-
wegssein des Menschen identisch; sie ist geradezu jene Unruhe, die ihn immerfort
zum Pilger auf das Ewige hin macht und ihm verwehrt, sich mit weniger als mit die-
sem zufriedenzugeben. Wo aber im Eros zum Ewigen Erkenntnis und Liebe ver-
schmelzen, da leuchtet in die Liebe die Niichternheit des Rationalen hinein, und da
empfingt das Rationale Befruchtung und Wirme von der Tiefe des Geistes her, in
dem Wabhrheit und Liebe ungeschieden dasselbe sind.

Im friihjiidischen Denken wurde vorausgesetzt, dass in der Thora die Weisheit
Wortgestalt angenommen hat. So ist Weisheit mit der Thora-Erkenntnis und der
Thora-Befolgung identisch. Im christlichen Verstidndnis dagegen ist Jesus die unter
den Menschen sprechende Weisheit Gottes. In Jesus Christus ist die Weisheit Gottes
Person geworden; in ihm begegnet uns die Weisheit Gottes unverstellt und rein. Sie
verliert alles Elitére, sie wird ganz einfach. So ist dann auch der Glaube, der den ein-
zelnen mit Jesus verbindet, jene Weisheit, die allen offen steht, gerade auch den Ein-
fachen. Denn wer an Jesus glaubt, der ist sozusagen in das Denken und Urteilen der
Weisheit eingetreten. Glaube und Weisheit sind also aufs engste ineinander ver-
schrinkt, und doch ist es nicht zu einer vollstindigen Gleichsetzung gekommen. Der
Glaube ist die »Tiir« zur Weisheit, aber er kann auch in einem weiteren Sinne als
Weisheit selbst bezeichnet werden. Augustinus hat die sieben Gaben des Heiligen
Geistes mit den acht Seligpreisungen in Verbindung gebracht. Ratzinger schreibt:
»Auch wenn man diese Kombination heute nicht als wissenschaftlich angemessene
Bibelauslegung betrachten kann, so ist ihr Grundgedanke doch richtig: Es gibt eine
innere Einheit des geistlichen Lebens, und die Worte des Herrn kénnen schlieB3lich
kein anderes Daseinsmuster entwerfen, als es auch in der Beschreibung der inneren
Fiille des Heiligen Geistes angelegt ist. So sind die Entsprechungen, die Augustinus
hier gefunden hat, zunichst Lichter auf sein eigenes Verstehen der Einheit und Viel-
gestalt des christlichen Lebens.«® Die Gabe der Weisheit entspricht nach Augustinus
dem Wort »Selig die Friedensstifter, denn sie werden Shne Gottes genannt werden«
(Mt5,9). Das Werk der Weisheit ist also der Friede. »Gerade weil Weisheit Vordrin-
gen bis zum Grunde ist, Eintreten in die Perspektive Gottes, in seinen Geist, gerade
darum ist sie nicht etwas blof3 Privates und Innerliches, sondern Teilhabe am messi-
anischen Tun: Meinen Frieden gebe ich euch.«’ Der hl. Thomas von Aquin hat dies
damit begriindet, dass nur die Unbestechlichkeit, das reine Herz des Weisen die wah-
re Ordnung der Dinge erfassen und seinsgemifl handeln kann. Das Praktische des
Alltags, die Vertriaglichkeit unter den Menschen ruft nach dem Allertiefsten, nach ei-
nem Sehen und Handeln von Gott her. Weil nur Gottes Geist den Frieden letztlich in
Fiille in sich trégt, ist auch die Weisheit kein privater Luxus, sondern die messiani-

S RATZINGER, Theologische Prinzipienlehre, 381.
7RATZINGER, Theologische Prinzipienlehre, 382.
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sche Gabe, um die allezeit gerungen und gebetet werden muss, damit wenigstens et-
was vom Frieden der Endzeit in dieser Welt verwirklicht und so wahrhaft menschli-
ches Leben ermoglicht wird. Darum geht es, wenn die Kirche von Gott unter den sie-
ben Gaben des Heiligen Geistes das Geschenk der Weisheit erfleht.

1.3 Die Bedingungen wahrer Weisheit

Am Text des Magnificat zeigt Ratzinger auf®, welches die Bedingungen zur Er-
langung wahrer Weisheit sind und was sie zugleich verhindern. Die Michtigen wer-
den vom Thron gestiirzt: Uberall dort, wo der Mensch sich zum Herrn der Wahrheit
macht und sie schlieBlich beiseitelédsst, werden die Macht und das Konnen iiber die
Wabhrheit gestellt. Aber das Machen-K&nnen niitzt nichts, wenn wir nicht wissen,
wer wir sind und was die Wahrheit der Dinge ist. Die Isolierung des Herrschaftswis-
sens ist jener Thron des Hochmuts, dessen Sturz aus seiner eigenen Bodenlosigkeit
unweigerlich folgt. Die »Weisheit« des Hochmuts wird zur platten Torheit. Einer
»kritischen« Gesinnung, in der der Mensch alles kritisiert, nur sich selber nicht, stellt
Ratzinger nun die Offenheit auf das Unendliche hin entgegen, die Wachsamkeit und
die Fiihlsamkeit fiir das Ganze des Seins: eine Demut des Denkens, die bereit ist,
sich der Majestét der Wahrheit zu beugen, vor der wir nicht Richter, sondern Bettler
sind: Nur dem wachen und demiitigen Herzen zeigt sie sich. Wenn schon gilt, dass
die groBBen Ergebnisse der Wissenschaft sich nur langer, wachsamer und geduldiger
Arbeit 6ffnen, die bereit ist, sich immer neu korrigieren und belehren zu lassen, dann
versteht sich von selbst, dass die htchsten Wahrheiten eine groBe Besténdigkeit und
Demut des Horens verlangt. »Die Demiitigen hat er erhoht« (vgl. Lk 1,52). Nur dem
demiitigen Vernehmen, das sich durch keine Verweigerung entmutigen und sich we-
der durch Beifall noch durch Widerspruch verfiihren ldsst, auch nicht durch die
Wiinsche oder Abneigungen des eigenen Herzens — nur solcher Demut des Denkens
offnet sich die Hoheit der Wahrheit und damit der Zugang zur wahren GréBe des
Menschen. Hier sieht Ratzinger die Verbindung auch noch zu einer anderen Selig-
preisung, namlich zu jener, in der die reinen Herzen gepriesen werden. Diese exklu-
sive Ausrichtung des Herzens auf Gott hin ist die Grundbedingung der wahren Weis-
heit. Das auf Gott horende und demiitige Herz ist demnach das Gegenteil eines an-
mafBenden und verschlossenen Herzens, das sich nur mit sich selbst beschiftigt und
daher unféhig ist, der Majestiit der Wahrheit Raum zu geben, welche letztlich Vereh-
rung und Anbetung verlangt.

1.4 Maria als Empfangende des Gottlichen Wortes

In diesen Zusammenhang kénnen die Gedanken Ratzingers iiber das Geheimnis
der Jungfrau und Gottesmutter Maria eingeordnet werden. Maria ist ganz Mutter. In
ihrer reinen Empféanglichkeit und in der Freiheit der Hingabe verkorpert sie jene Hal-
tung der Innerlichkeit, die grundlegend ist fiir jegliche theologische Erkenntnis: Das

8 Joseph RATZINGER - BENEDIKT XVI., Auf Christus schauen. Einiibung in Glauben, Hoffnung, Lie-
be, Freiburg-Basel-Wien 1989, Th-Sonderausgabe 20074, 19-26.
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Schweigen, das das Wort intakt erhiilt, es untadelig in seiner reinen Quelle bewahrt,
erfiillt sogar das menschliche Wort und lisst es leuchten in die Kirche hinein, jenen
»flos splendidissimus claritate sapientiae«’. In diesem Sinne ist die selige allzeit
jungfrauliche Mutter Maria nicht nur Mutter, sondern Garantin der vollen Wahrheit.
»Das Geheimnis Mariens bedeutet gerade dies, dass Gottes Wort nicht allein blieb,
sondern das andere — die Erde — in sich aufnahm, in der ,Erde‘ der Mutter Mensch
wurde und nun neu, verschmolzen mit der Erde der ganzen Menschheit, zuriickkeh-
ren konnte zu Gott.«'* In diesem Sinne stellt Maria eine Zusammenfassung und ein
Bild der Heilsgeschichte der Kirche bis zu ihrer Vollendung in Gott dar, in der un-
aufhorlichen Sehnsucht der Angleichung an Jesus Christus bis zum Eintreten mit
ihm in die Herrlichkeit seiner Auferstehung. »Deshalb kann, ja muss sie als Typus
Ecclesiae, sozusagen als die ecclesia in Person gelten.«!!

1.5 Maria — »Thron der Weisheit«

Maria wird in der Lauretanischen Litanei als » Thron der Weisheit« benannt. Eine
solche Darstellung, die Maria nicht nur thronend, sondern selbst als den Thron des
Wortes zeigt, kommt aus dem Wissen heraus, dass Gott in dieser Welt keine mate-
riellen Throne braucht. Die Welt gehort ihm ja, und die Dinge, die die Menschen ge-
macht haben, konnen ihn nicht fassen. Der wahre Thron, den Gott sucht und braucht,
um in dieser Welt seine Herrschaft, die Herrschaft der Freiheit und der Liebe auf-
richten zu konnen, der wirkliche, der einzige Thron, der Gott fassen kann und dessen
er bedarf, ist der Mensch, der sich Gott zur Verfiigung stellt.'? Und so ist Maria in der
Einfachheit ihres Herzens, durch ihr Ja, zum Thron Gottes, zu einer Eingangstiire in
die Welt geworden. Der heilige Augustinus hat das wunderbare Wort iiber sie ge-
prégt: »Noch ehe sie dem Leibe nach den Herrn empfangen hatte, hatte sie ihn schon
ihrem Herzen nach geboren.«'? Sie konnte gleichsam ihrem Leibe nach seine Mutter
nur werden, weil sie gleichsam das Fleisch ihres Lebens in den Anspruch von Gottes
Wort hinein gestellt hatte. In diesem Sinne hat Papst Benedikt bei einer vorweihn-
achtlichen Begegnung den Studenten der romischen Universititen ans Herz gelegt:
»Geht in die Schule der Jungfrau Maria, die als erste das Menschsein des fleischge-
wordenen Wortes, das Menschsein der Gottlichen Weisheit betrachtet hat. Im Jesus-
kind, mit dem sie in nie endender stiller Zwiesprache stand, erkannte sie das mensch-

% S. Bonaventura, Sermones de tempore, In Nativitate Domini, Sermo VIII (IX 116a): «Christus natus de
agro uteri virginalis, ut esset flos hominum et lilium Angelorum, in sua nativitate et per totam vitam appa-
ruit in mundo et fuit sicut flos candidissimus puritate munditiae, splendidissimus claritate sapientiae». Ent-
nommen aus der wesentlich erweiterten Fassung (2010) des urspriinglich unter gleichem Titel erschiene-
nen Beitrags von Cornelio Del Zotto OHC in: Alla scuola della verita: i settanta anni di Joseph Ratzinger,
hg. v. Clemens, Josef — Tarzia, Antonio (Ubersetzung: Pierluigi Fiorini u.a.). Societa San Paolo, Cinisello
Balsamo 1997, 36-65.

19 Joseph RATZINGER — Hans Urs von BALTHASAR, Maria — Kirche im Ursprung, 9.

1 Joseph RATZINGER — Karl LEHMANN, Mit der Kirche leben, Freiburg-Basel-Wien 1977, 35.

12 Joseph RATZINGER, »Maria — Du Thron der Weisheit« (Predigt 1977), in: VODERHOLZER R. —
SCHALLER CHR. — HEIBL F.X. (Hrsg.), Mitteilungen Institut Papst Benedikt XVI Band 3, Regensburg
2010, 28f hier 28.

13 AUGUSTINUS Aurelius, Sermo (De verbis Evangelii Matthaei) 25,7-8: PL 46,937f.
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liche Antlitz Gottes, so dass sich die geheimnisvolle Weisheit des Sohnes in den
Geist und in das Herz der Mutter eingeprégt hat. Daher ist Maria der , Sitz der Weis-
heit* geworden. «!'*

2. »Sitz der Weisheit«. Maria — Bild vollendeten Menschseins
bei Leo Kardinal Scheffczyk

Beim Studium von Leo Kardinal Scheffczyks Schriften fillt unmittelbar die
Klarheit und Systematik seiner Gedankengénge auf. Durch vorausgehende Angabe
der leitenden Fragestellungen erleichtert der Autor es dem Leser, seinen Aus-
fiihrungen zu folgen. Kardinal Scheffczyk hat — so konnte man sagen — die Heilige
Schrift verinnerlicht; er kennt sie zutiefst, nicht nur die einzelnen Texte und Biicher,
sondern auch in ihren groflen theologischen Linien, in ihrer Entwicklung innerhalb
des Kanons. Beim Thema Weisheit in Bezug auf die Jungfrau und Gottesmutter Ma-
ria konzentriert sich Scheffczyk vor allem auf den Titel »Sitz / Thron der Weisheit,
wie er sich in der Lauretanischen Litanei findet. Dabei sind fiir ihn drei Fragen lei-
tend:

1. Was ist die christliche Bedeutung der Weisheit?

2. Warum und inwiefern ist die Ubertragung des Weisheitsbegriffs auf Maria be-
rechtigt, und was ist die marianische Deutung des Titels »Thron der Weisheit«?

3. Wie bewihrt und bewahrheitet sich die Rede von der Weisheit in Bezug auf Maria
im christlichen Verstdndnis vom Menschen?

2.1 Die christliche Bedeutung der Weisheit

Kardinal Scheffczyk macht mit Recht darauf aufmerksam, dass mit dem wachsen-
den Schwinden des Begriffs Weisheit aus dem alltdglichen Sprachgebrauch auch fiir
das Verstindnis in seiner liturgischen Verwendung eigentlich keine rechte Voraus-
setzung mehr besteht. Deshalb ist es umso dringender, dem Ursprung dieses Begriffs
im abendldndischen Denken nachzugehen. Diesen sieht er in der griechischen Anti-
ke, in der »sophia« = sapientia der griechischen Religiositdt und Philosophie. Unter
Sophia verstand man ein besonderes und vollkommenes Wissen, das mit einer aus
der Praxis erworbenen und wiederum auf die Praxis ausgerichteten Erkenntnis ver-
bunden war. Es ging also um Erkenntnis bzw. Fihigkeit, wie das Wissen im konkre-
ten Leben umzusetzen ist.

Weisheit ist nach Scheffczyk demnach mehr, ndmlich ein viel tieferes und innige-
res Erfassen von Dingen, Wahrheiten und Ereignissen als sie der rechnende Ver-
stand zu erbringen vermag. Sie ist ein Erfassen der duferen Dinge aus den innersten
Zusammenhédngen heraus; ein inneres Beriihrt-Werden von der Wahrheit selbst, ein

14 GruBworte von Papst Benedikt XVI. an die Studenten der rémischen Universititen am 14. Dezember
2006. In: http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2006/december/documents/hf_ben_
xvi_spe_20061214_universitari_ge.html, abgerufen am 13. August 2012.
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Sehen der Dinge mit den Augen des Herzens, die viel tiefer blicken konnen als der
Verstand.'> Dabei war die Weisheit fiir die griechische Antike ein Besitz der Gotter,
die auserwihlten Menschen von diesem Besitz mitteilten. Im Alten Testament wer-
den zwar manche Aspekte aus der griechischen Weisheitslehre iibernommen, der
wesentlich groere Teil aber stammt von der altorientalischen, wobei allerdings die-
se vieldeutigen Elemente durch den Jahweglauben in eine neue Form gegossen wur-
den. Die Gerechten des Alten Bundes brachten die Weisheit allein mit dem einen
wahren Gott in Verbindung. Davon zeugt auch das Bekenntnis zu dem einen Gott,
wenn es heifit: »Es gibt keinen Gott aufer dir, der fiir alles Sorge trigt« und der »ge-
recht urteilt« (Weish 12,13). So schreibt Scheffczyk: »Sie ist die gottliche Kraft, mit
der das Weltall erschaffen wurde, mit der Gott alles bis in die Tiefen durchleuchtet
und mit der er aus allem eine wunderbare Ordnung und Harmonie zusammenfiigt, so
dass daraus ein staunenerregender Plan hervorleuchtet, in den sich der Mensch ehr-
fiirchtig einfiigen soll.«'¢

Die Weisheit ist »als Lehrerin aller Kiinste dargestellt, als Inhaberin der Wissen-
schaften, als Beraterin der Menschen, als Helferin in ihren geistigen Néten. Sie gilt
als eine so lebendige Macht im religiosen wie im geistlichen Leben, dass sie sogar
leibliche Gestalt annimmt und als Person, als ,Frau Weisheit* dargestellt wird. Aber
sie ist eine transzendente Person, die alles Irdische iibersteigt und hineinragt in die
Welt des Himmlischen. Sie hat etwas Gottdhnliches, ja Gottgleiches an sich. So wird
sie ,Tochter Gottes‘ genannt, die zwar von Gott geschaffen wurde, aber die dem
Schopfer schon zur Seite stand, als er die Welt erschuf und gestaltete. Nach dem Al-
ten Testament wirkt die Weisheit vom Throne Gottes aus mit ihrer geistigen Macht
auch auf das irdische Leben ein. In besonderer Weise hat sie ihr Zelt, ihre Wohnung
in Jerusalem aufgeschlagen, wo sie vor allem im Gesetz Jahwes gegenwirtig wird
und sich so den Menschen schenkt.«!” Dabei ist der Anfang, bzw. das Fundament
oder die Grundlage aller Weisheit die Gottesfurcht'®, die ehrfiirchtige und anbetende
Haltung des Geschopfes Gott gegeniiber.

Auf diese Weise konnte sich nach Scheffczyk das religiose Verstindnis der Weis-
heit immer mehr durchsetzen, sodass sie allméhlich — vor allem von den Propheten
(Jer 28,29; 10,12) — als eine der hochsten und hervorragendsten Eigenschaften Got-
tes gepriesen wurde. Infolgedessen wurde sie zu einer selbststindigen gottlichen
GroBe, die schlieBlich sogar personale Ziige annimmt (Spr 8,22-31): So etwa war sie
zugegen bei der Erschaffung der Welt; sie ist vertraut mit den Plidnen Gottes, sie

15Vgl. SCHEFFCZYK Leo, Ein biblisches Marienwort: Maria — Urbild der Weisheit, in: Id., Das biblische
Zeugnis von Maria (Maria in der Heilsgeschichte [I]), Wien 1979, 44-48, hier 45.

1 SCHEFFCZYK Leo, Die Weisheit Gottes als Licht auf dem Weg. Zur 1. Lesung: Weish 12,13.16-19,
Predigt zum 16. Sonntag im Jahreskreis — Lesejahr A, in: Praedica Verbum 101 (1996), 394-397, hier 395.
Vgl. auch den Brief des hl. Paulus an die Romer, wo er iiber den Plan Gottes mit der Welt und mit dem Heil
der Menschen nachdenkt und ergriffen ausruft: »O Tiefe des Reichtums, der Weisheit und der Erkenntnis
Gottes. Wie unergriindlich sind seine Entscheidungen, wie unerforschlich sein Wege« (R6m 11,33). Die
Weisheit Gottes iiberragt alles menschliche Mafl und Erkennen.

17 SCHEFFCZYK Leo, Das »Jawort« Mariens — aus himmlischer Weisheit, Predigt am 25.3.2004 in He-
roldsbach, in: Bote von Fatima 64 (2006/3), 34-36, hier 34.

8Vel. Ps 111,10; Spr 1,7; 9,19; Sir 1,14; vgl. Hiob 28,28.
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durchdringt als Gotteskraft die ganze Welt (Spr 7,24), sie wohnt in den von ihr er-
wihlten Menschen, formt sie und macht sie zu Freunden Gottes (Spr 7,27).

Hingegen scheint nach Scheffczyk das emphatische alttestamentliche Lob der
Weisheit mit dem Neuen Testament keine Kontinuitit zu erfahren. »Zwar wird Jesus
selbst Weisheit im ethisch-religiosen Sinne zugeschrieben, und dies schon in der
Kindheitsgeschichte Lk 2,40.52, wie von ihm ebenso gesagt wird, dass er ,mit Weis-
heit und Kraft® wirkte (Mt 13,54). Aber in Bezug auf die Weisheit der Menschen ist
das Neue Testament ,merkwiirdigerweise‘ — oder man kann auch gegenteilig ,be-
zeichnenderweise‘ sagen — kritisch eingestellt ... Dies bezeugt z.B. das klagende Je-
suswort bei Mt 11,25, nach dem der Vater die neue Offenbarung des Heils ,den Wei-
sen und Klugen verborgen® und nur den ,Unmiindigen‘ erdffnet und geschenkt hat.
Noch kritischere Stellen gegen die Weisheit finden sich bei Paulus, der in 1 Kor 1,20
sagt, dass ,Gott die Weisheit der Welt als Torheit* entlarvt hat und dass diese Weis-
heit (nach 2 Kor 1,12) in der entscheidenden Phase des Weltenganges versagt hat.«"’
Warum diese Zuriickhaltung gegeniiber der alttestamentlichen Weisheit? Nach
Scheffczyk ist diese Zuriickhaltung in Wirklichkeit ein innerer Gewinn, ja eine »Er-
hohung der Weisheitslehre iiber alles bisher Erbrachte hinaus.«*

Die alttestamentliche Weisheit wird ndmlich durch das Christusereignis relati-
viert, durch Christus, der die Weisheit selber ist. Das bezeugt der hl. Paulus knapp
und klar: » Christus ist Gottes Kraft und Weisheit« (1 Kor 1,24). In dieser Gleichset-
zung bedarf es keiner Vielzahl von Aussagen mehr; auch steht Christus den Gldubi-
gen nicht distanziert gegeniiber, sondern ist mit ihnen gleichsam verbunden: »Ihr
seid in Christus Jesus, den Gott fiir uns zur Weisheit gemacht hat« (1 Kor 1,30).
»Christus, der nach Kol 2,3 ,alle Schiitze der Weisheit und Erkenntnis‘ in sich birgt,
dringt im Glauben auch in uns ein, so dass im Gldubigen ,das Wort Christi mit seiner
ganzen Weisheit wohnt‘ (Kol 3,16). «*! Dieser Gedanke gewinnt dann eine neue
Ausdriicklichkeit in der Logos-Lehre des Johannesevangeliums, in dem wiederholt
gesagt wird, dass er, die Weisheit in Person, in den Menschen Wohnung nimmt und
zu ihnen die innigste Verbindung herstellt (vgl. Joh 14,20-23). Diese Glaubenswahr-
heit der Einwohnung Christi als der Weisheit des Vaters in der Welt und in den Men-
schen ldsst uns nun verstehen, wie es zu einer legitimen Verbindung zu Maria kom-
men konnte und wie sie in einem besonderen und einzigartigen Sinn Trégerin, Thron
und Sitz der Weisheit geworden ist.

2.2 Maria als Sitz der Weisheit

2.2.1 Die Berechtigung der Ubertragung
Die Tradition liest das Alte Testament im Lichte des Christusereignisses, und in
diesem Licht erschlief3t sich aufgrund der engen Verbindung Marias mit Christus die
Moglichkeit, Maria als Ort und Wohnung der Reichtiimer Christi und seiner person-

1Y SCHEFFCZYK Leo, »Sitz der Weisheit«. Maria — Bild vollendeten Menschseins, in: Sedes Sapientiae.
Mariologisches Jahrbuch 2 (1/1998) 48-69, hier 52.

20 SCHEFFCZYK, »Sitz der Weisheit, 53.

2l SCHEFFCZYK, »Sitz der Weisheit«, 54.
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lichen Vorziige auszusagen. Sie gilt ja den Vitern als »Bundeslade« und als »Tem-
pel des Herrn« und des Heiligen Geistes. So ist es verstindlich, dass man in ihr auch
die Weisheit Christi in besonderer Weise wohnen liel3. Scheffczyk verweist auf den
aus dem 6. Jahrhundert stammenden Hymnus Akathistos, in dem Maria als Lehrerin
der Weisheit und als Gefil3 und auch als Wohnung der géttlichen Weisheit gepriesen
wird. Die atl. Aussagen {iber die Weisheit wurden zunichst auf Christus und bald
auch auf Maria iibertragen. Das geschah zunichst in der Weise der dufleren Anglei-
chung oder einer sog. Akkommodation der Texte an Maria, die durch den Wortlaut
nahegelegt wurde — etwa die Aussage von Jes Sir 24,12: »Er, der mich erschaffen
hat, ruht in meinem Zelt« und der neutestamentlichen Aussage vom »Leib, der
Christus getragen hat« (vgl. Lk 11,27). Dabei sind es nach Scheffczyk keines Falles
nur bloBe Wortzusammenhinge: Weil Maria Christus, die schopferische Weisheit
des Vaters, in sich aufgenommen hat, sich mit dieser Weisheit zuinnerst verbunden
hat, mit ihr vollkommen eins geworden ist, diirfen diese Weisheitsaussagen des Al-
ten Testaments in einem inneren, sachhaften, wirklichkeitserfiillten Sinne auf Maria
angewandt werden, in einem Sinne, der sie jedenfalls zunéchst als bevorzugten Sitz
der Weisheit, als Heiligtum der Weisheit und als Tempel des Heiligen Geistes her-
vortreten lasst.

2.2.2 Der marianische Sinn des Titel

Im Titel Marias als »sedes sapientiae« ist, im engsten Sinne gefasst, eigentlich nur
das Geheimnis der Gottesmutterschaft neu ausgesprochen und unter einen neuen
Ausdruck gefasst. Scheffczyk schreibt dazu: »Man konnte meinen, dass die Verbin-
dung sowohl Christi mit der Weisheit wie auch Mariens mit der Weisheit nur ein
neues Wort, gleichsam nur ein Synonym, fiir die schon bekannte Tatsache der Men-
schwerdung des Gottessohnes bringe. Wenn man so minimalistisch urteilt, ibersieht
man aber, welcher Inhalt und welcher Reichtum dem Begriff , Weisheit® sowohl in
Bezug auf Christus wie auch in Bezug auf Maria zukommen.«* Die Reichtiimer des
unendlichen Gottes lassen immer etwas Neues in zahlreichen Begriffen erkennen:
»So ist die Weisheit Gottes die besondere geistige Kraft des Vaters, mit der er aus
sich herausgeht, sein Wort zeugt und in seinem Wort auf die Welt iibergreift, um ihr
seinen Sinn, seine Ordnung und seinen Geist einzuprigen. Die Weisheit ist ja keine
ruhende Eigenschaft in Gott wie etwa seine Ewigkeit. Sie ist als tétiges praktisches
geistiges Verhalten das auf die Schopfung ausgreifende, sinnstiftende, ordnende und
zielfiihrende Handeln Gottes mit der Welt.«?

Die vorbehaltlose Hingabe Marias wire gar nicht recht erkldrbar, wenn man an-
nehmen wiirde, dass sie ginzlich aus eigener Kraft gekommen und die Leistung ei-
nes Menschen gewesen wire. Es war ein von der Gnade erfiilltes Geschehen, in dem
die auf Maria niedergegangene Weisheit Gottes sich offenbarte, die von da an aber
immer auf Maria blieb. Darum wurde sie von der Tradition mit Recht als den »Sitz
der Weisheit« gerithmt. Wenn nun gemif} christlichem Denken die Weisheit Gottes

22 SCHEFFCZYK, »Sitz der Weisheit«, 57.
23 SCHEFFCZYK, »Sitz der Weisheit«, 57.
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in Maria einwohnt, bedeutet dies laut Scheffczyk damit auch etwas Neues und Ande-
res an Maria, das von den Ausdriicken »Jungfrau« oder »Gottesmutter« nicht abge-
deckt wird. Mit der Ubertragung der Weisheit auf Maria oder der Einwohnung der
Weisheit in ihr wird eine einzigartige Anteilnahme Marias am schopferischen, ord-
nenden, die Welt mit Sinn erfiillenden Gedanken Gottes ausgesagt. Zwar geht Maria
als Mensch keine personale Einheit mit der Weisheit in Christus ein, wie sie dem
Gottmenschen allein zu eigen ist. Aber sie erfdhrt als Mensch eine einzigartige Ver-
bindung und einen einzigartigen Austausch mit der Weisheit in Person, die Jesus
Christus ist. Damit erfasst das glaubige Denken an Maria tatsdchlich etwas Neues,
etwas Eigenes an ihrer Gestalt, an ihrer Aufgabe fiir die Welt und an ihrer Bedeutung
fiir die Menschen. Das birgt auch eine Aussage iiber den Menschen als solchen.

2.2.3 Maria als Subjekt der Weisheit

Nach Scheffczyk wird Maria nicht nur als »Inhaberin« und »Besitzerin« der
Weisheit benannt, sondern sie wird vor allem als »Sitz« oder »Thron« der Weisheit
vorgestellt. Welche Symbolik liegt aber in dem Bild vom Thron? Zunéchst ist darun-
ter die von Gott kommende Auserwéhlung und die von ihm vorgenommene Inthro-
nisation Marias vor und iiber alle Welt zu verstehen, und zwar zu einem bleibenden
koniglichen Auftrag gegeniiber dem Volk oder der Gemeinschaft. Maria ist darum
als Tragerin der Weisheit an die Spitze der Menschheit gestellt, um die Weisheit, die
sie in sich trug, den Menschen vorzustellen, ihnen mitzuteilen und sie zu der Weis-
heit in Christus hineinzuziehen. Das ist bedeutend mehr als etwa an dem Bild der
Jungfrau-Mutter ersehen werden kann. Die liturgische Erkldrung bleibt nach
Scheffczyk bei dieser Deutung stehen. Sie besagt im Grunde nur, dass Maria Emp-
fangerin und Vermittlerin der Weisheit ist, wihrend die Weisheit selbst, die Weis-
heit in Person, Christus ist und bleibt. Nach dieser Aussage wiren alle alttestament-
lichen Weisheitsaussagen direkt nur auf Christus zu beziehen, und Maria wire nur
der duBlere Ort, die Monstranz der Weisheit, dhnlich wie die Monstranz der Ort fiir
das thronende Allerheiligste ist. Die Verbindung von Allerheiligstem und Monstranz
ist aber rein duBerlich. Ist aber Maria wirklich nur Trigerin und Instrument zur Dar-
stellung und Erhebung der personalen Weisheit, die Christus selber ist? Fiir Scheffc-
zyk spricht vieles dafiir, dass mit der Weisheit auch Maria selbst gemeint ist, freilich
mit Bezug zu Christus und in Unterordnung unter ihn. Der innere lebendige Zu-
sammenhang mit Christus in einer einzigartigen leiblich-geistigen Einheit erlaubt es,
wenn auch nur in analoger Weise, Maria selbst als Weisheit anzusprechen und die
betreffenden alttestamentlichen Aussagen auch auf sie zu beziehen. Dabei wird
AuBerordentliches tiber Maria gesagt, und es ist Vorsicht walten zu lassen, um Maria
nicht wie Christus mit der gottlichen Weisheit gleichzusetzen. Dieses Bedenken ist
vor allem angesichts der Aussagen der Weisheit als priexistent (Spr 8,22), ja als Mit-
prinzip der Schopfung (Spr 8,27), und angesichts der Aussage, dass sie einen uni-
versalen Machtbereich in der Schopfung zugewiesen bekam (Sir 24,11), gerechtfer-
tigt. Bei einer ein-sinnigen Ubertragung dieser Weisheitsworte auf Maria riickt die
Gefahr einer Vergottlichung Mariens nahe. Ein Versuch, diesem Extrem der Ver-
gottlichung zu entgehen und Maria trotzdem als personale Weisheit zu verstehen, die
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dann eine universale, kosmische Bedeutung gewinnt, liegt in der russischen Sophio-
logie vor, die bei Solowjev, bei Bulgakow und Paul Florenskij entwickelt ist.
Scheffczyk will aber die emphatischen sophiologischen Spekulationen nicht iiber-
nehmen und doch die hochqualifizierten alttestamentlichen Weisheitsaussagen auf
Maria beziehen und auf sie bezogen lassen.>* Als Begriindung dafiir weist Scheffc-
zyk auf die innigste menschlich-organische Verbindung hin, die zwischen der in
Christus menschgewordenen Weisheit, der Weisheit in Person, und seiner mensch-
lichen Mutter besteht. Maria kann dann nicht mehr blof als Trégerin, als Monstranz
der Weisheit ausgegeben werden; sie ist die personale Teilhabe an dieser Weisheit,
ihr hochster geschopflicher Ausdruck, ihre Ausstrahlung. Man konnte auch sagen,
sie ist, wie die Kirche, das personal gefasste Sakrament der menschgewordenen
Weisheit Jesu Christi. So ldsst sich Maria, wenn auch in einem analogen Sinne, als
Subjekt der gottlichen Weisheit oder als Weisheit in menschlicher Person verstehen,
insofern sie von der gottliche Weisheit ihres Sohnes génzlich erfiillt und durchdrun-
gen ist. Dieser hohe Anspruch, wie er im Bild der Maria-Sophia aufleuchtet, muss
auch im christlichen Menschenbild seinen Niederschlag finden, damit es sich nicht
nur um eine theologische Spekulation handelt, die fiir das Menschsein als solches
belanglos wiire.

2.3 Das Hochbild des Menschseins

2.3.1 Der theologische Aspekt

Scheffczyk weist darauf hin, dass in dieser Perspektive zunichst der hohe An-
spruch, der von den Aussagen der Weisheitsbiicher iiber die vorweltliche Existenz,
iiber die sog. Priexistenz der personalen Weisheit, herriihrt, fiir Maria begriindet
werden kann. Eine Préexistenz, wie sie dem Logos, der Weisheit des Vaters, selbst
zukommt, kann von Maria nicht behauptet werden. Was aber priexistierte, waren die
Idee und der Plan der Menschwerdung Gottes aus einer Jungfrau, und daraus folgt
theologisch die sog. Pradestination Marias zur Gottesmutterschaft. Diese Wahrheit
empfingt nach Scheffczyk erst ihre volle theologische Bedeutung, wenn man den
Gedanken der Franziskanerschule annimmt, der sich bis zur Enzyklika » Redempto-
ris Mater« fortsetzt, dass die Menschwerdung des Logos und die Gottesmutterschaft
Marias in einer streng einheitlichen Pridestination zusammengefasst waren, so dass
die Mutter seit Ewigkeit mit der Menschwerdung des Logos in der Idee Gottes ver-
bunden gedacht werden muss, und das heif3t eben auch mit der Weisheit des Vaters.
Diese ewige Vorherbestimmung zusammen mit der Menschwerdung des Sohnes hat
auch einen ganz konkreten, iiberzeitlichen Effekt auf Seiten Marias erbracht, nim-
lich die Befreiung Marias von der Erbschuld und damit die Gewihrung der Gnaden-
fiille im ersten Augenblick ihrer Existenz schon vor der Erlosungstat Christi. Wenn
man aber bedenkt, dass der Grund fiir jegliche Weisheit die Gnade und das Freisein
von Siinde ist, dann wird man auch erkennen, dass hier schon iiberzeitlich der Grund
fiir Maria als Ausdrucksgestalt der gottlichen Weisheit gelegt ist und gelegt wurde.

24 Vgl. SCHEFFCZYK, »Sitz der Weisheit«, 60f.
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2.3.2 Der religios-disthetische Aspekt

Scheffczyk fiihrt aus, dass »unter diesem Aspekt [...] Maria als Gestalt der Weis-
heit zugleich in ihrer geistig-geistlichen Schonheit erfasst [wird], und zwar zunéchst
vom Geist des Menschen, aber dann auch schon von seiner geisterfiillten Sinnlich-
keit. In diesem Zusammenhang ist zu wiirdigen, dass ,Weisheit‘ im Gegensatz zum
,Wissen® im menschlichen Verstindnis immer etwas Leuchtendes, Glinzendes und
Strahlendes an sich hat. Wihrend ,Wissen® fiir uns immer mit Miihe, mit Anstren-
gung, mit Anspannung der Krifte verbunden ist, erkennen wir, etwa auf einem wei-
sen Antlitz, das Geloste, das Gereifte, Harmonische, das wir als ,Schones* erfassen.«
Maria wird in der Liturgie der Kirche mit den Worten »ganz schon bist du, Maria«
besungen. Zu diesem Aspekt des Schonen an Maria-Sophia gehort insbesondere
auch das aus der Siindenfreiheit kommende Moment der ganzmenschlichen Rein-
heit, das wiederum in der »Jungfriulichkeit« seinen hochsten Ausdruck findet.
»Jungfriaulichkeit« ndmlich »um Gottes« und »des Himmelreiches willen« ent-
springt einer selbstlosen Hingabe an Gott, an seinen Willen und an seine Pline.

Als Inhaberin der gottlichen Weisheit und insofern mit dem Willen Gottes und
seinen Plidnen vertraut, vermag Maria uns den Sinn und die Seele allen menschlichen
Tuns zu erschlieBen. Um dem heutigen Sog der Sinnlosigkeit des Lebens zu entge-
hen, miissen wir gleichsam den Sinn Gottes und der Welt neu aufdecken, miissen die
Gedanken Gottes denken und seinen Plan mit der Menschheit und der Welt neu zu
entziffern suchen. Deshalb ist die Besinnung auf das Gottliche im Menschen not-
wendig, auf den Adel der Menschenschopfung, auf die Bestimmung zu einem gott-
lichen Ziel, hinter dem das rein Irdische zuriickstehen muss.? Dies alles ist aber in
der Gestalt und im Leben Marias verwirklicht, die in tiefer Einheit und Harmonie
mit Gott steht. Sie denkt »Gottes Gedanken« und ist damit ein Ausdruck der Weis-
heit, der auch die Sinne des Menschen ergreift und als »Schonheit« gesehen wird. Ei-
ner rein auf Funktion, auf ZweckméBigkeit und Nutzen ausgerichteten Menschen-
welt ist freilich das Schone an der Weisheit Marias nicht mehr erfassbar, weil dies
auch die Kraft der Contemplatio beansprucht und die bloe Actio hinter sich I&sst.
Schonheit ist fiir den schauenden Menschen zugleich immer etwas Anziehendes, das
ihn zum Streben und zum Nacheifern bewegt. Das gilt vor allem dort, wo es sich um
geistige Schonheit handelt, deren Glanz aus geistiger Tugendhaftigkeit kommt. Bei
Maria spricht man in besonderem Sinne von der » Tugendschonheit«, wobei Tugend-
haftigkeit eigentlich auch Weisheit im Vollzug ist. Darum ist das Bild der tugend-
schonen Weisheit Mariens fiir den Menschen zugleich auch anziehendes Beispiel
und Ziel der Nachahmung und der Nachfolge. Hier leitet der dsthetische Aspekt das
Nachdenken des Menschen weiter zu dem naheliegenden ethischen Aspekt.

2.3.3 Der ethische Aspekt von Maria-Sapientia
Mit diesem Begriff meint Leo Scheffczyk den Vorbildcharakter Marias fiir den
nach Weisheit strebenden Menschen. Daran wird ersichtlich, was Weisheit als le-
bensbezogene geistige Grundhaltung des Menschen ist und in welchen Vollziigen

25 Vgl. SCHEFFCZYK, Das »Jawort« Mariens, 36.
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oder Akten sie sich verwirklicht. Sie ist die Einsicht und das Urteilen aus den letzten
Griinden und Zusammenhingen, die das endliche Geschopf aus dem Kontakt und
dem Innewerden des Unendlichen oder Absoluten gewinnt. Maria gewann diesen
Kontakt mit dem Unendlichen in Person und wurde davon auch ganzheitlich als Per-
son ergriffen. Ihr Leben war im Ursprung, in der Mitte und in der Zielausrichtung
vom geistigen Kontakt mit dem absoluten Gott in Jesus Christus erfiillt. So konnte
sie in allem die Gedanken Gottes nachdenken und von der Empfingnis bis unter das
Kreuz den Sinn des gottlichen Planens in sich aufnehmen und verwirklichen. Das
geschah in entsprechenden Haltungen der Demut gegeniiber dem Schopfer, der
selbstlosen Hingabe, der Bereitschaft fiir den Anruf Gottes und des kontemplativen
Verweilens bei ihm, wofiir die Aussagen der Kindheitsgeschichte {iber das Bewah-
ren des Wortes Gottes durch Maria zeugen (Lk 2,19.51). Maria allein vermochte die
Bedeutung der aulergewohnlichen Situationen im Leben Jesu zu verstehen; nur sie
war in der Lage zu begreifen, dass es hier um die Offenbarung seiner Gottheit und
der Erfiillung des Heilsplanes Gottes ging. Fiir Scheffczyk gehort zu dieser Vorbild-
haftigkeit der Weisheit bei Maria auch im duleren Vollzug des Lebens die uner-
schiitterliche Ruhe in der stiirmischen Bewegung der #uBeren Ereignisse, die Uber-
legenheit des Geistes und des Herzens iiber alles irdische Weh und iiber alle irdi-
schen Zusammenbriiche, die Erwartung des Ewigen mitten im ungewissen Zeit-
lichen. Die hochste Bekriftigung der Weisheit Marias geschieht unter dem Kreuz:
An ihrem Mitleiden und Mitopfern mit Christus wird erkennbar, dass die Weisheit
eine titige, praktische, aktive Tugend ist, die sich im Mitwirken mit Gott in Jesus
Christus beweist und die auch und gerade im Leid ihre Bewédhrung erféhrt; denn das
mit Christus ertragene Leid macht den Menschen zu einem Mitarbeiter an der Erlo-
sung und zu einem Mitwisser um den hochsten Plan Gottes mit der Welt, ndmlich
durch Leiden in die Vollendung zu gelangen. Maria wére nicht unsere Mittlerin und
unsere Mutter, Mutter der Kirche geworden, wenn sie nicht bewusst und weisheits-
voll unter dem Kreuz ausgeharrt hiitte.

Maria aber ist als gestaltgewordene Sapientia nicht nur Vorbild fiir menschliche
Weisheit, sondern auch deren Vermittlerin. Sie wendet sich mit dem in ihr ruhenden
Urgrund der Weisheit auch den Menschen zu, sie schenkt ihnen Christus und fiihrt
sie mit sich selbst zu Christus hin. Auf diese Weise pragt Maria im Christen auch das
Bild der Weisheit aus und hilft so mit, wie Augustinus einmal sagt, dass neue Glieder
Christi zur Weisheit Christi geboren werden.?® Sie ist damit nicht nur ein morali-
sches Vorbild, sondern eine seinshafte Ursache unseres Heils, das auch im Gewinn
der gottlichen Weisheit besteht. Mit ihrer leiblichen Aufnahme in den Himmel wur-
de sie als »Sitz der Weisheit« gleichsam an dem Ort aufgerichtet, von dem alle Weis-
heit ausgeht, vom dreifaltigen Gott. Von daher kann sie uns auch die gottliche Weis-
heit in einem machtvollen Strom vermitteln und zukommen lassen. Aber sie vermag

26 Hier bezieht sich Scheffczyk wohl auf eine Aussage aus der Schrift des Augustinus »de sancta virginita-
te« und interpretiert sie auf die Weisheit hin: Durch ihre Liebe wirkte sie mit zur Geburt der Gldubigen in
der Kirche, zur Geburt der Glieder jenes Hauptes, dessen Mutter sie dem Fleische nach tatsdchlich ist
(Augustinus, De sancta virginitate 6; PL 40, 399).
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nicht nur unaufhorlich Gnade und Weisheit zu spenden, sie kann uns auch mit ihrer
Vorbildkraft an sich und an Jesus Christus heranziehen.?’ In dieser Form oder Fas-
sung ist Maria noch tiefer im natiirlich-menschlichen Grund verankert als das
Menschsein Christi. In dieser Fassung vermag sie als geschaffene Weisheit in neuer
Weise als Anziehungskraft fiir die Menschen zu wirken, als Impuls der letztlich er-
strebten Christusvereinigung. In dieser ihrer Menschlichkeit und Miitterlichkeit ge-
winnt Maria als hochste geschaffene Gestalt der Weisheit schlieBlich auch die fiir
das Christsein wesentliche ekklesiologische Bestimmung. Sie wird so auch bedeut-
sam unter dem gemeinschaftsbezogenen Aspekt, auf den jedes Menschsein verwie-
sen ist.

2.3.4 Der ekklesiologische Aspekt

Scheffczyk schreibt dazu: »Als Mutter Christi, die dazu berufen ist, Christus im-
mer neue Glieder zu gebiren, ist Maria auch das Urbild der Kirche und die Kirche in
der Vollendung. Nun ist die Kirche als vom Heiligen Geist beseelter Leib Christi
auch Lehrerin der Wahrheit und der gottlichen Weisheit. Nach dem 1 Tim 3,15 ist
die Kirche die ,Grundfeste der Wahrheit‘, damit auch weisheitsvolle Lehrerin der
Menschheit. Der Glaube weil3 aber, gerade durch die leidvollen Erfahrungen dieser
Zeit, dass die irdische Kirche als Gestalt der Weisheit Jesu Christi dieses ihr Bild oft
verschleiert, verunziert und verzerrt darbietet. Das aber kann man von der in Maria
am Ursprung und in ihrer Vollendungsgestalt konkretisierten Kirche nicht sagen. In
der Weisheit Marias, die jetzt auch die himmlisch vollendete Kirche darstellt und ih-
re Vollendung vorwegnimmt, ist die Kirche als Trigerin der Weisheit und mit ihr je-
des Glied der Kirche auf die eschatologische Vollendung ausgerichtet. [...] Die in
Maria-Sapientia priaformierte und vollendete Kirche ldsst den Christen auch in einer
zu mancher Zeit verkiimmerten Gestalt des Leibes Christi die seelische Tiefe, die
miitterliche Weisheit und die liebliche Schonheit erfassen, die der Kirche innewoh-
nen. Gerade dazu bedarf es einer menschlich-miitterlichen Weisheit, die so durch
den majestitisch-herrscherlichen Christus nicht gegeben ist.

So lédsst sich Maria als Medium, als Organ und ,Sakrament‘ der menschgeworde-
nen Weisheit von vielen Seiten her beleuchten, ohne dass man je behaupten konnte,
damit eine vollstandige Erkldrung des Geheimnisses der Maria-Sapientia zu bieten.
Trotzdem kann auch eine fragmentarische Darstellung Anlass bieten, tiefer in das
Geheimnis der geschaffenen Weisheit einzudringen.«*® »,Maria Sapientia‘ ist das
Urbild der auf Gott gerichteten vernehmenden und von Gottes Geist erfiillten Ver-
nunft, in der erst die Erfiillung des menschlichen Geisteslebens liegt. Deshalb ist sie
nicht nur Hochbild des Menschseins fiir den einzelnen, sondern auch eine Geistes-
und Kulturmacht fiir die ganze Menschheit, sofern sich diese nicht mit Sach- und
Machtwissen zufrieden gibt, sondern ein Lebens- und Heilswissen anstrebt, das
Weisheit ist.«*

27Vgl. SCHEFFCZYK, Das »Jawort« Mariens, 35.
28 SCHEFFCZYK, »Sitz der Weisheit«, 67f.
2 SCHEFFCZYK, »Sitz der Weisheit«, 69.
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3. Schlusswort

Wir haben nun die marianische Deutung des alttestamentlichen Weisheitsbegrif-
fes bei Kardinal Joseph Ratzinger alias Papst Benedikt XVI. und bei Kardinal Leo
Scheffczyk betrachtet. Bei Papst Benedikt gibt es wenig Literatur direkt zu diesem
Thema. Doch in seinem ganzen theologischen Wirken wird sichtbar, was er iiber die
Weisheit lehrt, ndmlich dass die Weisheit gegeniiber der Wissenschaft als das Offen-
bleiben des Menschen fiir das Ganze erscheint, fiir den tragenden Grund des Ewigen,
in der stdndigen Unruhe und Sehnsucht nach der Wahrheit. Das bedingt ein zutiefst
demiitiges und horendes Herz, das — gereinigt von jeglichem Eigenwillen und —inter-
esse — zur Wohnstatt der Gegenwart Gottes geworden ist. Maria ist durch ihr Ja bei
der Verkiindigung durch den Engel und durch ihr ganzes Leben in hochster Weise
zum Thron der Weisheit geworden, wo die Weisheit Gottes gleichsam ihr Zelt auf-
geschlagen hat. Kardinal Scheffczyk dagegen hat sich mehrmals zum Thema einer
marianischen Deutung der Weisheit geduflert. Dabei geht er von der Entwicklung
des Begriffs der Weisheit im Alten Testament aus und zeigt auf, wie die menschliche
Weisheit im Neuen Testament relativiert wird durch Jesus Christus, der die Weisheit
selber ist. Die Mutter Jesu erfihrt eine einzigartige Verbindung und einen einzigarti-
gen Austausch mit ihrem Sohn, der Weisheit in Person. So ldsst sich Maria, wenn
auch in einem analogen Sinne, als Subjekt der gottlichen Weisheit verstehen, inso-
fern sie von der gottlichen Weisheit ihres Sohnes génzlich erfiillt und durchdrungen
ist. Damit erfasst das gliubige Denken an Maria tatséchlich etwas Neues gegeniiber
ihrer Bezeichnung als »Jungfrau« und »Mutter«, etwas Eigenes an ihrer Gestalt, an
ihrer Aufgabe fiir die Welt und an ihrer Bedeutung fiir die Menschen. So sieht
Scheffczyk in und mit Maria, dem Sitz der Weisheit, das Angebot eines Lebens in
der ewigen Weisheit. Dafiir sollen wir dankbar sein, es aber auch mit Herz und Sinn
ergreifen.
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