Ausflug aus dem Kernland der Reformation zu
Pfeifferings »Pieta«
Die Behandlung des Katholizismus in Thomas Manns
»Doktor Faustus«

Von Veit Neumann, St. Polten

1. Einfiihrung

Warum sollte sich Theologie mit Literatur befassen? Eine hilfreiche Antwort auf
diese Frage hat Christian Albrecht gegeben, indem er selbst wiederum fragte: »Wie
sollte eine nach Weltwirksamkeit strebende christliche Theologie sich selbst recht
verstehen konnen, wenn sie sich nicht stets auch im Spiegel ihrer Wirkungen be-
trachtete — also etwa in dem ihrer literarischen Niederschlige?«! Diese Feststellung
steht zu Beginn des Artikels, in dem Albrecht nicht nur auf die literarischen Nieder-
schlédge der protestantischen Theologie, sondern auch auf die Bedeutung des Protes-
tantismus fiir Thomas Manns Werk »Doktor Faustus« eingeht. Bereits diese vereinte
Betrachtung der Darstellung (und dadurch der Wirkung) protestantischer Theologie
zusammen mit der Betrachtung des Protestantismus iiberhaupt verweist auf die enge
Verbindung beider Sphéren. Nicht nur, aber auch ein Blick ins Werkverzeichnis ei-
nes Thomas Mann verrit dessen intensive Auseinandersetzung mit Themen der Re-
ligion.? In lebensgeschichtlicher Hinsicht gibt es Hinweise auf Uberlegungen des
Autors, einer geistlichen Berufung nachzugehen. »Thomas Mann, der das literatur-
historische Theorem von der »Sékularisation als sprachbildende(r) Kraft< antizipier-
te, indem er unter die Vorfahren seines alter ego Gustav Aschenbach einen >Pries-
ter««* setzte, behauptete einmal wie Hans Castorp von sich selber, er hitte »ganz gut
Geistlicher werden konnen«.* Die Feststellung seiner wiederholten Bearbeitung der
religiosen Frage ist bei all seiner psychologisierenden Auseinandersetzung mit dem
Mythos unbezweifelt. Das sind die Grundlagen, seine Befassung mit der religitsen

!'Christian Albrecht, Protestantismusdeutung und protestantisches Erbe in Thomas Manns Roman »Doktor
Faustus«, ZThK 95 (1998), S. 410-428, hier S. 411.

2 Siehe dazu auch Werner Frizen, Thomas Mann und das Christentum, in: Helmut Koopmann (Hrsg.),
Thomas-Mann-Handbuch, Frankfurt am Main 2005, S. 307-326, insbesondere S. 324-326.

3 Vgl. aber Thomas Mann, Der Tod in Venedig, in: Erziihlungen. Fiorenza. Dichtungen, Gesammelte Wer-
ke in dreizehn Bénden, Bd. VIII, Frankfurt am Main 1990, S. 444-525, hier S. 450. Thomas Mann erwihnt
in der Novelle einen »Prediger«, also sicherlich einen Protestanten, aber keinen Priester (und damit Katho-
liken). Vielmehr ldsst der »bohmische Kapellmeister«, der kurz darauf folgt, an einen Katholiken denken:
»Innigere Geistigkeit hatte sich einmal, in der Person eines Predigers, unter ihnen verkorpert; rascheres,
sinnlicheres Blut war der Familie in der vorigen Generation durch die Mutter des Dichters, Tochter eines
bohmischen Kapellmeisters, zugekommen.«

4 Thomas Mann, Briefe, Frankfurt am Main 1962, Bd. 1 (1889-1936), Brief vom 29. Mirz 1917 an Lilli
Diekmann, S. 134.
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Sphire in den Blick zu nehmen, diesmal in der Frage einer Abgrenzung oder Anni-
herung des Protestantismus vom/an den rémischen Katholizismus und umgekehrt.
An erster Stelle scheint sich dies vor allem aus der Warte des Protestantismus zu voll-
ziehen. Entgegen dem Schein ist dies keine Selbstverstindlichkeit.’ Insofern Tho-
mas Manns Hang zur Travestie wie auch zur Parodie im Rahmen seiner insgesamt
eher imitativen Produktionsformen bekannt ist®, diirfte sich sein angenommenes Da-
sein oder doch wenigstens Selbstverstindnis als Protestant weniger auf eine innere
Bekenntnishaftigkeit im Sinne der eigenen Religionsausiibung’ denn vielmehr auf
kulturbildende Annédherungen oder Abgrenzungen gegeniiber anderen Formen der
Religiositit, hier eben des romischen Katholizismus beziehen. Uberhaupt ist es an-
gesichts der Bedeutung des Katholizismus in kultureller Hinsicht nicht weiter er-
staunlich, dass im Werk eines Autors wie Thomas Mann verschiedene von dessen
LebensiuBerungen wiederholt zum Thema gemacht werden.® Erstaunlich wiire das
Gegenteil. Es ist einsichtig, dass der allen kulturellen Ausdrucksformen gegeniiber
stets aufgeschlossene Thomas Mann von dieser Wirklichkeit nicht nur nicht absieht,
sondern sie an mehr oder weniger zentralen Stellen seines Werkes wiederholt zum
Thema macht.” Seine buchstiblich dichterische Kraft erstreckt sich auch auf die
Welt der Religion. So ist die beriihmte Stelle aus Thomas Manns »Tod in Venedig«
anzufiihren: »Neuerdings begniigte er (Gustav Aschenbach, d.V.) sich nicht damit,
Néhe und Anblick des Schonen der Tagesregel und dem Gliicke zu danken; er ver-
folgte ihn, er stellte ihm nach. Sonntags zum Beispiel erschienen die Polen niemals

5 Es wire wiinschenswert, die Erkenntnisse zur Beziehung Thomas Manns mit der Unitarischen Kirche
Kaliforniens aus Heinrich Detering, Thomas Manns amerikanische Religion, Theologie, Politik und Lite-
ratur im kalifornischen Exil, Frankfurt am Main 2012, aus dezidiert theologischer Sicht zu wiirdigen.

® Dazu Thomas Mann, Richard Wagner und der »Ring des Nibelungen«, in: Reden und Aufsitze 1, Ge-
sammelte Werke in dreizehn Bénden, Bd. IX, Frankfurt am Main 1990, S. 502-527, hier S. 503. »Ich bin
(...) mit diesem entschiedenen Glauben an die Bewunderung als produktive Kraft nichts weiter als ein
Schiiler des ungeheueren Kiinstlers (...) fiir sein personliches Genie, das im Schauspielerisch-Imitatori-
schen wurzelt (...).«

7 Vgl. Helmut Koopmann, Thomas Manns religio, Monatshefte fiir Evangelische Kirchengeschichte des
Rheinlandes (MEKGR) 53 (2004), S. 45-62, hier S. 48: »Religionsgeschichte ist nichts anderes als
Menschheitsgeschichte, die Geschichte vom Weg des Menschen zu sich selbst, die Geschichte seiner
Geistwerdung, die Geschichte als einer Emanzipation, die Thomas Mann um des Menschen willen interes-
sierte, nicht um eines ohnehin von ihm nicht geglaubten Gottes.« Dagegen schreibt Thomas Mann selbst:
»Tiefste Skepsis in bezug auf beides, auf sogenannten Glauben und sogenannten Unglauben, ist all mein
Ausweis, wenn man mich katechisiert (...) Die Stellung des Menschen im Kosmos, sein Anfang, seine
Herkunft, sein Ziel, das ist das groBe Geheimnis, und das religiose Problem ist das humane Problem, die
Frage des Menschen nach sich selbst.« Thomas Mann, Fragment iiber das Religiose, in: Reden und Aufsit-
ze 3, Gesammelte Werke in dreizehn Banden, Bd. XI, Frankfurt am Main 1990, S. 423-425, hier S. 424.
Vgl. insgesamt Christoph Schwobel, Thomas Mann und seine Kirche, http://www.ekd.de/EKD-
Texte/ekd_texte70_2002_thomasmann3.html (2. Februar 2013).

8 Vgl. Yahya Elsaghe, Thomas Mann und die kleinen Unterschiede. Zur erzihlerischen Imagination des
»Anderen«, Koln, Weimar und Wien 2004, S. 93: »(...) fiir all die Monate, die Adrian Leverkiihn in Miin-
chen, und fiir fiinfzehn der achtzehn Jahre, die er in Pfeiffering, das heifit so gut wie die ganze Zeit, die er
auf katholisch-deutschem Boden verbringt (...).«

° Elsaghe, Unterschiede, bietet eine groBe Anzahl der Stellen, in denen Thomas Mann auf den Katholi-
zismus Bezug nimmt (siehe die Kapitel Katholische Erzéhler, Katholizismus als Glaubenspraxis, Katholi-
sche Konfession und politische Geographie, Antikatholische Stereotype; S. 81-120).
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am Strande; er erriet, daf} sie die Messe in San Marco besuchten, er eilte dorthin, und
aus der Glut des Platzes in die goldene Dammerung des Heiligtums eintretend, fand
er den Entbehrten, liber ein Betpult gebeugt beim Gottesdienst. Dann stand er im
Hintergrunde, auf zerkliiftetem Mosaikboden, inmitten knieenden, murmelnden,
kreuzschlagenden Volkes, und die gedrungene Pracht des morgenlédndischen Tem-
pels lastete lippig auf seinen Sinnen. Vorn wandelte, hantierte und sang der schwer-
geschmiickte Priester, Weihrauch quoll auf, er umnebelte die kraftlosen Flimmchen
der Altarkerzen, und in den dumpfsiiBen Opferduft schien sich leise ein anderer zu
mischen: der Geruch der erkrankten Stadt. Aber durch Dunst und Gefunkel sah
Aschenbach, wie der Schone dort vorn den Kopf wandte, ihn suchte und ihn erblick-
te.«!?

Weniger bekannt ist die Textpassage aus den »Betrachtungen eines Unpoliti-
schen«: »Dal es noch heute, mitten in einer hinldnglich befreiten Welt, Stétten gibt,
die ihren Besuchern ein gut Teil solchen Anstandes auferlegen, Orte, an denen auch
der ehrfurchtsloseste Liimmel das Hutfabrikat herunterzunehmen, die Stimme zu
dampfen, die Visage ruhig, ernst, beinahe nachdenklich und jedenfalls ehrerbietig zu
machen nicht nur von auflen, durch Sitte und Ordnung, sondern wahrhaftig immer
noch auch innerlich gehalten ist; da3 es heilige Orte gibt, heute noch, gefriedete Frei-
stitten der Seele, wo der Mensch, dem iiblen Gebrodel irgendeiner GrofBstadtstralle
entronnen, umgeben plotzlich von hallender Stille, farbigem Dammer, angehaucht
vom Duft der Jahrhunderte, dem Ewigen, Wesentlichen, kurz dem Menschlichen
Aug in Aug gegeniibersteht — das hat etwas Phantastisches, Unglaubwiirdiges und ist
ein grofles, herrliches Labsal. Der politische Philanthrop mag iiber ausreichende
Duldsamkeit verfiigen, um mittelalterliche Kirchen einer antiquarisch-dsthetischen
Reise-Aufmerksamkeit zu wiirdigen. Als Zwingburgen des Aberglaubens und
Schlupfwinkel einer dermaBlen korperlichen ausdrucksvollen Seelenknechtschaft,
daB} dort heute noch, o Jammer, Schande und Elend, im zweiten Jahrzehnt des zwan-
zigsten Jahrhunderts, der kniende Mensch gefunden wird, miissen sie einer ent-
schlossenen Menschenliebe ein Greuel und eine Verzweiflung sein. Was mich be-
trifft, so habe ich den Aufenthalt in Kirchen von jeher geliebt, und zwar aus einem
Asthetizismus, der mit Kulturwissenschaft und Handbuchbildung durchaus nichts zu
tun hatte, sondern auf das Menschliche gerichtet war.«!! Auch wenn hier die mythi-
sche bzw. humanistische, nicht so sehr die eigentlich religiose und keinesfalls die
konfessionell-bekenntnishafte Dimension im Vordergrund stehen, erweist sich an
beiden Passagen bemerkenswert die Fihigkeit des Autors, sich in &dsthetischer Hin-

10 Der Tod in Venedig, S. 501. Auch Yahya Elsaghe nennt diese einschléigige Passage, Unterschiede, S. 92:
»(...) so wird im Tod in Venedig ganz genau gegenldufig dazu die Messe zu einem auflerchristlich-orienta-
lischen »Kult< verfremdet. Venedig wird eine »(a)rabische« Stadt.« Am Zutreffen der These von einer Ver-
fremdung der Messe zu einem auf3erchristlich-orientalischen Kult darf gezweifelt werden. Auch wenn es
nur wenige Zeilen spiter heif3t, »(A)rabische Fensterumrahmungen bildeten sich im Triiben ab«, bedeutet
das nicht unbedingt, dass Venedig eine arabische Stadt wird. Obendrein erscheint die Beschreibung der Li-
turgie als durchaus das Wesen der katholischen Liturgie erfassend.

! Betrachtungen eines Unpolitischen, Kapitel Einiges iiber Menschlichkeit, in: Thomas Mann, Reden und
Aufsitze 4, S. 7-589, hier S. 479 f.
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sicht den Phdanomenen der Religion zu ndhern und innere Kerngehalte derselben, in
beiden Fillen in ihrer romisch-katholischen Ausprigung!? aufzugreifen und in
sprachlicher Hinsicht ausdeutend und verfremdend — einmal zum Thema Erkran-
kung, das andere Mal zum Thema des Humanismus hin — in die eigenen Aussageab-
sichten behutsam zu integrieren. Wie aber wiire dariiber eine innere Nihe zum be-
schriebenen Phianomen, zu seinem eigentlichen Wesen zu bestimmen?

2. Thomas Mann als Protestant?

Bereits der Befund zu der These, Thomas Mann sei ein Protestant gewesen, ist
vielfiltig und uniibersichtlich.!* Yahya Elsaghe beschreibt Thomas Mann zunéchst
in lebensgeschichtlicher Hinsicht als einen Protestanten. Er weist darauf hin, dass er
nur wenige Jahre nach der Griindung des Deutschen Reiches zur Welt gekommen
sei: »Den konfessionellen Spannungen, wie sie ihrerseits >wenige Jahre (...) nach
der glorreichen Griindung«< im sogenannten Kulturkampf offen ausbrachen und die
Kohirenz >des Deutschen Reiches< gefihrdeten, mochte der Autor auch privatim,
genealogisch und lebensgeschichtlich besonders empfindlich ausgesetzt sein.«!* El-
saghe erinnert weiter an die »urspriinglich katholische Konfession« seiner, d.h. Tho-
mas Manns »nicht bloB >ultramontans, sondern transatlantisch fremden Mutter«. !
Weitere lebensgeschichtliche Beziige seien der friihe, mit dem Tod des Vaters ver-
bundene Umzug aus dem protestantischen Liibeck nach Miinchen, in die »iiberhaupt
katholischste aller deutschen Hauptstddte«, sowie die »daran anschlieBenden Auf-
enthalte in Italien und in der >Heiligen<, der katholischen Stadt und Hauptstadt
schlechthin«.'® Diese Beschreibungen in lebensgeschichtlich-formalem Betracht
werfen die inhaltliche Frage auf. Thomas Manns Verhiltnis zum romischen Katholi-
zismus erscheint bei Elsaghe durchaus ambivalent. Er erwéhnt Thomas Manns Aus-
sage, wonach er an einem noch so »verdumm(ten)« Menschen gegebenenfalls dessen
»Stellung gegen die katholische Kirche« als »das einzige Positivum« zu wiirdigen
wisse.!” Andererseits gibt Elsaghe mit Bezug zu »Doktor Faustus« an: »Eine person-
liche, >Neigung zum Katholizismus< oder doch >eine gewisse< Affinitit Thomas
Manns zu den Katholiken zeigt sich schon an den Erziihlerfiguren seiner Romane. «'®

12 Insbesondere das Thema des Kniens im zweiten Text erweist die beschriebene Szene als eine katholische.
13 Walter Jens nennt Thomas Mann als einen Libertin und einen ein wenig laschen Kulturprotestanten, der
er in seiner Jugendzeit gewesen sei, Walter Jens, Die Buddenbrooks und ihre Pastoren. Zu Gast im Weih-
nachtshause Thomas Manns. Liibeck 1993, S. 11. Weiterfiihrende Literatur dazu in dem ergiebigen Beitrag
von Ada Kadelbach, Thomas Mann und seine Kirche im Spiegel der Buddenbrooks, EKD-Texte 70, 2002,
http://www.ekd.de/EKD-Texte/ekd_texte70_2002_thomasmann2.html (abgerufen am 3. Mirz 2013).

14 Unterschiede, S. 121.

15 Hier darf gefragt werden, inwiefern die Herkunft der Mutter von jenseits des Atlantiks eine inhaltliche
Steigerung ihres urspriinglichen Katholizismus darstellt in Bezug auf den Ultramontanismus, der ja sicher
nicht primir geographisch zu verstehen ist.

16 Unterschiede, S. 121.

7A.a.0.

I8 Unterschiede, S. 83.
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Christian Albrecht stimmt der These, Thomas Mann sei ein Protestant gewesen,
im Grundsatz zu, problematisiert sie allerdings, insofern er zwischen der religiosen
und der kulturellen Dimension dessen unterscheidet, was es heif}t, ein Protestant zu
sein. Fiir den Protestantismus als eine von seinen kirchlichen und theologischen Ma-
nifestationsformen noch einmal zu unterscheidende Lebens- und Geisteshaltung lie-
Ben sich einige autobiographische AuBerungen aus verschiedenen Lebensphasen als
Belege anfiihren, schreibt Albrecht: »Schon 1904 etwa gibt Thomas Mann, in der
Antwort auf die Frage nach den ihn bestimmenden Einfliissen, zu Protokoll: >Protes-
tantische, moralische, puritanische Neigungen sitzen mir, wer weil3, woher, im Blu-
te. «'? Auf diese Selbstbezeichnung als Protestant berufe sich Thomas Mann in ganz
besonders herausgehobenen Augenblicken, bei »Anlidssen bedeutungsvoller Selbst-
vorstellung« wie etwa einer Rede im Wiener PEN-Club 1925 oder in der Dankesrede
zur Verleihung des Nobel-Preises 1929: »Wie komme ich, der Norddeutsche, der
Protestant (...) dazu, mich mit meiner Produktion in dem siiddeutsch-katholischen
Wien besonders beheimatet zu fithlen?«*°

3. Die Schwierigkeit der Erkenntnis aus literarischen Texten

Es ist einsichtig, dass es keine unkritische Gleichsetzung der literarischen Aussa-
gen eines Autors mit seinen personlichen Ansichten geben kann. Allein die Tatsa-
che, dass Thomas Mann immer wieder die Mittel der Travestie und der Maskierung
einsetzt, unterstiitzt diese Feststellung. Die Annahme von Gesetzmifigkeiten bei der
Ableitung von Erkenntnissen aus literarischen Zusammenhingen in bezug auf den
Literaten ist von Thema zu Thema,von Text zu Text sowie von literarischer Passage
zu literarischer Passage je neu zu erwigen. Ohnehin steht eine solche Ableitung stets
unter dem Erkenntnisvorbehalt, dass der versuchsweise aufgewiesene und wie auch
immer beschaffene Zusammenhang zwischen literarisch gestalteter Aussage und in-
nerer Haltung des Urhebers womoglich nicht so oder so nicht mehr vorhanden ist.
Zur Frage nach der Verbindung von literarischer Aussage und personlicher Haltung
gesellt sich somit die zeitliche Dimension, was eine zutreffende und legitime Deu-
tung erheblich erschwert. Dies gilt insbesondere fiir Interpretationen, zu deren Plau-
sibilisierung oder Begriindung Aussagen eines Autors angefiihrt werden, die in ver-
schiedenen Epochen getiitigt wurden.?! Zieht man schlieBlich noch die notwendige
Erkenntnisunsicherheit aufgrund der kreativen Handhabung kiinstlerischer Symbol-
zusammenhénge ins Kalkiil, wird die Angemessenheit von Begriindungszusammen-

19 Protestantismusdeutung, S. 424. Thomas Mann, Der franzosische Einfluss, in: Gesammelte Werke in
dreizehn Bénden, Reden und Aufsitze 2, Frankfurt am Main 19990, S. 837-839, hier S. 837.

20 Thomas Mann, Tischrede im Wiener PEN-Club, Reden und Aufsitze 3, S. 368—372, hier S. 369.

2! Zur Problematik der wechselnden (politischen) Umstiinde, in denen literarische Aussagen getitigt wer-
den, konkret der verschiedenen Regierungsformen, die Thomas Mann durchlebt, vgl. Neumann, Veit, Der
Schriftsteller auf dem Weg zu sich selbst. Wie sich Thomas Mann einmal von Mythos und Représentation
befreien konnte, Academia, Zeitschrift des Cartellverbands der katholischen deutschen Studentenverbin-
dungen 103 (2010) 5, S. 330-335.
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hingen ein noch groBeres Desiderat. Die Angemessenheit umfasst einen moglichst
hohen Plausibilititsgrad bei den Ausdeutungen der literarischen Aussagen, kombi-
niert mit dem Wissen um die inhaltliche Bedeutung gewisser Werte (etwa: Konfes-
sionalitidt oder humanistische Konzeptionen) in der Zeit des Entstehens der zu be-
schreibenden Aussagen.

4. Elsaghes These und ihre Problematik

In einer bemerkenswerten Arbeit gibt Yahya Elsaghe aufschlussreiche Deutungen
der Haltung Thomas Manns gegeniiber dem Katholizismus, nicht zuletzt mit dem
Mafstab der Gestaltung katholischer Figuren in seinen Werken. Anhand des gut
nachvollziehbaren, letztlich aber undifferenziert differenzierenden Schemas von
Identitdt und Alteritdt geht er vor.*? Zunichst verspricht es Gewinn, durch dieses
Schema Thomas Manns angenommen protestantische Identitit in bezug auf den Ka-
tholizismus in den Blick zu nehmen. Sein Wirken wird als Bestandteil der »national-
staatlichen Etablierung deutscher Identitit« eingeordnet.”? Elsaghe vermutet nim-
lich, Manns rezeptionsgeschichtliche Bedeutung hinge »aufs engste mit den Bediirf-
nissen kollektiver Identititsbildung und den reziproken Vorstellungen von Alteritit«
zusammen.?* Das Katholische bilde bei Thomas Mann ein Paradigma der » Alienitiit«
unter anderen, mit denen es regelmifBig »konspiriert«. Es gehe assoziative Verbin-
dungen mit allem ein, was »aus der Subjektsperson des Autors ausgeschlossen oder
verdringt bleibt«.?* Katholiken und vor allem auch Katholikinnen kommen demnach
bei Thomas Mann im allgemeinen »eher schlecht weg«.? Die tendenzi6s-negativen
und tendenziell ausgrenzenden Prisentationen katholischer Figuren »reflektieren so
die Legitimationsbediirftigkeit der nationalen Identitit«.?’” Elsaghe weiter: »Eine
nunmehr zutiefst skeptische Haltung >dem< Deutschen, dem Normaldeutschen
gegeniiber, wie es einst so unverhohlen an die Lesersympathie appellierende Protes-
tanten wie Thomas Buddenbrook oder Klaus Heinrich, Hans Castorp und Joachim
ZiemfBen verkorperten, schligt sich beim Doktor Faustus ganz unmittelbar darin nie-
der, daf} die einzigen, jedenfalls die einzigen nach der Intention des Autors positiv
besetzten Deutschen unerhorter- und eben fiir den Spitwerkscharakter des Romans
symptomatischerweise katholisch sind.«*®

22 Unterschiede, S. 1: »(...) soll nun die Alteritit bei Thomas Mann im Zentrum des Frageinteresses stehen.
Sofern die Vorstellungen aber von Alteritit und Identitit sich gegenseitig bedingen und erméglichen, han-
delt es sich dabei selbstverstindlich nur um Nuancierungen und Abschattungen einer und derselben Er-
scheinung, um verschiedene Fokalisierungen eines und desselben Problems.«

B A.a.0,8S.2.

% A.a.0.,8.4.

B A.a.0.,8.116.

% A.2.0.,8.123.

77 A.2.0., 8. 124

2 A.a.0., S. 127. Mit dem »nunmehr« ist die Fragwiirdigkeit des Deutschtums benannt, die Thomas Mann
durch sein Exil am eigenen Leib erfahren musste.
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Allerdings steht bei Elsaghe nicht nur die konfessionelle Alteritit, sondern es ste-
hen auch die ethnische und die nationale Alterititen im Blick.?® Er betont, selbst die
deutschen Katholiken und Katholikinnen im Reich seien nicht in die preuBisch-pro-
testantische Vorstellung »des« monolithisch Deutschen integrierbar gewesen.* Die-
se Parallelisierung der genannten ethnischen, nationalen und konfessionellen Alte-
ritdten erscheint methodisch nicht unproblematisch, konnte sie doch Ergebnisse
durch Subsumption immerhin formal verstirken, die inhaltlich so nicht zutreffen
miissten. Auch darf aus theologischer Sicht angefragt werden, inwieweit Zuschrei-
bungen, die eben auch ganz erheblich ekklesiologisch-universalen Zuschnitts sind,
zusammen mit nationalen Zuschreibungen angemessen artikuliert werden kdnnen.

Was nun Elsaghes inhaltliche Ergebnisse betrifft, so hitte Thomas Mann, schreibt
der Literaturwissenschaftler, in seinen spéten literarischen Texten allerdings Vorbe-
halte reflektiert gegeniiber seiner vormaligen und um »einiges unbekiimmerteren
Praxis«, das »andere« als solches wahrzunehmen, zu markieren und zu stigmatisie-
ren.’! Immerhin stiinde die Tatsache, dass die Erzihlerfiguren Felix Krull aus den
»Bekenntnissen des Hochstaplers« und Serenus Zeitblom aus dem »Doktor Faustus«
eindeutig als Katholiken zu identifizieren sind, dafiir, dass eine grundlegende Infra-
gestellung des nationalen Konzepts Deutschlands stattgefunden hat.’?> Allerdings
wirft Elsaghe selbst das Problem des zeitlichen Faktors auf, wenn er schreibt: »Die
wirklich interessanten oder jedenfalls in diesem Untersuchungszusammenhang
hauptséchlich interessierenden Fragestellungen zielen daher genau auf das schwer
austarierbare Verhiltnis der, um es plakativ zu formulieren: der Dauer zum Wechsel.
Sie zielen auf die Art und Weise ab, wie die dlteren, repressiven und aggressiven At-
titiiden gegentiber der Alteritit in die neue Toleranz gewissermafien verschleppt sind
und in ihr verdeckt, verschoben und vielleicht um so (sic!) perfider fortwirken.«

5. Beispiele der Behandlung des Katholizismus in » Doktor Faustus«

5.1 Grundlegende Befunde

Laut Christian Albrecht lassen sich in Thomas Manns Roman »Doktor Faustus«
vier verschiedene Ebenen unterscheiden, in denen Reformation und Protestantismus

»A.a.0.,8.8.

0A.2.0,8.5.

31'A.a.0., S. 8. Vgl. dazu Thomas Mann, Doktor Faustus. Das Leben des deutschen Tonsetzers Adrian Le-
verkiihn erzihlt von einem Freunde, Gesammelte Werke in dreizehn Binden, Bd. VI, Frankfurt am Main
1990, S. 669, eine Passage, die zwar Leverkiihn sagt, die sich aber mit der Einstellung Thomas Manns in
der Wirklichkeit deckt: »Deutschland selbst, das unselige, ist mir fremd, wildfremd geworden, eben da-
durch, daf ich mich, eines grausigen Endes gewif3, von seinen Siinden zuriickhielt, mich davon in Einsam-
keit barg.«

32 Unterschiede, S. 21: »Solche Fragen gelten wie gesagt dem Verhiltnis des Spitwerks zum Gesamtwerk,
den Verschiebungen in Thomas Manns Positionen dem je >anderen< gegeniiber. Aber sie gelten eben auch
und in eins damit den mitunter unheimlichen Konstanten, die sich im Gesamtwerk letztlich doch nachwei-
sen lassen.«

3 Aa0.,8S.8f.
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jeweils in unterschiedlichem Explizitheitsgrad vorkommen: die Ebene der versteck-
ten und verschliisselten Anspielungen, der mehr oder weniger indirekt gegebene
Eintrag der Person Luthers, die Rekonstruktion des Ablaufes der protestantischen
Theologiegeschichte, die direkten und expliziten AuBerungen zum Wesen von Pro-
testantismus und Reformation.** Die katholischen Anteile im Ensemble des Romans
sind weniger systematisch, sie sind subsidiir, allerdings auch auf ganz verschiede-
nen Ebenen zu erkennen. Am einfachsten nachzuvollziehen sind katholisch konno-
tierte Orte.* In einer Vorschau zu Beginn des Romans ist bereits die Rede vom alten
Klostergebiude des Hauses Schweigestill.*® Auch am Ort der Teufelsbegegnung
geht es um ein Kloster.*” Eine folgende Ebene betrifft katholisch konnotierte Namen
sowie den einschligigen Sprachausdruck.’® Uberhaupt kann der Name Schweigestill
durchaus beredt als katholisch im Sinne des Bevormundeten und Bildungsinferioren
gedeutet werden. Die fehlende Sicherheit Thomas Manns bei katholischen Begriffen
fallt auf, als er den Katholiken Serenus Zeitblom berichten lisst, er habe die Viola
d’amore als Geschenk seiner Eltern zur Konfirmation (!) erhalten.® Serenus Zeit-
bloms katholische Identitdt wird wiederholt thematisiert: »(...) zu Ostern 1913 hatte
ich meine Anstellung am Freisinger Gymnasium erreicht, wobei mir das katholische
Bekenntnis meiner Familie zustatten gekommen war. Ich verliel Kaisersaschern und
siedelte mit Weib und Kind an den Strand der Isar iiber, an diesen wiirdigen Ort und
vielhundertjdhrigen Bischofssitz (...).«* Oder wenn Serenus sagt: »Wiire er (Adrian
Leverkiihn, d.V.) wenigstens katholisch gewesen, wie wir es waren!«*!
Katholisches kann auch indirekt, d.h. gleichsam vermittelt durch das Gegenbild
angesprochen sein: »Seit die Kultur vom Kultus abgefallen ist und aus sich selber ei-
nen gemacht hat, ist sie denn auch nichts anderes mehr als ein Abfall, und alle Welt
ist ihrer nach bloBen fiinfhundert Jahren so miid und satt, als wenn sie’s, salva venia,
mit eisernen Kochkesseln gefressen hiitt ...«, legt Thomas Mann dem Teufel selbst
in den Mund.** An einer Stelle wie der folgenden scheint es gerade Adrian Lever-
kiihn zu sein, der zunehmend die katholische Sache vertritt: »>Hiltst du Religiositét

3 Protestantismusdeutung, S. 414.

35 Doktor Faustus, S. 231: Selbst das durchweg protestantisch gepriigte Niirnberg wird in den Worten Zeit-
bloms mit Personennamen konnotiert, die fiir die evangelische und die katholische Sphire stehen: Al-
brecht Diirer und Willibald Pirckheimer, der, passend zu Zeitblom selbst, Humanist und Katholik war bzw.
blieb.

3 Doktor Faustus, S. 39: »(...) Zugegeben, daB charakteristische Unterschiede zwischen der Bauart des
Hauses Schweigestill und derjenigen von Adrians Elternhaus bestanden, da jenes ein altes Klostergebdude
mit dicken Mauern, tiefen, gewdlbten Fensternischen und etwas modrigen Korridorgédngen war.« Vgl. da-
zu auch das geistliche Wappen am Hof Schweigestill, Doktor Faustus, S. 340. Vgl. dazu auch Doktor
Faustus, S. 454, iiber Adrian Leverkiihn auf dem Hof Schweigestill: »In seiner klosterlich-ldndlichen Ab-
geschiedenheit, fern der Stadt, beriihrten ihn diese Dinge kaum.«

37 Doktor Faustus, S. 281: »(...) wiihrend Adrian, der ja >nichts sehen wollte<, in Monaten nie {iber den
schattigen Garten der Kapuziner, seinen Lieblingsaufenthalt, hinausgelangt war.«

3 Die Magd Waltpurgis, Doktor Faustus, S. 41; a.a.0., S. 342: »mei Liaba.

¥ A.a.0.,8.57.

0 Aa0.,8S.347.

4I'A.a.0.,S. 109. Vgl. Unterschiede, S. 85: »In der endgiiltigen Fassung indessen erwihnt Zeitblom seinen
Katholizismus nur im Kontext seiner Vorstellung und seiner Herkunft.«

42 Doktor Faustus, S. 325.
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fiir eine auszeichnend deutsche Gabe?« fragte Adrian. >In dem Sinne, den ich ihr gab,
als seelische Jugend, als Spontaneitit, als Lebensgldubigkeit und Diirer’sches Reiten
zwischen Tod und Teufel — allerdings.< >Und Frankreich, das Land der Kathedralen,
dessen Konig der Allerchristlichste hief3, und das Theologen wie Bossuet, wie Pascal
hervorgebracht hat?<>Das ist lange her. Seit Jahrhunderten ist Frankreich von der
Geschichte zur antichristlichen Sendungsmacht in Europa ausersehen. Von Deutsch-
land gilt das Gegenteil, das wiirdest du fiihlen und wissen, Leverkiihn, wenn du eben
nicht Adrian Leverkiihn wirest, das heif3t: zu kiihl, um jung, und zu gescheit, um re-
ligios zu sein. Mit der Gescheitheit mag man es in der Kirche weit bringen, aber
kaum im Religidsen.< >Vielen Dank, Deutschlin¢, lachte Adrian (...) Ich habe eine
Ahnung, dal} ich es auch in der Kirche nicht weit bringen werde, aber gewil} ist, da3
ich ohne sie nicht Theolog geworden wire. Ich weil ja, da3 es die Begabtesten von
euch sind, die Kierkegaard gelesen haben, die Wahrheit, auch die ethische Wahrheit,
ganz ins Subjektive verlegen und alles Herdendasein perhorreszieren. Aber ich kann
euren Radikalismus, der iibrigens bestimmt nicht lange vorhalten wird, (...) ich kann
eure Kierkegaard’sche Trennung von Kirchen und Christentum nicht mitmachen.
Ich sehe in der Kirche auch noch, wie sie heute ist, sdkularisiert und verbiirgerlicht,
eine Burg der Ordnung, eine Anstalt zur objektiven Disziplinierung, Kanalisierung,
Eindimmung des religiosen Lebens, das ohne sie der subjektivistischen Verwilde-
rung, dem numinosen Chaos verfiele, zu einer Welt phantastischer Unheimlichkeit,
einem Meer von Ddmonie wiirde. Kirche und Religion zu trennen, heiflt darauf ver-
zichten das Religiose vom Wahnsinn zu trennen ...<««* Allerdings vertritt Adrian
Leverkiihn dann wiederum die dezidiert protestantisch konnotierte Vorstellungen,
wenn er vom »heidnisch-katholischen Himmel« spricht.** Und wiederum spiiter be-
schreibt Zeitblom selbst den Katholizismus auf dem Weg zur »nationalen Sonder-
art«.

Konfessionalitidt wird bei Thomas vor allem in kultureller und/oder in politischer
Hinsicht definiert. So lebt Adrian Leverkiihn »einsiedlerisch« (!) unter der »katho-
lisch-barocken Theaterlust« des Volkes.*® Spiiter ist die Rede von einer »siiddeutsch
gelockerte(n) Lebenslust«.*” Die »politische Problematik Miinchens« liege im »lau-
nigen Gegensatz zwischen einem halb separatistischen Volkskatholizismus und ei-

$A.2.0.,8.160f.

# A.a.0., S. 301: »Ausgerechnet hier in Welschland wollt Ihr mich visitieren, wo IThr giinzlich aus Euerer
Zone seid und nicht im geringsten populér? Was fiir eine absurde Stillosigkeit! In Kaisersaschern hiitt ich
Euch mir gefallen lassen. Zu Wittenberg oder auf der Wartburg, sogar in Leipzig, noch wirt IThr mir glaub-
haft gewesen. Aber doch hier nicht, unter heidnisch-katholischem Himmel!« Vgl. dazu Unterschiede, S.
83: »Die katholische Glaubenspraxis wird hier (Buddenbrooks, d. V.) in ihrem Widerspruch zu diesem
Kerntext des Christentums als eine letztlich heidnische hingestellt.«

4 Doktor Faustus, S. 449: »(...) denn als deutscher Mann hege ich ungeachtet einer universalistischen T6-
nung, die mein Weltverhiltnis durch katholische Uberlieferung erfihrt, ein lebendiges Gefiihl fiir die na-
tionale Sonderart, das charakteristische Eigenleben meines Landes, seine Idee sozusagen, wie sie sich als
Brechung des Menschlichen gegen andere, ohne Zweifel gleichberechtigte Abwandlungen desselben be-
hauptet und nur bei einem gewissen duBleren Ansehen, im Schutz eines aufrechten Status sich behaupten
kann.«

4 A.a.0.,S. 426.

Y A.a.0.,S.431.
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nem lebfrischen Liberalismus reichsfrommer Observanz«, beschreibt Serenus Zeit-
blom*®, der dann auch pl6tzlich wieder in nationale Diktion verfillt: »Ja, wir sind ein
giinzlich verschiedenes, dem Niichtern-Ublichen widersprechendes Volk von mich-
tig tragischer Seele, und unsere Liebe gehort dem Schicksal (...).«* Die konfes-
sionssphirenmiBig zu begreifenden Gegensitze werden auBlerdem festgemacht an
Berlioz und Wagner, an »welschem virtuosen- und deutschem Meistertum«.*® Und
den Teufel ldsst Thomas Mann seine eigenen, d.h. des Teufels Wesensmerkmale be-
haupten, die ihn einerseits in der protestantischen, dann aber auch wiederum in der
katholischen Sphiire »verorten«.”!

5.2 Das Beispiel der Reformation

Analog zu zuvor bereits Festgestelltem, gibt es weder bei Zeitblom noch bei Le-
verkiihn stabile Zuordnungsmoglichkeiten von konfessioneller Identitidt und ein-
schligiger, d.h. iiblicher und, zumindest im Rahmen der damaligen Zeit zu erwarten-
der konfessionell geprigter Aussage.”> Uberhaupt schwankt die Bewertung des
Kernthemas der Reformation selbst ganz erheblich.

Serenus Zeitblom sympathisiert mit seinem »wissenschaftlichen Ahnen« Crotus
Rubianus, der Beklemmung versplirte, weil seinesgleichen in der Reformation »ei-
nen Einbruch subjektiver Willkiir in die objektiven Satzungen und Ordnungen der
Kirche« sah.?® Aber der Pietismus selbst habe, wie einst das Luthertum, eine Erneu-
erung der Kirche, eine »reformatorische Wiederbelebung der schon absterbenden,
schon allgemeiner Gleichgiiltigkeit verfallenen Religion« angestrebt.’* Er fragt
schlieBlich, »ob nicht die Reformatoren eher als riickfillige Typen und Sendlinge

* A.a.0., S. 270: »das Miinchen der spiten Regentschaft, nur vier Jahre noch vom Kriege entfernt (...) —
diese perspektivenschone Hauptstadt, deren politische Problematik sich auf den launigen Gegensatz zwi-
schen einem halb separatistischen Volkskatholizismus und einem lebfrischen Liberalismus reichsfrommer
Observanz beschrinkte (...).« Vgl. dazu auch Unterschiede, S. 101: »Knoéterichs katholisch >Miinchneri-
sches«< wird so konsequent ins >autochthon«< >Germanische<, Vorchristlich-Heidnische hiniibergespielt.«

4 Doktor Faustus, S. 232.

9'A.a.0.,8.593.

31 A.a.0., S. 302: »(...) und mich unterschitzest du auch, wenn du mich dermaBen einschrinkst und willst
mich ginzlich zum deutschen Provinzler machen. Ich bin zwar deutsch, kerndeutsch meinetwegen, aber
doch eben auf alte, bessere Art, ndimlich von Herzen kosmopolitisch. Willst Du mich hier wegleugnen und
bringst die alte deutsche Sehnsucht und den romantischen Wandertrieb gar nicht in Anschlag nach dem
schonen Lande Italia.«

32 Vgl. Albrechts behutsame Aussagen, Protestantismusdeutung, S. 417: »Ist dem Leverkiihn damit die
Nihe zur Figur Luthers zugedacht, so geht man vielleicht nicht fehl, im Erzéhler Zeitblom selbst eine Art
von Erasmus-Figur im Sinne der Luther-Erasmus-Konstellation erkennen zu wollen. Nicht nur seine Typi-
sierung als eines niichternen Humanisten und nominellen Katholiken gegeniiber dem genialischen Adrian
gibt Anlaf3 zu dieser Vermutung (...).« Vgl. dazu a.a.0., S. 418: »Die zwei Seelen in der neuzeitlich-euro-
pdischen Brust, die niichtern-verniinftig abwigende und die genialisch-radikal explodierende (oder, um es
in Abwandlung eines friiheren, auf das Verhiltnis von Luther und Erasmus gemiinzten Diktums von Tho-
mas Mann selbst zu sagen: das »fiirchterlich Robuste< und die >feine Pedanterie«), erscheinen also — ganz
unbeschadet der sattsam bekannten autobiographisierenden Ziige auf den Dichter Thomas Mann — als in
der Reformation gleichsam typologisch vorgebildet.«

33 Doktor Faustus, S. 118 f.

*Aa0.,8S.119.
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des Ungliicks zu betrachten sind. Es ist ja wohl kein Zweifel, dall der Menschheit un-
endliches BlutvergieBen und die entsetzlichste Selbstzerfleischung erspart geblieben
wiire, wenn Martin Luther die Kirche nicht wiederhergestellt hitte«.>> Dann wiede-
rum ldsst Thomas Mann Serenus Zeitblom positive Aspekte der Reformation in den
Vordergrund riicken: »Die Reformation mochte ich einer Briicke vergleichen, die
nicht nur aus scholastischen Zeiten heriiber in unsere Welt freien Denkens, sondern
ebensowohl auch zuriick ins Mittelalter fiihrt — und zwar vielleicht tiefer zuriick als
eine von der Kirchenspaltung unberiihrt gebliebene christ-katholische Uberlieferung
heiterer Bildungsliebe.«>®

Aber auch fiir Deutschlin, den Deutschnationalen, werden Worte gefunden, die in
einer gewissen Spannung zur erwarteten Verquickung von nationaler Idee und Pro-
testantismus stehen: »Die deutsche Jugend représentiert, eben als Jugend, den
Volksgeist selbst, den deutschen Geist, der jung ist und zukunftsvoll, — unreif, wenn
man will, aber was will das besagen! Die deutschen Taten geschahen immer aus ei-
ner gewissen gewaltigen Unreife, und nicht umsonst sind wir das Volk der Reforma-
tion. Die war ein Werk der Unreife doch auch. Reif war der florentinische Renais-
sance-Biirger, der vorm Kirchgang zu seiner Frau sagte: >Also machen wir dem po-
pulédren Irrtum unsere Reverenz!< Aber Luther war unreif genug, Volk genug, deut-
sches Volk genug, den neuen, gereinigten Glauben zu bringen.«’’ Offenbar befreit
sich Thomas Mann nach der Erfahrung des deutschen Untergangs vorldufig aus dem
Gestriipp der Niederungen der mythengetrinkten Politik des 20. Jahrhunderts’®,
wenn er schreibt: »Martin Luther, eine riesenhafte Inkarnation deutschen Wesens,
war auBerordentlich musikalisch. Ich liebe ihn nicht, das gestehe ich offen. Das
Deutsche in Reinkultur, das Separatistisch-Antiromische, Anti-Europdische befrem-
det und dngstigt mich, auch wenn es als evangelische Freiheit und geistliche Eman-
zipation erscheint, und das spezifisch Lutherische, das Cholerisch-Grobianische, das
Schimpfen, Speien und Wiiten, das fiirchterliche Robuste, verbunden mit zarter Ge-
miitstiefe und dem massivsten Aberglauben an Ddmonen, Incubi und Kielkropfe, er-
regt meine instinktive Abneigung.«»

5.3 Verschiedene Arten der Katholizismus-Darstellung

Im Roman »Doktor Faustus« lassen sich verschiedene, teilweise nur indirekt er-
schlieBbare Arten feststellen, mit dem Katholizismus umzugehen. Der Humanismus
bei Serenus Zeitblom erscheint als Ausweichbewegung. Denn es fillt auf, dass
Zeitblom zwar als ein Katholik dargestellt wird, allerdings als ein Katholik, den
man deutlich und vor allem in der Tradition des Humanismus stehend zu sehen

3 Doktor Faustus, S. 119 f. Dazu fiigt sich auch passend Adrian Leverkiihns weiterer Ausdruck der gerin-
geren Schitzung der Reformation a.a.O., S. 159 f.: »(...) und Luthers Reformation war nur ein Ableger
und ethischer Seitenweg der Renaissance, ihre Anwendung aufs Religiose.«

% A.a.0.,8S.15.

7 A.a.0.,S. 158.

38 Der Schriftsteller auf dem Weg zu sich selbst, S. 332.

5 Thomas Mann, Deutschland und die Deutschen, in: Reden und Aufsitze 3, Gesammelte Werke in drei-
zehn Biinden, Bd. XI, S. 1126-1148, hier S. 1132 f.
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hat.®° Trifft es zu, was Elsaghe schreibt, dass niimlich Thomas Mann in Serenus Zeit-
blom »sogar die einzige >wirklich sympathisch(e)< unter den ménnlichen Figuren
des Romans«®! sieht, so wirkt sein Stehen in der humanistischen Tradition wie ein
Versuch, der Variante, Zeitblom vor allem als Katholiken sympathisch zu sehen,
auszuweichen. Paradigmatisch findet sich ein solches Zuriicktreten des religios-ka-
tholischen Aspekts (»in meiner Freisinger Klause«) an folgender Stelle: »Ich, ein
schlichter deutscher Mann und Gelehrter, habe viel Deutsches geliebt, ja, mein unbe-
deutendes, aber der Faszination und Hingabe fihiges Leben war der Liebe, der oft
verschreckten, der immer bangen, aber in Ewigkeit getreuen Liebe zu einem bedeu-
tend deutschen Menschen- und Kiinstlertum geweiht, dessen geheimnisvolle Siind-
haftigkeit und schrecklicher Abschied nichts iiber diese Liebe vermogen, welche
vielleicht, wer weif3, nur ein Abglanz der Gnade ist. (...) in meiner Freisinger Klause
(...).«<% Bs ist eher Adrian Leverkiihn, der Serenus Zeitbloms Katholizismus und
Humanismus verbindet!®* Dagegen wirkt Thomas Manns eigene Erklirung der Be-
deutung Zeitbloms im Sinne einer »Durchheiterung« des Stoffs bzw. einer » Komik«
wie eine Verdringung des doch immerhin eine erhebliche und immer wieder in Fra-
ge gestellte Minderheit betreffenden Katholizismus mit all seiner gesellschaftlichen
Problematik.®

In einer seltsamen Mischung aus Respekt und stdirkster Abwertung erscheint ein,
was seinen berufungsmiBigen Status als katholischer Kleriker betrifft, deutlicher,
aber thematisch kaum differenziert profilierter Vertreter des Katholizismus: Mon-
signore Hinterpfortner.®® Elsaghe schreibt einerseits von einer »unterschwellig ana-

% Doktor Faustus, S. 204. Thomas Mann ldsst Zeitblom sagen: »Aber die Richtung, in der diese Anrufung
gehen mochte, zeigt mir so recht den Widerspruch zwischen meiner eigenen geistigen Kondition und der
Eigenfirbung der Geschichte, die ich vorzutragen habe, einer Tonung, die aus ganz anderen, klassischer
Bildungsheiterkeit ganz fremden Uberlieferungsschichten stammt.«

! Unterschiede, S. 84, FuBnote 19.

%2 Doktor Faustus, S. 600.

9 A.a.0., S. 364, wo Thomas Mann Adrian Leverkiihn sagen lisst: »Das Mittelalter war geozentrisch und
anthropozentrisch. Die Kirche, in der es iiberlebte, hat sich gegen die astronomischen Erkenntnisse im hu-
manistischen Geist zur Wehr gesetzt, hat sie verteufelt und verboten zu Ehren des Menschen, hat auf Un-
wissenheit bestanden aus Humanitit. Du siehst, dein Humanismus ist reines Mittelalter (...).«

% Thomas Mann, Die Entstehung des Doktor Faustus, in: Reden und Aufsitze 3, Gesammelte Werke in
dreizehn Bédnden, Bd. XI, Frankfurt am Main 1990, S. 145-301, hier S. 164: »Gewil} hat die Erinnerung an
die parodistische Autobiographie Felix Krulls dabei mitgewirkt, und iiberdies war die Maflnahme bitter
notwendig, um eine gewisse Durchheiterung des diisteren Stoffs zu erzielen, und mir selbst, wie dem Le-
ser, seine Schrecknisse ertraglich zu machen. Das Ddmonische durch ein exemplarisch unddmonisches
Mittel gehen zu lassen, eine humanistisch fromme und schlichte, liebend verschreckte Seele mit seiner
Darstellung zu beauftragen, war an sich eine komische Idee, entlastend gewissermafien, denn es erlaubte
mir, die Erregung durch alles Direkte, Personliche, Bekenntnishafte, das der unheimlichen Konzeption zu-
grunde lag, ins Indirekte zu verschieben und sie in der Verwirrung, dem Hindezittern jener bangen Seele
travestierend sich malen zu lassen.«

95 Doktor Faustus, S. 230: »(...) falsche Hoffnungen zu erwecken und einen Krieg zu verliingern, der nach
der Einsicht der Verstidndigen nicht mehr gewonnen werden kann. Dies ist auch die Meinung des Hauptes
unserer Freisinger theologischen Hochschule, Monsignore Hinterpfortner, wie er mir beim Abendschop-
pen unter vier Augen unumwunden eingestand, — ein Mann, der keine Ahnlichkeit hat mit dem leiden-
schaftlichen Gelehrten, um den sich im Sommer der gridflich im Blut erstickte Miinchener Studentenauf-
ruhr zentrierte (...).« Zu Hinterpfortner siehe auch a.a.O., S. 334, 336, 446 und 669.
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le(n) Assoziation«.% Andererseits fiihrt Thomas Mann Hinterpfortner immer wieder
als Kritiker der nationalsozialistischen Verhiltnisse und insofern als Spiegel der Ein-
stellungen nicht nur Serenus Zeitbloms, sondern iiberhaupt doch wohl seiner eige-
nen Einstellungen an. Elsaghes Auffassung hat viel Zutreffendes an sich, wonach bei
Thomas Mann »(...) das eigentlich »Katholische<, der Katholizismus als Glaubens-
praxis und in seiner dogmatischen oder rituellen Differenz zum Protestantismus
kaum je in den Blick (riickt), oder dann nur sehr fliichtig und mehr oder weniger ent-
stellt und verfremdet«.%” Vor dieser Feststellung werfen die vorangegangenen be-
merkenswerten Befunde dann umso schirfer die grundlegende Frage auf, ob Tho-
mas Manns Problematik der Parodie nicht doch auch eine Entsprechung in der zulids-
sigen Frage findet, ob er einen ernsthaften Glauben iiberhaupt pflegen wollte. Ist es
gerade in dieser Hinsicht »ipsissima vox« Thomas Manns, wenn er Leverkiihn sagen
lasst: »(...) ich habe verdammterweise von jeher in den geheimnisvoll-eindrucks-
vollsten Erscheinungen lachen miissen und bin von diesem {iibertriebenen Sinn fiir
das Komische in die Theologie geflohen, in der Hoffnung, daf} sie dem Kitzel Ruhe
gebieten werde, — um dann eine Menge entsetzlicher Komik in ihr zu finden. Warum
miissen fast alle Dinge mir als ihre eigene Parodie erscheinen?«%

In deutlichem Gegensatz zur These einer wie auch immer beschaffenen Unfihig-
keit Thomas Manns, sich einem religios-konfessionellen Bekenntnis in personlicher
Hinsicht zu verschreiben, steht die sich im »Doktor Faustus«wiederholt andeutende
und dann, bei der »Katastrophe« des Romans sich dramatisch verdichtende mariani-
sche Dimension, die ein offen-heimlicher Ausflug — zumal an entscheidender Stelle
—1in die Welt katholischer Frommigkeit ist. Es geht um Anmutung und Handlung der
Frau Else Schweigestill, deren romischer Katholizismus mehrfach ganz unzweideu-
tig begriindet werden kann.%® Aufgrund der Romankonstruktion kann es geschehen,
dass ein konfessioneller Aspekt der Stringenz der Handlung geopfert werden muss.””
Im vorliegenden Motiv ist das Gegenteil der Fall.

% Unterschiede, S. 110. Aus a.a.0., S. 91, geht hervor, dass andeutungsweise selbst katholisch-ekklesiolo-
gisches Gut in die Gestaltung eines »katholischen« Namens einflieBen kann: »Die Letzte Olung >der klei-
nen Hujus , einer Katholischen, Barbara Hujus, »deren ldcherlich lateinischer Nachname bei seiner appel-
lativischen Bedeutung genommen gerade kein >Name, sondern nur ein Pronomen ist und damit die Repra-
sentativitidt der katholischen Figur auf Kosten ihrer Individualitdt gewissermaflen maximiert (...).« Vgl.
dazu auch a.a.O., S. 112: »Monsignorex, >Pater<, >Naphta<, >Hujus<, >Barbara¢, >Hieronymuss, >Felix<,
>Serenuss, >Urban¢, Bartholomius«< und, fiir Thomas Mann seinerzeit wahrscheinlich mit besonderen anti-
klerikalen Ressentiments besetzt, >Clemens< — wegen des >unbelehrbaren Geistlichen<«« (Thomas Mann),
des Bischofs und spiteren Kardinals Clemens August Graf von Galen.

7 A.a.0., S. 89.

 Doktor Faustus, S. 179 f. Vgl. dazu auch a.a.0., S. 194: »Es gab kein besseres Beispiel fiir das Zitat als
Deckung, die Parodie als Vorwand.«

% Vgl. Unterschiede, S. 128: »>(W)irklich sympathisch< sind oder sollen wenigstens nach dem Selbstzeug-
nis des Autors mithin nur ein explizit und immer schon als solcher markierter Katholik und eine Katholikin
sein, deren Konfession man aus ihrem bayerischen Dialekt und Lebensraum sehr leicht supplieren kann.«
0 Siehe dazu a.a.0., S. 99: »Bedingt sind diese leichten Inkonzinnitéiten der Figur ganz offensichtlich
durch die Notwendigkeit, die Beziehung zwischen Tony Buddenbrook und Alois Permaneder iiber die ge-
meinsame Konfession anzubahnen.« Alois Permaneder, der ganz den Urbayern verkorpern soll, wird tat-
sdchlich als Protestant aus Niirnberg eingefiihrt.
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Sympathisch sind laut Thomas Mann im »Doktor Faustus« »eigentlich nur Frau
Schweigestill und Serenus Zeitblom«.”! Elsaghe nennt Else Schweigestill »eine
ziemlich randstidndige Nebenfigur, welcher der Erzihler indessen das letzte Wort
iiberliBt, wenn man es am Ende des letzten Kapitels ansetzt«.”> Die angebliche
Randstédndigkeit trifft keinesfalls zu, vielmehr erscheint die Szene, die das Pieta-Mo-
tiv enthilt’®, als ein bedeutungsschwerer Schlussstein, der den durch den Protestan-
tismus gesittigten Roman ganz erheblich erweitert und bereichert.

Die marianische Auflosung der Hollenfahrtszene wird bereits vor Eintritt Frau
Schweigestills in die bewegende Szene katholisch grundiert: »(...) daf ich, als des
Teufels Monch [!], lieben durfte in Fleisch und Blut (...)«, bekennt Adrian Lever-
kiihn.”* In diesem Zusammenhang sei nur an die erwihnten katholischen Konnota-
tionen der Kloster und der Klause erinnert. Frau Schweigestill kommt herein: »(...)
und blieb mit gefalteten Hiéinden in der Nihe der Tiire stehen.«” Sie verharrt in der
Entfernung.’® »Leverkiihn, umgeben von den genannten Frauen, auch von Schild-
knapp, Helene und mir, hatte sich an das braune Tafelklavier gesetzt und glittete mit
der Rechten die Blitter der Partitur. Wir sahen Trinen seine Wangen hinunterrinnen
und auf die Tasten fallen, die er, na3 wie sie waren, in stark dissonantem Akkorde
anschlug. Dabei 6ffnete er den Mund, wie um zu singen, aber nur ein Klagelaut, der
mir fiir immer im Ohre hingengeblieben ist, brach zwischen seinen Lippen hervor;
er breitete, tiber das Instrument gebeugt, die Arme aus, als wollte er es damit umfan-
gen, und fiel plotzlich, wie gestoflen, seitlich vom Sessel hinab zu Boden.

Frau Schweigestill, die doch entfernter gestanden, war schneller bei ihm als wir
Néheren, die wir, ich weif} nicht, warum, eine Sekunde zdgerten, uns seiner anzu-
nehmen. Sie hob den Kopf des Bewufitlosen, und seinen Oberleib in miitterlichen
Armen haltend, rief sie zur Seite ins Zimmer hinein gegen die noch Gaffenden:
>Macht’s, daf} weiter kommt’s, alle miteinand! Ihr habt’s ja ka Verstidndnis net, ihr
Stadtleut, und da g’hert a Verstéindnis her! Viel hat er von der ewigen Gnaden g’redt,
der arme Mann, undi weil} net, ob die langt. Aber a recht’s a menschlich’s Verstind-
nis, glaubt’s es mir, des langt fiir all’s! «’” Der Ausklang der Szene ins Humanum —
bei Schweigestill: »menschlich’s Verstindnis« — erscheint als Nachhall der Verbin-
dung von Katholizismus und Humanismus, der in der Person Zeitbloms erscheint
bzw. vergrobert in der wiederholten Verbindung von Katholizismus und Heidentum,
wie in FuBinote 44 (Kapitel 5. 1) immer wieder aufgeblitzt war. Allerdings dient die
Einfiihrung der marianischen Dimension Else Schweigestills vor allem als Auffang
der grausigen Hollenfahrtszene. Hier klingt die Romanhandlung jedoch noch nicht
aus. Denn hatte Adrian Leverkiihn so gut wie die ganze Zeit auf »katholisch-deut-

71 Brief Thomas Manns vom 7. September 1948 an Agnes E. Meyer, Briefe, Bd. 3, S. 48 f., hier S. 49.

72 Unterschiede, S. 128.

73 Ruth Eis, Karl S. Guthke, Naphtas Pieta. Eine Bemerkung zum Zauberberg, The German Quarterly 33
(1960) 3, S. 220-223.

74 Doktor Faustus, S. 664.
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schem Boden« verbracht’®, so wird er dann wieder in die alte, vom Protestantismus

geprigte Heimat zuriickgeholt: »(...) als die alte Frau [Adrians leibliche Mutter,
d.V.] eines Tages (...) in Pfeiffering eintraf, um ihn mit sich in die thiiringische Hei-
mat, an die Stitten seiner Kindheit zuriickzunehmen (...).«” Thre Ausgestaltung fin-
det diese Passage dann wenige Seiten darauf: »Sie kam, Jonathan Leverkiihns braun-
dugige Witwe im weilen und straffen Scheitel, entschlossen, ihr verirrtes Kind in die
Kindheit zuriickzuholen. Beim Wiedersehen lag Adrian lange bebend an der Brust
der Frau, die er Mutter und du nannte, da er die andere hier, die sich fernhielt, Mutter
und Sie genannt (...).«* Hiermit vollzieht sich die Riickiibertragung Adrians aus der
katholischen und damit durchaus umfassenden in die evangelische Sphire der Hei-
mat. So hat sich der Protagonist personlich weit hervorgewagt, hat allerdings nicht
vermocht, zum miitterlichen Du in katholisch-marianischer Sphire zu finden. Un-
weigerlich denkt man an das Schweizerische Sils-Maria, wo sich Nietzsche lange
Jahre aufgehalten hat, in Parallele zu welchem ja nicht zuletzt Adrian Leverkiihn in
seinem Schicksal im »Doktor Faustus« gesehen wird.®!

6. Zusammenfassung

»Wie sollte eine nach Weltwirksamkeit strebende christliche Theologie sich selbst
recht verstehen konnen, wenn sie sich nicht stets auch im Spiegel ihrer Wirkungen be-
trachtete — also etwa in dem ihrer literarischen Niederschlige?«®* Wenn hier zutreffend
die Rede vom »Spiegel ihrer Wirkungen, also der Wirkungen der Theologie ist, so ist
es legitim, diese Spiegelung ebenfalls innerhalb der konfessionellen Vielfalt vorzuneh-
men. Thomas Mann darf in seinem Denken, vor allem aber kiinstlerischen Schaffen ei-
ne Wesensverwandtschaft zum Kulturprotestantismus unterstellt werden, auch und ge-
rade da er kein studierter Theologe war. So — aufgrund der vielféltigen Nihen zwi-
schen kulturprotestantischer Weltsicht und Kultur — erscheint die Brechung theologi-
scher Erkenntnis aus seinem Verstindnis heraus und ihre dsthetisch ansprechende,
wenn auch hiufig recht zeitbezogene literarische Darstellung, deren Wert wiederum
allerdings als zeitlos erscheint, besonders in der Nihe protestantischer Topoi und The-
men zu verorten. Kommt hier bereits die theologische Stringenz literarischer Aussagen
bei Thomas Mann kaum tiber Grundlegendes — wenn iiberhaupt — hinaus, um wieviel
mehr stellt sich die angesprochene Problematik sodann im Falle des romischen Katho-
lizismus und seiner kulturell-konfessionell geprigten Objektivationen, die dem Autor
allein lebensgeschichtlich bedingt nicht entgangen sein kénnen?

In den vorangegangenen Kapiteln wurden katholische Topoi exemplarisch her-
vorgehoben. Der Befund ist vielfiltig und entspricht in der Frage ihrer Berechtigung

8 A.a.0.,S.93.
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80A.a.0.,S.673.

81 Dieser Zusammenhang ist denkbar, auch wenn die Herkunft des Ortsnamens Sils-Maria wohl nicht in
Bezug zur Gottesmutter Maria steht.

82 Protestantismusdeutung, S. 411.
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und Begriindbarkeit viel eher den literarischen Notwendigkeiten denn genuin theo-
logischen Uberlegungen, zumal diese Feststellung verstirkt wird durch die weithin
zu bemerkende Reduktion der Religion bei Thomas Mann, geschweige denn der
Konfession, auf das Menschliche, auf das »Humanum«. Aber selbst in solchen Zu-
sammenhéngen jenseits theologischer Begriindung zeigen sich grofle Varianzbrei-
ten, was die Zuschreib- und Vorhersagbarkeit oder doch zumindest berechtigte Er-
wartung beziiglich konfessioneller Identitét(en) und literarischer Zuschreibung be-
trifft. Die Vermutung ist nicht von der Hand zu weisen, dass den Figuren religios zu
verstehende Aussagen zugeschrieben werden jenseits ihrer inneren logischen Kon-
sistenz; solche Aussagen werden anscheinend getitigt, damit sie einmal gesagt
seien. Kurz: Die religiose Problematik an sich mit ihren vielfiltigen Brechungen und
Zweifeln im Leben einer Person kann nicht haftbar gemacht werden fiir zahlreiche
Inkonsistenzen, was die Figurenfiihrung im »Doktor Faustus« betrifft.

Mindestens ebenso problematisch ist das Fehlen der kontinuierlichen Verkniip-
fung theologischer Positionen mit Figuren fiir das Bild des romischen Katholizismus
im genannten Roman. Verstiarkend wirken diirfte in dieser Hinsicht die bei allem &s-
thetischen Interesse gegebene distanzierte Position des Autors gegeniiber dieser
»Religion des Bildes«. Wiederholt scheint dies gebrochene, womdglich lebensge-
schichtlich gebrochene Verhiltnis Thomas Manns zu ihr in Zuschreibungen und
konkreten literarischen Ausfaltungen durch; der Tiefpunkt diirfte die héssliche Na-
menswahl des »Monsignore Hinterpfortner« bedeuten, stimmt man der diesbeziig-
lich nicht ganz von der Hand zu weisenden These Elsaghes zu; dessen Gesamtthese
von Identitit, Alteritdt und Alienitdt allerdings steht in methodischer Hinsicht in der
Gefahr, zu summarisch, mithin riskant zu sein.

Jedenfalls ldsst Thomas Mann zum Abschluss die sehr positiv konnotierte maria-
nische Dimension des Katholizismus an entscheidender, und nicht eben an »rand-
standiger« (Elsaghe) Stelle einflielen. Beinahe beriihrend sind die Darstellungen der
Else Schweigestill in der Pose der Pieta, die dann allerdings, und hier ist Thomas
Mann dann doch anscheinend wieder ganz der Protestant, ihre Begrenzung finden,
insofern Adrian Leverkiihn wieder ins »Kernland der Reformation« zuriickgeholt
wird.

Und hier findet insgesamt auch die praktische Theologie ihre Grenzen: Wenn nur
wenig wirklich Theologisches, also theologisch Konsistentes (das sich nicht nur des-
halb hier befindet, weil es »komisch« wire) in die romanhaften Zusammenhénge
eingeflossen ist, bleibt fast nur noch die Betrachtung der innerlich-religiosen Vor-
ginge des Romanciers, die sich dann — oder eben auch nicht — in Texten verfolgen
lassen. Hier allerdings droht bei einem Autor wie Thomas Mann der Aspekt der »As-
thetik durch die Sprache« Inhalte zu iiberlagern. Was in diesem Fall noch bliebe, wi-
re ein mehr oder weniger geistlicher Angang an derart »schone« Sphéren. Aber was
ist davon tatsdchlich zu halten, wenn Thomas Mann seine »literarische Produktion«
in einem erheblichen Umfang der Parodie verschrieben hat?



