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cher nicht nur Studierende des kanonischen Rechts
mit Gewinn lesen. Péter Erdo schlieit mit seiner
systematischen Untersuchung zur Geschichte der
Kirchenrechtswissenschaft zudem eine For-
schungsliicke. Dass es sich bei dem vorliegenden
Werk um eine Ubersetzung eines bereits in lateini-
scher und italienischer Sprache publizierten Wer-
kes handelt, mindert diesen Befund nicht, denn
Klassiker sollten der Fachwelt in moglichst vielen
Sprachen zur Verfligung stehen. Es bleibt zu hof-
fen, dass Péter Erdo ungeachtet seiner anderweiti-
gen Verpflichtungen auch weiterhin die Zeit findet,
die Kirchenrechtswissenschaft um seine Publika-
tionen zu bereichern. Elmar Giithoff, Miinchen

Kriiger, Malte Dominik: Gottliche Freiheit. Die
Trinitditslehre in Schellings Spéitphilosophie (= Re-
ligion in Philosophy and Theology, 31), Tiibingen:
Verlag Mohr Siebeck 2008, 342 S., kart., ISBN 978-
3-16-149533-5, Euro 64,00.

Fiir die gegenwirtige Renaissance der Trinitéts-
lehre ist der Deutsche Idealismus von nicht zu
unterschitzender Bedeutung. Schellings Spétphilo-
sophie erhebt den Anspruch, die theologische Tra-
dition und die philosophische Reflexion zu einer
Synthese zu fiihren. Die vorliegende Studie, die
nach der trinitarischen Theorie des Absoluten beim
spaten Schelling fragt, wurde 2006 von der Evan-
gelisch-Theologischen Fakultit der Eberhard-
Karls-Universitét Tiibingen als Dissertation (Gut-
achter: E. Jiingel / Chr. Schwobel) angenommen.

Im ersten Teil seiner Untersuchung (Prolegome-
na; 1-98) verortet der Vf. die Trinitétslehre in um-
fassender Weise in der Spitphilosophie Schellings.
Dabei bezieht er sich auf die klassische Kontrover-
se zwischen H. Fuhrmans und W. Schulz und doku-
mentiert die Forschungslage seit 1992 (Publikation
von Schellings »Urfassung der Philosophie der Of-
fenbarung«). Angesichts der »Wiederkehr« der Tri-
nitdtslehre zeigt sich Kriiger »verwundert«, dass
Schellings Trinitédtsspekulationen bisher weder for-
schungsgeschichtlich noch systematisch das ihnen
gebiihrende Interesse auf sich ziehen konnten. —
Die Voraussetzungen der Trinititslehre in der nega-
tiven Philosophie Schellings eruiert der Vf. im
zweiten Teil der Publikation. Dabei analysiert er
Schellings »Darstellung der reinrationalen Philoso-
phie« und setzt sich intensiv mit dem Forschungs-
stand auseinander.

Im dritten, inhaltlich zentralen Teil (155-272)
seiner Dissertation rekonstruiert Kriiger die Durch-
fithrung der Trinitétslehre in der positiven Philoso-
phie Schellings. In eigenen Kapiteln werden — im-
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mer in Auseinandersetzung mit der reichhaltigen
Forschungslage — die schopfungstheologische Hin-
fiihrung, die trinititstheologische Durchfiihrung
und die christologische Ausfiihrung entfaltet. Der
Vf. kommt zu erhellenden und systematisch be-
deutsamen Einsichten. Im abschlieenden vierten
Teil (»Epilegomena«) konstatiert Kriiger eine theo-
logische Patrozentrik Schellings und in philosophi-
scher Hinsicht einen »internen Realismus«. Die
systematische Triftigkeit der untersuchten Trini-
titslehre vermag der Vf. in exzellenter Weise zu er-
heben.

Mit seiner Studie legt Kriiger — angesichts der
neuen Quellenlage — einen wichtigen, beachtlichen
Forschungsbeitrag vor. Es gelingt ihm vorziiglich,
ein theologisch unverzichtbares, anspruchsvolles
Thema zu reformulieren. Die Auseinandersetzung
mit einem bedeutenden Autor der europiischen
Geistesgeschichte garantiert, dass das notwendige
Reflexionsniveau erreicht und durchgehalten wird.

Josef Kreiml, St. Polten

Exegese

Josef A. Seeanner, Die Barmherzigkeit (ELEOS)
im Matthiusevangelium. Rettende Vergebung,
Kleinhain 2009, ISBN 978-3-901853-17-3, Euro
24,90, 322 8.

Die Studie ist eine (etwas) liberarbeitete Fassung
der Dissertation, die Josef Anton Seeanner (JS) an
der Pipstlichen Universitit Gregoriana in Rom am
7. 11.2008 zu verteidigen hatte. Sein Doktorvater
und Erst-Begutachter war Prof. Klemens Stock
S.J., der seit 2002 Sekretir der Pépstlichen Bibel-
kommission ist und Mitarbeiter der XII. Weltbi-
schofssynode (05.-26. 10. 2008) zum Thema »Das
Wort Gottes im Leben und in der Sendung der Kir-
che« war. Der Zweit-Begutachter war Massimo
Grilli, Prof. an derselben Universitét.

Titel und Untertitel kiindigen treffend den
Gegenstand und Forschungsraum dieser zweifellos
interessanten Studie an: Die Barmherzigkeit im
MtEv. Man konnte vermuten, dass das Interesse
von JS, der als Lehrbeauftragter an der Hochschule
St. Polten titig ist und als Kaplan in dieser Didzese
wirkt, an diesem Thema in Zusammenhang mit Jo-
hannes Paul II. steht. Dieser vertraute bei der Kon-
sekration der Wallfahrtskirche in Krakau-Lagiew-
niki am 17. 08. 2002 die ganze Welt der Barmher-
zigkeit Gottes an und sagte: »Mdoge sich die Verhei-
Bung des Herrn Jesus Christus erfiillen: Von hier
wird ein Funke hervorgehen, der die Welt auf mein
endgiiltiges Kommen vorbereitet. Diesen Funken
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der Gnade Gottes miissen wir entfachen und dieses
Feuer des Erbarmens an die Welt weitergeben. Im
Erbarmen Gottes wird die Welt Frieden und der
Mensch Gliickseligkeit finden! Euch, liebe Briider
und Schwestern, vertraue ich diese Aufgabe an.
Seid Zeugen der Barmherzigkeit!«

Die Exposition des reichhaltigen Materials der
Monografie ist klar und methodologisch korrekt. JS
stellt die nicht einfache Problematik der Barmher-
zigkeit im MtEv interessant und aufschlussreich
dar. Die detaillierte Dokumentation ist mit sehr vie-
len Anmerkungen versehen und es folgt eine aus-
fiihrliche Bibliographie (S. 295-310). Die Abhand-
lung besteht aus Einleitung, vier Kapiteln, Schluss,
Abkiirzungsverzeichnis, Bibliographie und Auto-
renverzeichnis. Die eigentliche Studie findet sich in
den Kapiteln 1-4. Oft denkt man beim »Evange-
lium der Barmherzigkeit« an das LKEv, aber allein
statistisch ldsst sich schon belegen, was der Autor
bemerkte: Das Wortfeld vom Griechischen ELEOS
(Barmherzigkeit, barmherzig, Erbarmen haben) ist
im MtEv »sogar héufiger vertreten als in den ande-
ren Evangelien (Mt 15; Mk 3; Lk 12; Joh 9)« (S.9).

Das erste Kapitel (S. 19-52) mit dem Titel »Selig
die Barmherzigen; denn sie werden Erbarmen fin-
den« (Mt 5,7) behandelt die beiden Ableitungen des
Terminus ELEOS in den Seligpreisungen (Mt 5, 3—
12). Die Seligpreisung der Barmherzigen (V. 7) ist
matthdisches Sondergut (vgl. Lk 6, 20-22) und JS
stellt dabei richtigerweise fest, dass »die radikale
Umkehrung der Werteordnung im Himmelsreich
[...] so die tiefer liegende Begriindung« der Selig-
spreisung ist (S. 38). Bemerkenswert ist, dass JS
treffend nicht nur die Seligpreisung der Barmherzi-
gen alleine, sondern auch im Zusammenhang mit
allen anderen Seligpreisungen interpretiert. Nach
der genauen Exegese kommt der Autor schliellich
zur Erkenntnis, dass der Mensch, der radikal auf die
Barmbherzigkeit Gottes angewiesen ist, gleichzeitig
dazu berufen ist, selbst Barmherzigkeit weiterzu-
schenken.

Im 2. Kapitel »Barmherzigkeit will ich, nicht Op-
fer« (S. 53-128) untersucht JS drei Aussagen, die
im Kontext der Kontroverse Jesu mit den Pharisdern
stehen (Mt 9, 13; 12, 7; 23, 23). Diese drei Texte
kniipfen an Hos 6, 6 an. Die beiden ersten greifen
Hos wortwortlich auf und der dritte Text geht wie
Hos auf den Gedanken der Forderung nach Gerech-
tigkeit, Barmherzigkeit und Treue ein. Die Analyse
des Kapitels beginnt der Autor mit dem Ubergang
vom alttestamentlichen hebrdischen HESED hin
zum griechischen ELEOS in der LXX und im NT.
Schon am Anfang stellt SJ richtigerweise fest, dass
»der alttestamentliche Terminus HESED einer der
reichhaltigsten Begriffe der Bibel ist« (S. 53). Von
den 245 Stellen, an denen HESED im AT vor-
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kommt, wird es in der LXX iiberwiegend (213 Mal)
mit ELEOS iibersetzt. Der Terminus ELEOS ist im
NT 27 Mal anzutreffen und driickt das Erbarmen
Gottes und der Menschen aus. In Ersterem sieht der
Autor »die Treue Gottes zu seinen Verheilungen
trotz des Bundesbruches auf der Seite des auser-
wihlten Volkes« (S. 61). Letzteres bezieht sich auf
die Mitmenschen. Bei beiden sicht das NT nur den
Menschen als Objekt von ELEOS (nie Gott!).

Im NT ist die Barmherzigkeit Gottes in der gan-
zen Titigkeit Jesu sichtbar. JS mutmaft richtig,
dass in ihm die gottliche Barmherzigkeit personifi-
ziert sei. Konkret ist sie in den Kontroversen mit
den Phariséern sichtbar, wo sich Jesus praktisch ge-
gen die Befremdung von Zollnern und Siindern
(Mt 9, 9-13), die Verurteilung der Unschuldigen
(12, 1-8) und in der Weherede gegen die Heuchelei,
in der man das Wesentliche aus den Augen verliert
(23, 23), stellt. In diesen drei Kontroversen zeigt
das MtEv, dass die Barmherzigkeit letztendlich der
zentrale Inhalt des Willens Gottes ist, und »von Je-
sus lernt man, was der Primat der Barmherzigkeit
im praktischen Leben konkret bedeutet (S. 128)«.

Im 3. Kapitel »Hab’ Erbarmen« (S. 129-204)
wird die Reaktion Jesu auf die Bitte der notleiden-
den Menschen um Erbarmen besprochen. Der Ruf
»Hab’ Erbarmen« (11 Mal im NT) ist nur ein Mal
an Abraham (Lk 16,24) gerichtet, sonst an Gott. In
allen 4 analysierten Perikopen bemerkt JS treffend,
dass sich der Ruf um Erbarmen iiberall mit dem
Glauben verbindet (s. Rufe: Herr, Sohn Davids und
Symbolik der Offnung der Augen). Bei der Heilung
der Blinden (9, 27-31) fragt Jesus nach dem Glau-
ben (V. 28) und auf das glaubensvolle »Ja, Herr«
(V. 28) antwortet er mit Worten und der Wunder-
handlung: Wie ihr geglaubt habt, so soll es gesche-
hen (V. 29). Im Treffen mit der Kanaanierin (15,
21-28) bewundert Jesus ihren Glauben (V. 28). Bei
der Heilung des epileptischen Knaben (17, 14-20)
lehrt Jesus die wunderwirkende Macht des Glau-
bens (V. 20). In der 4. Perikope iiber die Heilung
der Blinden bei Jericho (20, 29-34) wird der Glau-
be zwar nicht wortwortlich erwihnt, aber er ist
auch hier als Voraussetzung im Ruf an den Herrn
und Sohn Davids und in der beharrlichen und
wiederholten Bitte (V. 30f) einfach zu erkennen.
Am Ende des Kapitels fasst JS addquat seine Be-
trachtungen in diesem Kapitel zusammen: »In den
behandelten Perikopen ist der Davidssohn Jesus die
Verkorperung des gottlichen Erbarmens. In seinem
heilenden Tun offenbart er sich den Jiingern als
Messias, dessen messianisches Handeln im Erweis
von Barmherzigkeit besteht« (S. 204).

Das letzte Kapitel (S. 205-280) hat die Analyse
des Gleichnisses vom unbarmherzigen Knecht zum
Thema (18, 21-35). Nach der genauen Exegese des
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Gleichnisses referiert der Autor dariiber, dass Gott
selbst der MaBstab des menschlichen Handelns
gegeniiber dem Mitmenschen sei. Den zentralen
Punkt des Kapitels findet man im treffenden und
schon formulierten Standpunkt des Autors:
»Schlieflich muss die Erfahrung der Barmherzig-
keit Gottes in der Vergebung unserer Schuld das ei-
gene Herz weiten, so dass auch wir selbst bereit
sind, unseren Mitmenschen Verzeihung und Barm-
herzigkeit zu schenken (S. 279f) .«

Am Ende fasst der Autor in einem 6-seitigen
Schlusswort (S. 281-286) seine interessante Studie
zusammen und hilt fest, dass Gott der Barmherzige
schlechthin ist. Jedes menschliche Erbarmen
nimmt seinen Anfang bei Gott, und im Mensch ge-
wordenen Gottessohn hat die Menschheit die Kul-
mination der Barmherzigkeit Gottes (»das inkar-
nierte Erbarmen Gottes«) erfahren. Als praktischer
und stets aktueller Appell ist im vorletzten Satz des
Buches zu lesen: »Der Mensch als Empfianger der
unermesslichen Barmherzigkeit Gottes ist aufge-
fordert, selbst barmherzig zu sein zu seinen Mit-
menschen, sowohl in bereitwilliger Hilfeleistung
gegeniiber den Schwachen und Notleidenden als
auch in der groBmiitigen Verzeihung von Schuld
und Unrecht (S. 286).«

Zusammenfassend kann man das Werk von JS,
das eines der wichtigsten Themen der biblischen
Botschaft untersucht hat, als eine wirkliche Berei-
cherung der neutestamentlichen Exegese betrach-
ten. Man kann nur wiinschen, dass die Untersu-
chung von JS guten Anklang und breite Resonanz
finden wird — im theologischen Bereich und auch
bei allen Christen, die nicht nur die Barmherzigkeit
Gottes erfahren diirfen, sondern auch in der heuti-
gen oft unbarmherzigen Welt weiterschenken. Ge-
nau dazu lud Benedikt XVI. alle Christen ein, als er
beim Angelus-Gebet am 16. 09. 2007 meinte: »In
unserer Zeit hat es die Menschheit notig, dass die
Barmherzigkeit Gottes kraftvoll verkiindigt und be-
zeugt wird. Prophetisch ahnte diese pastorale
Dringlichkeit der geliebte Johannes Paul II., der ein
grofler Apostel der gottlichen Barmherzigkeit ge-
wesen ist.« Jan Flis, Stettin

Dogmatik

Miiller, Gerhard Ludwig (Hg.): Der Glaube ist
einfach. Aspekte der Theologie Papst Benedikts
XVI., Regensburg: Verlag F. Pustet 2007, 136 S.,
brosch., ISBN 978-3-7917-2097-5, EUR 14,90

Anlésslich des ersten Jahrestags des Besuchs des
Heiligen Vaters in Regensburg hat Bischof Gerhard
Ludwig Miiller den vorliegenden Band herausge-
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geben. Der Titel »Der Glaube ist einfach« nimmt
die vielbeachtete gleichlautende Aussage des Pap-
stes auf, die er in der Predigt am 12. September
2006 auf dem Islinger Feld in Regensburg formu-
lierte — Anspruch genug, sich im Horizont dieser
Aussage mit zentralen Themen der Theologie Jo-
seph Ratzingers bzw. Papst Benedikts XVI. zu be-
schiftigen. Dabei wird von Anfang der Lektiire an
klar, dass die Zuschreibung »einfach« keineswegs
mit »harmlos« zu verwechseln ist.

Unter der Maligabe » Auf dem Weg zu einer neu-
en Welt« widmet sich Bischof Miiller im ersten der
sechs Beitrdge der Enzyklika »Deus Caritas est«.
Er geht aus von der Feststellung, dass das Christen-
tum die Religion der Liebe ist, und entfaltet dies.
Entgegen der Reduktion der Liebe auf einen Mora-
lappell verweist Miiller auf die innere Verbindung
von Gottes- und Nichstenliebe in Jesus Christus.
Entsprechend seien »Christenmenschen ... solche,
die der Liebe geglaubt haben. Christsein vollzieht
sich in der Begegnung mit der Person Jesu von Na-
zaret«. Allein das Bekenntnis zu Gott als der Liebe
sei der einzige und sichere Weg in die lichtvolle Zu-
kunft.

Miiller skizziert den Aufbau der Enzyklika, wo-
nach zunéchst von der Einheit der Liebe in Schop-
fung und Heilsgeschichte und dann praktisch iiber
die caritas gesprochen wird. Sodann beschreibt er
die innere Struktur der Liebe. Der Mensch werde in
die Gemeinschaft der Liebe eingefiigt, wenn er sich
an den geliebten Mitmenschen verschenkt. Hochst-
form dieser Beziehung sei die Liebe von Mann und
Frau in der Ehe. Deshalb diirften auch — entgegen
Nietzsches Aussagen — Logos und Bios in der Liebe
nicht getrennt werden. Das Neue, im Judentum und
Christentum iiber Aristoteles Hinausgehende ist,
dass Gott seine Braut Israel liebt und »ihre Untreue
mit noch groBerer Liebe beantwortet«. Im Gekreu-
zigten sei zu erahnen, was es heift, dass Gott die
Liebe ist. Die Einheit mit Christus in der Liebe er-
mogliche es sogar, den eigenen Feind mit den Au-
gen Gottes zu sehen. Von hier aus geht Miiller wei-
ter zur Kirche, die die »Gemeinschaft in der Liebe
Gottes« ist, weil der Heilige Geist im Herzen der
Kirche lebt. Caritas sei daher »unverzichtbarer We-
sensausdruck« der Kirche. Im folgenden Schritt
konkretisiert Miiller die Notwendigkeit, die Kirche
erfahrbar zu machen, in Auseinandersetzung mit
den inhumanen Weltanschauungen der jiingeren
Geschichte Europas. Zwar sei es die wichtige Auf-
gabe der Laien, am Aufbau gerechter Strukturen
mitzuwirken. Niemals jedoch werde eine »noch so
optimale Gesellschaftsordnung alles Leiden der
Menschen aus der Welt schaffen konnen«. Ab-
schlieend geht er auf die problematischen Extrem-



