318

Erfiillung und Einlosung der gottlichen Verheilung
an sein Volk.

Der dritte Teil schlieBlich (218-395) entfaltet ex-
plizit die theologische Bedeutung der Jungfrau und
Gottesmutter Maria in ihrer »Immaculata Concep-
tio« als »Inbild des erlosten Israel«. Nach einer
Vorstellung und Analyse biblischer Figurationen
fiir Israel (Menschensohn, Knecht Gottes, Tochter
Zion, Jungfrau Israel etc.) wird der biblisch-patri-
stische und theologische Bezug hergestellt zu Ma-
ria als »Tochter Zion« und »Jungfrau Israel«; dies
geschieht mit begrifflichem und sachlichem Bezug
zur Vitertheologie eines Ineinander von Maria und
Kirche. Alle Glaubensaussagen iiber die Kirche
sind zugleich Aussagen iiber Maria, das Urbild der
Kirche. Das Dogma von der Unbefleckten Emp-
fangnis wird dann als »Dogma auch iiber Israel«
vorgestellt, insofern im »heiligen Rest« die »sich
durchhaltende Treue Gottes zu seinem Volk« (329)
offenbar wird und somit durch Gott in seinem aus-
erwihlten Volk stets eine Gegenaktion der Befrei-
ung aus den Unheilszusammenhidngen dieser Welt
erfolgt ist. Ausdriicklich bekennen sich die Autoren
zur »Glaubenseinsicht, dass Jesus nicht moglich
geworden wire ohne seine Vorfahren, und dass es
in Israel ohne die Weitergabe des Glaubens von Ge-
neration zu Generation nicht das >Ja< Marias gege-
ben hitte« (333). Um moglichen Missverstdandnis-
sen zu begegnen, erfolgt eine theologische Kldrung
des Bekenntnisses zu Jesus Christus als dem einzi-
gen Erloser der Welt. Dies schlie3t jedoch gerade
eine mogliche Mitwirkung vonseiten der Menschen
nicht aus, wie sie eben im »Rest Israels« und insbe-
sondere in Maria verwirklicht worden sei. Auf die-
ser Grundlage wird dann das Verstindnis fiir die
»Taufe als Errettung aus dem Machtbereich der
Erbsiinde« eroffnet: Die Gnade Christi hat sich in
der Kirche verleiblicht, sodass sie dort in inkarnato-
rischer Leibhaftigkeit bleibend anwesend ist. Zu-
letzt wird schopfungstheologisch und zugleich
eschatologisch Maria als »das unverdorbene Kon-
zept der Schopfung« vorgestellt. Die Existenz der
unbefleckt empfangenen Jungfrau und Gottesmut-
ter Maria ist, unbeschadet aller geschichtlichen
Vorbereitung und Voraussetzung, ein »reines Wun-
der«, ein »reines Geschenk« (385). Die Welt tritt in
ihr so zutage, »wie sie von Gott gedacht ist — rein
und makellos, strahlend wie in morgendlichem
Schopfungsglanz« (385).

Der Rezensent hat dieses engagierte, um Vermitt-
lung von biblisch-kirchlicher Glaubenseinsicht und
allgemein-menschlicher Erfahrung bemiihte Buch
mit Interesse gelesen und sieht die darin entfaltete
Hauptthese einer in der Bundestreue Gottes be-
griindeten tiefen Kontinuitdt, ja recht verstanden
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sogar Identitdt zwischen dem erlosten Israel und
der Kirche gerade in der Real-Figuration durch die
Jungfrau und Gottesmutter Maria iiberzeugend dar-
gestellt. Kritische Anfragen in Details werden nicht
ausbleiben; so manches bedarf weiterer Prizisie-
rung und Klédrung, insbesondere was die Rezeption
evolutionstheoretischer Konzepte betrifft. Auch
scheint es mit der traditionellen theologischen Be-
jahung einer unmittelbaren Gottesschau Jesu schon
auf Erden kaum vermittelbar, dass Jesus Christus
ein »Glaubender« wahr, wie dies im Hinblick auf
sein wahres Menschsein behauptet wird, wobei
aber das Bekenntnis zu seiner Gottheit sofort folgt
(357). Unbeschadet gewisser, im Ganzen eher mar-
ginaler Einschrinkungen, ist die Studie jedenfalls
lesens- und bedenkenswert.

Josef Spindelbéck, St. Polten

Sr. Lucia, Como vejo a Mensagem »atrevés dos tem-
pos e dos acontecimunos«, Verlag Karmel v. Coim-
bra (ISBN 972-8524-58-7) 2006/Versand: Secrata-
riado das Pasorinhos, 63 S., Euro 2,5.

Sr. Licia, die depositdria da Mensagem (wie sie
im Vorwort P. Jeremias Carlos Vechina nannte), hat
in ihren Memdrias nicht alle Einzelheiten schrift-
lich festgehalten. Im Auftrag des Provinzials mach-
te sie nun diese Ergdnzungen, nach dem Zweifel
beziiglich einer Verfiigung des Heiligen Stuhls
(nichts iiber die Botschaft zu sagen) beseitigt wur-
den. Insgesamt bietet das Biichlein im Vergleich zu
den Memorias (= Schwester Lucia spricht iiber Fa-
tima) inhaltlich nichts Neues. Neu ist aber die zu-
sammenhingende Darstellung der Ereignisse von
den Engelserscheinungen bis zu den Mariener-
scheinungen bis zum August 1917 (aber eigentlich
nichts tiber den 13. Oktober!) und ihre authentische
Interpretation durch die Seherin. Sie hebt die Er-
wihlung durch Gott hervor, der die Kinder, also das
Schwache und Kleine, auszeichnet, oder den Siih-
ne- und Opfergedanken, der schon in den Engelser-
scheinungen begegnet. Die Ereignisse wurden aus
der spiteren Sicht der reifen Lucia ausgelegt. Man-
ches klingt kurios, etwa die trinitarische Deutung
der Zahl 13 (Erscheinungsdatum!) aus 1 (= die Ein-
heit Gottes) und 3 (= drei Personen). Lucia sieht die
Weihe der Welt an das Unbefleckte Herz Mariens
erst (nach mehreren ungeniigenden, aus politischer
Riicksichtsnahme bewusst im Unklaren gelassenen
Weihehandlungen) durch Johannes Paul II. am 25.
Mirz 1984 korrekt durchgefiihrt (S. 54) und legt ihr
entscheidende Bedeutung zur Verhinderung eines
Atomkrieges und zur Sicherung des Friedens bei.
Den Zusammenhang von Liebe und Opfer stellt
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Lucia sehr stark heraus; ebenso wird auch mehr-
mals von der Lichtsphire gesprochen, in die die
Kinder hineingetaucht wurden und durch diese eine
grofle Starkung empfangen haben. »Wenn wir die
gesamte Botschaft durchgehen, angefangen von
den Engelserscheinungen, finden wir einen Aufruf
zum Gebet und Opfer, das Gott dargebracht wird
aus Liebe und fiir die Bekehrung der Siinder.« (Das
Biichlein ist bereits in deutscher Sprache erschie-
nen und kann iiber »Bote von Fatima«, Postfach
1110264, 93014 Regensburg, Tel.: 0941/57565 be-
zogen werden.) Anton Ziegenaus, Augsburg

Dogmatik

Nebel, Johannes: Opfer und Person. Theologie der
Eucharistie als Zugang zur Identitdt des Priesters,
Dornbirn 2006, 198 S., ISBN 3-9502071-2-5, Euro
15,00

Dem Autor ist es in diesem Buch um die Identitit
des Priesters zu tun (9), die er in ihrer Beziehung
zum Opfer der Messe beleuchten will. Dabei nimmt
er sich vor, auch aufzuzeigen, wie die Messe als
Opfer Christi zugleich Opfer der Kirche ist, die in
ihrem Vollzug die Quelle und den Hohepunkt ihres
ganzen Lebens findet.

Die Studie hat folgenden Aufbau: Einleitung (mit
der Erkldarung des theologischen Anliegens) (8—
23), 1. Theologischer Rahmen (24-68), 2. Das
Messopfer als Opfer Christi und Opfer des Priesters
(69-97), 3. Folgen fiir das geistliche Leben (101—
179). Den Abschluss bildet eine »liturgietheologi-
sche Grundsatzreflexion« (181-192). Angehingt
ist ein gegliedertes Literaturverzeichnis.

Vf. hebt hervor, dass das Opfer der hl. Messe als
relatives Opfer sich bleibend auf das einzige histo-
rische Opfer bezieht, das Christus ein fiir allemal
zur Siihne fiir die Stinden am Kreuz dargebracht
hat. Dieser stindige Bezugspunkt, das Kreuzesge-
schehen ist aber nicht ein Ereignis, das in der Di-
mension des blofl Historischen verbliebe, vielmehr
wird es durch die Auferstehung in das stehende
Jetzt der Ewigkeit hineingehoben: »Es ist keine
bloBe >Fortsetzung« des Historischen in der Ewig-
keit, sondern ein >Ewig-Werden« des Historischen
selbst.« (35) Aus diesem Grund kann das in die
Ewigkeit gehobene Opfer Christi allen in der Zeit
der Kirche auf den Altédren des eucharistischen Op-
fers vollzogenen Handlungen in jedem Punkt auf
der Zeitachse gleichzeitig werden, so dass es tat-
sdchlich ein und dasselbe Opfer ist, das einst blutig
auf Golgotha dargebracht wurde und das nun in un-
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blutiger Weise bei jeder hl. Messe in seinem Voll-
zug gegenwirtig ist. Die Einsetzung der Eucharis-
tie erfolgte mit dem Ziel, dass die Gldaubigen aller
Zeiten Anschluss an die Lebenshingabe Jesu finden
konnten: »Im Letzten Abendmahl hat Jesus sein
Opfer der Welt eingestiftet, damit die Menschheit
durch die Zeiten hin daran heilbringend und mit-
verantwortlich Anteil nehmen kann.« (43)

Beim Opfer der Kirche geht es nicht nur um den
durch den Priester bewirkten Konsekrationsakt,
sondern vor allem auch um die Lebenshingabe der
Gldubigen, die — symbolisiert durch die Gaben von
Brot und Wein —mit dem Opfer Christi auf dem Al-
tar vereint werden. (47) Da die Glaubigen durch die
Taufe in Christus eingegliedert, ja »ein Leib mit
Christus« sind, ist die Gemeinschaft der Glaubigen
»hineingehoben« in das eine Opfer Christi, das sie
nun »eigenstindig« darbringen kann, ohne zu-
gleich dem Kreuzesopfer etwas hinzuzufiigen«.
(53)

Eine personal orientierte Messopfertheologie er-
scheint heute als wichtiges Desiderat, verlegten
doch die nachtridentinischen Messopfertheorien
die Sichtbarkeit des Opfers in die Doppelkonsekra-
tion und die Trennung der Gestalten von Brot und
Wein, was als zu &duflerlich angesehen werden
muss, wihrend die Mysterientheologie eines Odo
Casel von einer blof konsekratorischen Vergegen-
wartigung (15) des Heilswerkes Christi ausging,
wobei der eigentliche sichtbare Darbringungsakt
der Kirche nicht mehr hinreichend begriindet wer-
den kann. Die theologischen Entwiirfe, die der
Mysterientheologie gefolgt sind, begniigen sich mit
einem rein katabatischen Verstidndnis der Liturgie,
in dem »die Mitbeteiligung des Menschen tiber ein
bloBes >Empfangen«< nicht hinausgeht« (ebd.). »Sie
vernachlissigen die Sichtbarkeit des Opfers, weil
es auf die Ebene eines Kultmysteriums verlagert
wird, welches zwar im Ritus der Kirche in sinnen-
falligen Zeichen ausgedriickt, in seinem Kern aber
unsichtbar bleibt.« (14)

Als Nichstes wire hervorzuheben, dass es dem
Vf. auch darum geht zu zeigen, wie die spirituelle
Ausrichtung des Priesters mit in den Vollzug des
eucharistischen Opfers einfliet. In der »sakramen-
talen Realisierung der Christusformigkeit liegt
dann auch das Fundament fiir die geistlich-morali-
sche Anforderung, dass die eigene Lebenshingabe
sich der Hingabe Christi personlich angleicht«.
(61) Der Priester ist in besonderer Weise hineinge-
nommen in das Opfer Christi (78-84). Fiir das
geistliche Leben des Priesters leitet sich dadurch ei-
ne Reihe von Folgerungen ab:

Die »sakramental-geheimnishafte Realisierung
der Opferhingabe Christi im Priester erfordert auch



