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Ein Jahr nach dem Tod von Kardinal Konig
brachte eine britisch-Osterreichische Journalistin,
Korrespondentin der katholischen Wochenzeitung
»The Tablet« in Wien, eine Art posthume Autobio-
graphie des osterreichischen Kardinals heraus. Der
Titel des Buches: »Open to God, Open to the
World« (Burns & Oates, London 2005). Ein Jahr
spéter erschien das Buch unter dem Titel »Offen fiir
Gott — offen fiir die Welt« auch auf Deutsch (Her-
der, Freiburg 2006).

Es handelt sich dabei nicht um eine echte Auto-
biographie. Christa Pongratz-Lippit, Herausgebe-
rin und Autorin des Buches, hatte es als »Interview-
Buch« angelegt. Als aber die Interview-Sitzungen
durch den Tod des Kardinals am 13. Mirz 2004
nach wenigen Monaten ein abruptes Ende fanden,
schrieb sie das Buch selbststindig zu Ende, aller-
dings nicht in Form von Fragen und Antworten,
sondern als fortlaufenden Text, verfasst in erster
Person. Wobei die langjéhrige Sekretirin des Kar-
dinals, Frau Annemarie Fenzl, der Herausgeberin in
einem Geleitwort attestiert, sie habe »nicht viel
ausgelassen oder veridndert«. Christa Pongratz-Lip-
pit ihrerseits bedauert, dass der Kardinal das Ma-
nuskript nicht mehr hatte anschauen konnen, und
hofft, »unsere Interviews so herausgegeben zu ha-
ben, wie er es sich gewiinscht hitte«.

Ein erstes Kapitel ist dem II. Vatikanischen Kon-
zil, die ndchsten sechs sind dem Dialog gewidmet:
dem innerkirchlichen Dialog, dem Dialog mit den
christlichen Kirchen, mit den Juden, mit den Mus-
lims, mit anderen Religionen und mit den Nicht-
glaubenden. Das vorletzte Kapitel handelt vom Ge-
bet (Dialog mit Gott) und das letzte beinhaltet eine
Rede, die der Kardinal 1999 in London gehalten hat
und die seinerzeit auch in »The Tablet« veroffent-
licht wurde.

Das Buch ist insofern niitzlich, als es erlaubt,
zahlreiche Ereignisse und Personlichkeiten der jiin-
geren Kirchengeschichte — etwa das Zweite Vatika-
nische Konzil (»der Gipfelpunkt meines Lebens«)
oder Papst Paul VI. (»Mirtyrer des II. Vatika-
nums«) — aus autorisierter Quelle niher kennenzu-
lernen. Es enthiillt die Meinung Konigs iiber viele
diskutierte Fragen und bringt vor allem ein Charak-
teristikum des verstorbenen Kardinals gldnzend zur

Geltung: seine fast angeborene Liebe zum Dialog,
seinen Sinn fiir Eintracht und Pluralismus und sei-
nen Hang zu einem manchmal schwer nachvoll-
ziehbaren Eklektizismus.

Das Kapitel iiber den innerkirchlichen Dialog
greift jene Fragen auf, die damals in- und auflerhalb
der Konzilsaula Thema Nummer eins waren: die
Kollegialitdt der Bischofe, die Bischofsernennun-
gen, die Transparenz, das priesterliche Zolibat usw.
Der Kardinal war bekannt fiir seine kritische Hal-
tung gegeniiber der Enzyklika »Humanae vitae«,
bevor sie veroffentlicht wurde. Im Buch liest man,
die Enzyklika habe eine »tragische Kluft zwischen
der offiziellen Lehre der Kirche und einem Grofteil
der Glaubigen« entstehen lassen, sie habe »die Kir-
che in eine Glaubwiirdigkeitskrise« gestiirzt und
»eine offene Wunde hinterlassen«. Konig rechtfer-
tigt — wie im Buch von Frau Pongratz-Lippit zu le-
sen ist — eine kontroversielle Erkldrung der damali-
gen Osterreichischen Bischofskonferenz (die in der
Frage der empfingnisverhiitenden Mittel den Pri-
mat des individuellen Gewissens iiber die Lehre der
Kirche anerkannte), ldsst aber die Prizisierungen
und Ergénzungen, die die Bischofskonferenz zwan-
zig Jahre spiter zu dieser Erkldarung machte, beisei-
te. Einige Absitze am Ende dieses Kapitels sind
dem Opus Dei gewidmet — ich will sie spiter noch
genauer analysieren. Mit gewohnter Zuriickhaltung
duBert der Kardinal seine Wertschitzung gegeniiber
dieser Personalprilatur und seinem Griinder, den er
personlich kannte und dessen Botschaft iiber die
Rolle der Laien in der Kirche und die allgemeine
Berufung der Gldubigen zur Heiligkeit durch das
Konzil bestitigt wurde.

Unter dem Titel »Okumenischer Dialog« blickt
der Kardinal auf seine Beziehungen zu den Ortskir-
chen hinter dem Eisernen Vorhang zuriick. Er er-
withnt interessante Einzelheiten von seinen Kon-
takten in Kroatien, mit dem polnischen Kardinal
Wyszynski, dem ungarischen Kardinal Mindszenty,
dem ruménischen Patriarchen Justinian, den tsche-
chischen Bischofen, der russisch-orthodoxen Kir-
che, mit dem 6kumenischen Patriarchen Athenago-
ras und den altorientalischen Kirchen.

Seine Uberlegungen zum Dialog mit den Juden
niitzt Konig unter anderem dazu, seinen Amtsvor-
ginger Kardinal Theodor Innitzer in Hinblick auf
sein Verhalten zur Zeit des Anschlusses zu rehabili-
tieren und den bewegten Hintergrund der Entste-
hung der Konzilserkldrung iiber die Beziehungen
zu den nichtchristlichen Religionen (»Nostra aeta-
te«) auszuleuchten. Seine Vortrdge an der muslimi-
schen Universitit Al Azhar (Kairo 1965) und in Te-
heran (1968) sowie verschiedene Erwigungen tiber
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den Fundamentalismus sind Gegenstand des Kapi-
tels iiber den christlich-muslimischen Dialog. Ein
kurzes Kapitel iiber den »interreligsen Dialog«
analysiert die Bedingungen fiir den Dialog mit den
Nicht-Christen: Er soll sich auf die vier Kardinaltu-
genden (Klugheit, Gerechtigkeit, Stirke und Mi-
Bigkeit) sowie auf vier weitere Tugenden (Tole-
ranz, Achtung, Solidaritdt und Friedensliebe) stiit-
zen. Die Geschichte des »Sekretariats fiir die Nicht-
glaubenden« (vom Konzil im April 1965 geschaf-
fen, mit Kardinal Konig als erstem Prisidenten bis
1990) ist Gegenstand des niachsten Kapitels, wo un-
ter anderem auch Begegnungen mit dem kommunis-
tischen Atheismus und der Freimaurerei behandelt
werden.

»Der wichtigste aller Dialoge, der Dialog mit
Gott« ist eine autobiographische Erzdhlung iiber
das Leben des Studenten Franz Konig an der romi-
schen Universitidt Gregoriana, wo er das wissen-
schaftliche Interesse am Studium der vergleichen-
den Religionsgeschichte entdeckte. Laut Konig
war es der Jesuiten-Regens des dortigen Priesterse-
minars »Collegium Germanicum« gewesen, der
ihm abriet, Jesuit zu werden, mit folgender Begriin-
dung: Der heilige Ignatius habe das Collegium ge-
rade deshalb gegriindet, weil er Weltpriester fiir den
Dienst der Weltkirche ausbilden wollte. »Daher bin
ich ein gewohnlicher Weltpriester geworden, und
ich habe es nie bereut«, so Konig. Sehr aufschluss-
reich sind seine Gedanken iiber das betrachtende
Gebet: »Alles, was in den an den modernen Chri-
sten gerichteten Konzilsdekreten enthalten ist (die
Rede iiber das Volk Gottes, die Rolle der Laien, den
Dialog), hingt vor allem vom personlichen Gebet
ab, denn durch das personliche Gebet bleiben wir in
der Nihe und Geborgenheit Gottes.« Das Buch
schlieft ab mit dem erwéhnten Vortrag in London,
dessen zentrale Botschaft darin bestand, dass das
Christentum fiir das neue Millennium eine bedeu-
tende Herausforderung bleiben wird.

Wie eingangs erwihnt, ist das Buch ein lobens-
werter Versuch, das reiche Gedankengut des oOster-
reichischen Kardinals darzulegen, vor allem fiir ein
breites Publikum in Grofbritannien, wo Konig we-
niger bekannt war. Das erklédrt umgekehrt, weshalb
die deutsche Auflage des Buches wenig Echo ge-
funden hat, vor allem angesichts der inflationédren
Vermehrung von Biichern, die in den letzten Jahren
zu diesem Thema erschienen sind.

Nichts deutet darauf hin, dass Pongratz-Lippit
die Gesprache unrichtig wiedergegeben hiitte.
Allerdings legt sie dem Kardinal in erster Person ei-
nige Behauptungen in den Mund, die sich mit dem,
was ich vom ihm personlich oder auch in aller Of-
fentlichkeit gehort habe, nicht ganz vereinbaren
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lassen. Dazu mochte ich erkléren, dass ich den Kar-
dinal im Jahr 1959 kennenlernte, um mit ihm da-
nach bis zu unserem letzten Gesprich kurz vor sei-
nem Tod jahrelang Kontakt zu halten, unter ande-
rem weil er mich aus Informationsbedarf, wegen ei-
ner Ubersetzung oder auf der Suche nach einem Rat
oft kontaktierte. Dabei konnte ich feststellen, dass
der Kardinal ein aufBerordentlich einfiihlsamer
Mensch war und die Gabe hatte, sich fast instinktiv
auf das Niveau des Gespriachspartners einzustellen
— was ihm oft zum Verhidngnis wurde, wie er mir
einmal gestand. Ich mochte nun in Bezug auf das
Opus Dei, dem ich seit vielen Jahren angehore und
von dem ich meine, die Einschétzung des Kardinals
gut zu kennen, auf fiinf Stellen des Buches niher
eingehen und darstellen, inwiefern sie den mir be-
kannten Tatsachen nicht gerecht werden.

Pongratz-Lippit schreibt gut gemeint, aber filsch-
licherweise, dass Konig derjenige war, der das
Opus Dei nach Wien geholt hitte. Das ldsst sich mit
Hilfe eines Kalenders richtig stellen: Als der heilige
Josefmaria Escrivd Ende 1955 beschloss, die ersten
Mitglieder des Werkes nach Wien zu schicken — er
war in jenem Jahr bereits zweimal bei Erzbischof
Koadjutor Franz Jachym in Wien auf Besuch gewe-
sen —, war Franz Konig noch Weihbischof in Sankt
Polten und hatte keine Ahnung, dass der Heilige
Vater ihn einmal nach Wien berufen wiirde. Die
wechselseitige Sympathie zwischen Konig und
Opus Dei nahm im Mai 1957 ihren Anfang, als die
in Wien neu angekommenen Mitglieder bei Erzbi-
schof Konig ihren Antrittsbesuch machten.

Ko6nig erinnert sich, oft auch zusammen mit an-
deren Bischofen bei Escrivd im Zentralsitz des
Opus Dei, in der Viale Bruno Buozzi in Rom, zu
Gast gewesen zu sein. Man sprach natiirlich vom
Konzil, aber es iiberrascht, dass Konig der Autorin
hatte sagen konnen, dass »man bei diesen Treffen
kaum iiber das Opus Dei sprach«. Prilat Johannes
B. Torelld, ein Urgestein der Prélatur und seit 1964
in Wien lebend, nahm einige Male an solchen romi-
schen Treffen teil und ist in der Lage, sehr lebendig
mindestens eines davon zu beschreiben: »Ich erin-
nere mich, als ob es heute wire«, so Torellé vor
kurzem gegeniiber dem Verfasser der vorliegenden
Buchbesprechung, »wie der heilige Josefmaria
dem Kardinal Konig den Geist des Werkes erklirte,
wie er in einem Moment, wihrend er noch redete
und als ob er mehr Raum brauchte, aufstand und
seine Darlegungen dann im Gehen fortsetzte. Der
Kardinal horte ihm weiterhin sitzend zu. Escrivd
sprach sehr konzentriert und ging langsam im Sa-
lon auf und ab, seine Worte mit der fiir ihn charak-
teristischen Korpersprache unterstreichend. Auf-
recht sitzend folgte Konig aufmerksam der peripa-
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thetischen Erklarung. Nach und nach ging die an-
fangliche Verbliiffung des Kardinals in eine sicht-
bare, offene Zustimmung iiber, wie es bei ihm gar
nicht so leicht vorkam.« Auch der gegenwirtige
Prilat des Opus Dei, Bischof Javier Echevarria, er-
innert sich an Gespriche zum Thema bei gemeinsa-
men Mahlzeiten: Nachdem der Griinder einige
apostolische Initiativen beschrieben hatte, die von
Mitgliedern des Werkes auf eigene Verantwortung
iibernommen wurden, bat Kénig den heiligen Jo-
sefmaria, ihm das eine oder andere noch niher zu
erldutern.

Es ist vorstellbar, dass Konig im Gesprich mit
Frau Pongratz-Lippit die Befiirchtungen mancher
erwihnte, die Prilatur konnte »eine Kirche inner-
halb der Kirche« werden. Es gibt aber publizierte
Stellungnahmen des Kardinals, in denen er mit
grofter theologischer und kanonischer Prizision
die Griinde auseinander nimmt, auf die sich eben
solche Angste stiitzten. Ich denke konkret an eine
Stellungnahme, die er in Rom am 24. Oktober 1981
abgab. In einem Punkt dieses Schreibens beklagt er
sich ausdriicklich und nicht ohne eine gewisse Bit-
terkeit iiber »anonyme und der Wahrheit nicht ent-
sprechende Pamphlete«, die man ihm in dieser Sa-
che geschickt hatte. Und wir haben zudem das
Zeugnis des gegenwirtigen Prilaten, der im An-
schluss an die Requiemmesse fiir Kardinal Konig
am 20. Mirz 2004 im Wiener Stephansdom Folgen-
des erklérte: »In den sechziger Jahren war ich Zeu-
ge der Begegnungen des Kardinals mit dem heili-
gen Josefmaria. Den Kardinal beeindruckte die
Griindungsidee, in der er einige Lehren des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils, insbesondere die Teil-
habe der Laien an der Mission der Kirche, schon im
Voraus verwirklicht sah (...). Der Kardinal war ei-
ner der Kirchenminner, die die endgiiltige Rechts-
form des Opus Dei als Personalprilatur sehr schnell
verstanden haben und unterstiitzten, eine Einrich-
tung, die das Zweite Vatikanische Konzil vorge-
schlagen hatte (...), er hat das weltliche Charisma
des Opus Dei von Grund auf erfasst und war in der
Lage, es mit dem ganzen Gewicht seiner Person-
lichkeit vielen zu erkldren.«

Das besprochene Buch enthilt eine Passage, die
nahe legt, Kardinal Konig habe gemeint, dass » sich
vielleicht manche Priester des Opus Dei zu sehr in
den Vordergrund gedringt hitten«. Diese Aussage
ist schwer verstédndlich, vor allem weil gerade Kar-
dinal K6nig immer wieder seine Bewunderung fiir
das Priesterbild zum Ausdruck brachte, das der hei-
lige Josefmaria zu verbreiten versuchte. Anfang
1976 hatte er dazu sogar einen Artikel fiir »L.’Osser-
vatore Romano« verfasst, der aber leider nicht ver-
offentlicht wurde, wie er selbst einmal bedauerte.
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Kurz davor hatte der Kardinal in einem anderen Ar-
tikel geschrieben, dass Escriva nichts »ferner gele-
gen haben« mag »als der Klerikalismus, den ihm
die Kritiker des Opus Dei nachsagten«. Wenig spi-
ter, im August 1978, wiirde Konig sechzig Priester
des Opus Dei im Wallfahrtsort Torreciudad (Spa-
nien) weihen. Der Termin fiel in die Zeit nach dem
Tod von Paul VI., eine Zeit der Sedisvakanz, eine
Situation, in welcher der Kardinal seine Abwesen-
heit bei mehreren Kongregationen rechtfertigen
musste. Er hitte also einen plausiblen Grund ge-
habt, die Priesterweihe abzusagen, wenn er gewollt
hitte. Er tat es nicht. Und im Zuge der Weihezere-
monien sagte er unter anderem: »Liebe Weihekan-
didaten! Ihr wisst genau, was das Priestertum ist,
das ihr empfangen sollt, und worin seine Sendung
besteht. Thr wisst es nicht nur auf Grund eurer theo-
logischen Studien. Ihr wisst es, weil Gott euch die
Gnade geschenkt hat, das Leben eines vorbild-
lichen Priesters gekannt und seine Lehre vernom-
men zu haben — das Leben und die Lehre eures
Griinders, den auch ich personlich gut gekannt habe
und dessen Freundschaft mir zuteil geworden ist.«
Moglicherweise wurden in einigen Passagen des
Buches Fragen und Antworten zusammenge-
schmolzen. Nur so kann ich mir erkliren, weshalb
der unbedarfte Leser den Eindruck gewinnen muss,
der Kardinal habe die aktive Teilnahme eines Teils
der Gldubigen der Prilatur am offentlichen Leben
kritisiert. Ich selbst habe ihn fast genau das Gegen-
teil sagen horen. Und in diesem Sinn hatte Konig
auch bereits im Jahr 1975 in der Weihnachtsnum-
mer der »Wiener Kirchenzeitung« geschrieben,
dass »es klar ist, dass diese Wertschitzung der irdi-
schen Dinge Konsequenzen in der Berufsausiibung
der Opus-Dei-Mitglieder haben muss, dass diese
Menschen dem o6ffentlichen Leben nicht gleichgiil-
tig gegeniiberstehen konnen, dass sie sich aktiv da-
fiir interessieren miissen, was in der Welt vorgeht«.
Vielleicht erklart die erwihnte Verschmelzung
auch indirekte Hinweise des Buches auf eine »Dis-
kretion, die die Kirche dazu fiihren konnte, sich vor
einer Welt, die sie als bose und gottesfeindlich
empfindet, wieder in sich selbst zuriickzuziehen«.
Es ist unmoglich zu denken, der Kardinal hétte dem
Opus Dei eine solche Haltung zuschreiben kénnen.
Im Juli 1975 hatte er in einem anderen Zusammen-
hang im »Corriere della Sera« (Mailand) geschrie-
ben: »Wahrscheinlich ist es die zutiefst laikale Spi-
ritualitit, die das Opus Dei fiir viele Menschen so
anziehend gemacht hat. Escriva (...) hat dabei vie-
les vorweggenommen, was erst mit dem Zweiten
Vatikanischen Konzil Allgemeingut der Kirche ge-
worden ist, (...) er hat sich gegen einen falschen
Spiritualismus gewandt, der letztlich auf eine
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Leugnung der zentralen christlichen Glaubensiiber-
zeugung von der Fleischwerdung Gottes hinaus-
lduft.« Es ist daher auch schwer zu verstehen, dass
Ko6nig spontan und im Zusammenhang mit dem
Opus Dei Bezeichnungen wie »militant und funda-
mentalistisch« hitte verwenden konnen, wie sie
ihm im besprochenen Buch zugeschrieben werden.
In seinen Artikeln hat Konig den heiligen Josefma-
ria einmal in einem diametral entgegengesetzten
Sinn zitiert: »Einem Christen wird es niemals ein-
fallen zu glauben, seine Ansichten stellten die ein-
zigen katholischen Losungen fiir die entsprechen-
den Probleme dar. So etwas darf nicht sein!«

Man muss vor Augen haben, dass das Buch letzt-
lich ein rasch verfasstes Essay iiber Fragen ist, de-
ren Behandlung ein gewisses selektives Interesse
seitens der Gesprichspartnerin des Kardinals of-
fenbart. Dieses ist allein daran zu erkennen, dass
man im Buch zwei fundamentale Aspekte des Le-
bens von Kardinal Konig vergebens sucht. Man fin-
det zum Beispiel nichts iiber seine wichtige Ent-
scheidung, das Land vom Korsett einer konfessio-
nellen Politik zu befreien und das Eis in den Bezie-
hungen der Kirche zur demokratischen Linken zu
brechen, eine Tat, worauf der Kardinal immer sehr
stolz war. Man findet auch keine Erwédhnung seiner
Kontakte zu Kardinal Wojtyta oder der Rolle, die
Ko6nig bei der Wahl Johannes Pauls II. im Konklave
von 1978 gespielt hat. Das geschah sicher nicht aus
Platzmangel, denn umgekehrt widmet die Autorin
den Anstrengungen, die Konig im Konklave von
1963 anscheinend unternommen hat, um Kardinal
Montini zu liberzeugen, seine eventuelle Wahl zum
Papst anzunehmen, eine sehr ausfiihrliche Passage.

Ricardo Estarriol, Wien

Mariologie

Lohfink, Gerhard | Weimer, Ludwig: MARIA — nicht
ohne Israel. Eine neue Sicht der Lehre von der Un-
befleckten Empfingnis, Freiburg/Br. — Basel —
Wien 2008 (Herder), 432 S., ISBN 978-3-451-
29789-2, Euro 28,00 — 48,50 sFr.

Die beiden Dogmatiker Gerhard Lohfink und
Ludwig Weimer, fiithrende Theologen der »Katholi-
schen Integrierten Gemeinde«, unternehmen mit
dieser wissenschaftlichen Studie den Versuch einer
vertieften Begriindung und Ausweitung des Sinn-
gehalts des Dogmas von der »Unbefleckten Emp-
fangnis« Marias.

Kurz gesagt ist es ihre These, dass Gottes Heils-
gnade durch Jesus Christus Maria vom ersten Au-
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genblick ihrer Empfiangnis an nicht nur auf direkte
Weise erreicht hat, sondern dass dafiir ebenso die
geschichtlichen Voraussetzungen ihrer Zugehorig-
keit zum alttestamentlichen Volk Gottes mafige-
bend waren. Insofern ist Maria zugleich und in ei-
nem Urbild der Kirche und Urbild auch des erlosten
Israel, das durch Jesus Christus zur Kirche gewor-
den ist.

In drei Teilen wird der theologische Horizont fiir
dieses auf Schrift, Tradition und Liturgie der Kir-
che aufbauende Verstdndnis eroffnet:

Im ersten Teil (13—-104) wird die Erbsiinde als ein
»von Menschen verschuldeter Unheilszusammen-
hang« beschrieben. Dabei wird auf biblischem und
lehramtlichem Fundament der Sinngehalt des mit
dem theologischen Begriff der »Erbsiinde« Ge-
meinten erschlossen und dessen mogliche Offen-
heit und Grenzen ausgelotet. Die Autoren wollen
nicht bei bloBen Glaubensformeln stehen bleiben,
sondern suchen — in kritischer Rezeption der Hu-
manwissenschaften und philosophischer Einsich-
ten — eine Vermittlung zur Schulderfahrung der
Menschheit insgesamt, auch auf dem Hintergrund
einer moglichen Bejahung der Evolution des Men-
schen aus dem Tierreich. Erbsiinde als Verstrickung
in eine »Unheilssituation« (mit Piet Schoonenberg
und Karl Rahner, 61 ff.) sei letztlich »ein Mangel,
den der Mensch sich selbst zufiigt, weil er sich Gott
nicht offnet«, ein »Nicht-Ergreifen angebotener
Gnade«, eben mit den Worten der theologischen
Tradition »das Fehlen der Heiligkeit und Gerech-
tigkeit, in welcher der Mensch vor Gott leben soll-
te« (81/82).

Der zweite Teil (105-217) stellt »Gottes Gegen-
aktion« als »Kampf gegen die Erbsiinde in Israel«
dar. In der Menschheit gibt es ndmlich nicht nur
Schuldgeschichte, sondern zugleich und von An-
fang an — durch Gott gewirkt und ermoglicht — auch
Heilsgeschichte. Dies zeigt sich explizit an den im
Buch Genesis vorgestellten Patriarchen und ihren
Glaubensgeschichten (Abel, Noach, Abraham), an
der »Herausfiihrung in die Freiheit« durch die Be-
rufung des Mose, an der Tora als Ausdruck der
»Freude am Willen Gottes«, an den Propheten, wel-
che die »Unmittelbarkeit des Wortes Gottes« her-
ausstellen, an der Weisheit in Israel als Vermittlung
des Gotteswortes mit der »Vernunft der Schop-
fung« und schlieBlich im heilsgeschichtlich bedeut-
samen Bekenntnis zum »Rest« Israels als Verwirk-
lichung der Bundestreue Gottes auch dann, wenn
das von Gott erwihlte Volk versagt hat und wegen
seiner Siinde unter dem Gericht Gottes steht. In Jo-
hannes dem Téufer, in den Vorfahren des Erlosers
und insbesondere in der Jungfrau Maria gipfelt sich
dieser »Rest« und wird in Christus zur definitiven



