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stenz kompromittieren. Daraus erwiichst auch die
Uberzeugung, daB ethische Konflikte, so sie strikte
Fragen der Gerechtigkeit beriihren, sich nicht nach
dem Leitprinzip der geldufigen liberalen Strategie
zur Konfliktvermeidung vermeiden lassen: ein je-
der folge seinen eigenen Uberzeugungen, lege sie
aber nicht anderen auf. Die Forderung der Gerech-
tigkeit gegeniiber einem Dritten wird oft mehr ver-
langen (398).

Am Einsatz fiir das bonum commune, das die
Riicksichtnahme auf das Wohlergehen einer jeden
Person cinschlieBt, hingt die Glaubwiirdigkeit der
Demokratie. Der innerstaatliche Pluralismus ist
darum nicht gehalten, einen ethischen Relativismus
zu favorisieren (399-401).

Wegen der sich ankiindigenden Diktatur des Re-
lativismus ist es notwendig, sich vielen der Proble-
me zu stellen, die in dem Band aufgeworfen wer-
den und nach Wegen suchen, auf denen christliches
Ethos sich im demokratischen Staat bewihren
kann. Michael Stickelbroeck, St. Pélten

Ethik

Gleixner, Hans: »Wenn Gott nicht existiert ...«.
Zur Beziehung zwischen Religion und Ethik (Pa-
derborner Theologische Studien, Bd. 46), Pader-
born: Verlag Ferdinand Schéningh 2005, 254 S.,
kt., ISBN 3-506-72931-4, Euro 29,90.

In dieser Publikation stellt der Vf., der vor kur-
zem als Professor fiir Moraltheologie und Ethik an
der Theologischen Fakultit Paderborn emeritiert
worden ist, die wichtige Frage nach den ethisch re-
levanten Beziigen zwischen der Vernunft und dem
Gottesglauben. Bei seinem Versuch, den christ-
lichen Glauben als Quelle und Horizont sittlicher
Erkenntnis und Lebenspraxis zu erschlielen, ent-
larvt Gleixner falsche Gottesbilder, z. B. das Zerr-
bild eines Willkiirgottes. Er versteht die Themenbe-
reiche Menschenwiirde, Gewissen und Freiheit als
»Reflex des biblischen Gottesbildes im Menschen-
bi]d((.

Im ersten Teil der Studie (15-72) geht es um
»grundsitzliche Uberlegungen«: In seiner Ausein-
andersetzung mit religionslosen Ethiken vertritt der
VT. die These, dass das Gute »gestiftet« ist, d. h. aus
einer den Menschen iibersteigenden Quelle kommt.
Als ersten Problemkreis verhandelt Gleixner die
Frage nach der Letztbegriindung der Ethik. Dabei
stiitzt er sich auf die Debatte zwischen dem Agno-
stiker Umberto Eco und Kardinal Carlo Maria Mar-
tini (vgl. Martini / Eco, Woran glaubt, wer nicht
glaubt? Wien 1998). Martini fragt seinen Ge-
spriichspartner Eco, wie er Moralitiit begriindet,
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wenn er sich fiir die Grundlegung der Absolutheit
einer Ethik weder auf transzendente Werte noch auf
einen universalen kategorischen Imperativ beruft.
Es gibt, so Martini, viele Menschen, die ethisch
korrekt — und manchmal sogar hochherzig altrui-
stisch — handeln, ohne sich eines transzendenten
Grundes bewusst zu sein. Der Kardinal kann kaum
nachvollziehen, wie ein Leben, das sich an den ge-
nannten Werthaltungen (Altruismus, Redlichkeit,
Gerechtigkeit, Solidaritit, Vergebung) orientiert,
unter allen Umstinden durchzuhalten ist, wenn die
moralischen Normen nicht in metaphysischen Prin-
zipien oder in einem personalen Gott begriindbar
sind. Martini zweifelt an der Krisenfestigkeit einer
Ethik ohne Gott. Wo findet der Atheist die Kraft
zum Tun des Guten im Angesicht des Todes?

Nach Eco beginnt die Ethik, »wenn der andere
ins Spiel kommt«. Diese Argumentation erinnert an
Lévinas™ Philosophie des »Anderen«. Mit dieser
Verankerung der Ethik in der Anerkennung des an-
deren Menschen ist eine Art Gegenseitigkeitsregel
etabliert. In diesem Konzept einer »natiirlichen
Ethik« tritt der andere Mensch an die Stelle der Re-
ligion. Im zur Reife gekommenen »natiirlichen In-
stinkt« sieht Eco das Fundament, das »geniigend
Garantien« geben kann.

In seiner Auseinandersetzung mit atheistischen
Projekten einer religionslosen Ethik verweist
Gleixner auf das Faktum, dass es nicht nur Patholo-
gien in den Religionen, sondern auch Pathologien
der Vernunft gibt. Die Vernunft, die Atheisten und
Agnostiker als einzige Basis einer menschenwiirdi-
gen Ethik anerkennen, ist korrumpierbar. Der Vf.
warnt vor einer unkritischen Vernunftgldubigkeit
und unterstreicht die erbsiindliche » Angeschlagen-
heit« der menschlichen Vernunft.

Bischof Kamphaus hat — so Gleixner —mit Recht
gefragt, ob an der Unantastbarkeit der Wiirde des
Menschen festgehalten werden kann, wenn die
Gottebenbildlichkeit des Menschen aufgegeben
wird, Der Verlust der religidsen Transzendenz fiihrt
dazu, dass sich der Mensch zur alleinigen und letzt-
giiltigen Beurteilungsinstanz seiner Lebenspraxis
und seines Denkens, zum MaB aller Dinge, erhebt.
Der Verfasser erwithnt in diesem Zusammenhang
den GroBenwahn der Anthropologie Feuerbachs, in
der der Mensch zum Gott erhoben wird.

In seiner kritischen Auseinandersetzung mit reli-
gionslosen Ethiken verweist Gleixner auf die be-
denkenswerte Analyse des Atheisten Peter Singer,
der festgestellt hat: »Wenn wir den Glauben an Gott
ablehnen, miissen wir die Vorstellung aufgeben, das
Leben auf diesem Planeten habe irgend einen vor-
herbestimmten Sinn. Das Leben als Ganzes hat kei-
nen Sinn.« Von einer solchen Grundposition her ist
moralisches Handeln nur noch schwer begriindbar.
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Die Frage nach einer Letztbegriindung der Ethik
thematisiert auch der Grazer Philosoph Peter Stras-
ser —in seinem Buch »Gut in allen mdglichen Wel-
ten« (2004). Kann der Mensch — so Strasser — »sein
eigener hichster Gesetzgeber« sein? Kann er mora-
lische Werte »erzeugen«? Strasser verneint diese
Frage und widerlegt vier géingige Antwortversuche,
namlich das soziologische Erklirungsmodell (ge-
netische Festlegung der Moral), die Biocomputer-
Losung (Errechnung des moralisch Richtigen
durch das Gehirn), den Dezisionismus (das Gute
aus bloBer Willensentscheidung) und die Theorie
des Kontraktualismus (Moral als Ergebnis von
Ubereinkunft und Vertrag). Strassers Antwort auf
die Frage, woher die Werte kommen, lautet:
»Nichts konnte in der Welt einen Wert haben, hiit-
ten wir nicht teil an einer Quelle, die nicht in der
Welt entspringt.«

Werte sind nach Strassers Uberzeugung »gestif-
tel«. Diese Erkenntnis interpretiert der Grazer
Philosoph nicht als Gottesbeweis, sondern als
»Metapher« dafiir, »dass wir nicht blof von dieser
Welt sind«. Der Mensch ist nicht die Primér- und
Héchstinstanz der Moral. Wir konnen — so Strasser
— »iiber den Ursprung des Guten nicht reden und
wir konnen nicht einmal im Ansatz verstehen, was
das Gute ist, sofern wir uns weigern, das Gebiet der
Metaphysik zu betreten«. Die Frage nach dem Stif-
ter des Guten bleibt bei Strasser offen — auch fiir ei-
ne theologische Antwort.

Neben seiner Auseinandersetzung mit atheisti-
schen Denkern, die ein radikales Nein zu einer
welttranszendenten Begriindung von Ethik vertre-
ten, unterzieht der Vf. auch die Funktionalisie-
rungsthese, die voraussetzt, dass Religion fiir die
ethische Praxis forderlich sei, der Kritik, Die Funk-
tionalisierung der Religion zum Mittel der »Kon-
tingenzbewiltigung« entlarvt Gleixner als Ideolo-
gie. Denn es geht in dieser Interpretation der Reli-
gion nicht mehr um den Emst des Glaubens und die
Hingabe an Gott um Gottes willen. Die Tendenz,
Religion als bloBes Vehikel fiir die Ethik und als
Moralverstirker einzusetzen, entsteht im Sog der
instrumentellen Vernunft (vgl. Max Horkheimers
und Charles Taylors Kritik der instrumentellen Ver-
nunft).

Der eigentliche Grund, der gegen eine derartige
Instrumentalisierung der Religion spricht, ist theo-
logischer Art: Gott darf nicht als Handlanger fiir —
durchaus gut gemeinte — Zwecke des Menschen
missbraucht werden. Robert Spaemann hat das
theologische Argument gegen ein funktionales Ver-
stindnis der Religion scharfsinnig formuliert: Der
Gottesglaube kann seine Rolle nur erfiillen, wenn
die Menschen absichtslos an Gott als die transzen-
dente Wirklichkeit glauben, wenn sie Gott im ur-
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spriinglichen Sinn des Wortes wahrnehmen. Ein
Aussparen der Frage nach dem Wahrheitsgehalt der
Religion hat fiir die Suche des Menschen nach dem
wahren Guten fatale Folgen.

Der christliche Glaube sieht in Gottes Wahrheit
und Giite den realen Quellgrund fiir wahre Sittlich-
keit. Die primire Aufgabe der Religion besteht dar-
in, den Menschen mit Gott zu verbinden. Aus dieser
Verbindung wichst die Fihigkeit des Menschen zu
einer humanen Kultur. Eine verbindliche Ethik ist
die Frucht einer authentischen Religion. Gott ist
das Prinzip des Guten, nicht Medium und Hilfsmit-
tel der sittlichen Erkenntnisfihigkeit und Lebens-
praxis des Menschen.

Freilich kann eine religigse Letztbegriindung der
Ethik keine moralischen Patentrezepte liefern. Eine
derartige Erwartung wiire kurzschliissig. Fiir kon-
krete Losungen ethischer Fragen sind Sachver-
stand, Vernunftargumentation, Erfahrung, human-
wissenschaftliche Einsichten und der Austausch
mit anderen Menschen unverzichtbar. Die Néchst-
begriindung der Ethik erfordert ein reichhaltiges
Spektrum von Erkenntnis- und Argumentations-
weisen, die menschliche Vernunft und Empirie an-
zubieten haben.

Gleixner kommt in seinen ethischen Reflexionen
zu demn Ergebnis, dass die Welt und der Mensch der
schopferischen Vernunft Gottes entspringen, die ihr
Mab in die Existenz des Menschen eintrigt. Eine
echte Letztbegriindung der Ethik bedarf — so die
These des V£, — der authentischen Bindung (religio)
an einen welttranszendenten Gott.

Im zweiten Teil des Buches (73-206) nimmt
Gleixner »Konkretisierungen« vor und beleuchtet
verschiedene »Anwendungsfelder«: Dabei geht es
um eine schépfungstheologisch begriindete Um-
weltliebe, um den Schutz des Menschenlebens von
seinem Anfang bis zu seinem Ende. Der Verfasser
behandelt auch Themen wie genetische Diagnostik,
Embryonen- und Stammzellforschung, reprodukti-
ves und therapeutisches Klonen und die so genann-
te Sterbehilfe. Auch die ethische Problematik von
Organtransplantationen (Organentnahme von To-
ten, Hirntodthese) wird verhandelt. Weitere The-
men sind die personliche Verantwortung fiir die Ge-
sundheit, eine so genannte Ganzheitsmedizin und
der Dienst an kranken und behinderten Menschen.
In einem Exkurs greift Gleixner die Theodizeefrage
auf und das Thema Leidverstindnis und Leidbe-
wiltigung in christlicher Perspektive. In weiteren
Kapiteln untersucht er die ethische Problematik der
Todesstrafe und das Thema der Feindesliebe.

Mit dieser fundierten Studie legt der Vf. gleich-
sam eine kleine Summe seiner moralphilosophi-
schen und moraltheologischen Forschungen vor.
Seine Auseinandersetzung mit wichtigen Positio-
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nen heutiger ethischer Debatten vermilttelt einen
grundlegenden Einblick in die Problemlage seines
Faches. Gleixner versteht es, Starken und Schwi-
chen der verhandelten Argumentationsgiinge pri-
zise zu benennen. Dabei gibt er den Leserinnen
und Lesern entscheidende Malistibe und Kriterien
zur sclbstindigen und kritischen Beurteilung ethi-
scher Ansitze in die Hand. Insofern ist die Beschil-
tigung mit der vorliegenden Publikation schr loh-
nend. Josef Kreiml, St. Pdlten

Philosophie

Staune, Jean: Notre existence a-t-elle un sens?
Une enquéte scientifique et philosophique, Paris:
Presse de la Renaissance 2007, 532 Seiten,
ISBN-10: 2856169694, ISBN-13: 978-2856169698,
Euro 24,00.

Jean Staune ist Wissenschaftsphilosoph und
Griinder der Interdisziplindren Universitit von Pa-
ris. Sein hier zu besprechendes Werk stellt sich die
Frage: »Hat unsere Existenz einen Sinn? Eine (na-
tur-)wissenschaftliche und philosophische Unter-
suchung«. Der Verfasser fiihrt die Leser auf eine
Reise durch die Mikrophysik (das unendlich Klei-
ne), die Astrophysik (das unendlich Grofle), die
Wissenschaften vom Leben (das unendlich Kom-
plexe) und die vom Bewusstsein (Neurowissen-
schaften). Uber zwanzig Jahre hinweg hat Jean
Staune die Beitrige zahlreicher Personlichkeiten
studiert, die fiir alle grofien Bereiche der gegenwiir-
tigen Wissenschaften représentativ sind. Dabei ist
er auch vielen von ihnen personlich begegnet. Vor
allem die neuesten und bedeutsamsten Fortschritte
werden in dem Buch hervorgehoben.

Das Vorwort wurde Trinh Xuan Thuan anver-
traut, einem beriihmten amerikanischen Astrophy-
siker, wiithrend das Nachwort von Dominique La-
plane unterzeichnet ist, einem emeritierten Profes-
sor fiir Neurologie (Universitit Paris VI).

Was die Mikrophysik betrifft (welche die Struk-
tur der Materie untersucht), befasst sich Staune vor
allem mit der Existenz ciner nicht drtlichen Dimen-
sion, die im Wesentlichen von der Quantenmecha-
nik bewiesen wurde. Gleichfalls geht es um die ho-
listische Dimension des Weltalls (in einigen Situa-
tionen miissen zwei Elementarteilchen als ein ein-
ziger Gegenstand betrachtet werden, unabhéngig
von ihrer Distanz voneinander). Unsere traditionel-
len Vorstellungen von der Zeit, vom Raum, von der
Kausalitiit usw. sind darum nicht mehr auf den
mikrophysischen Bereich anwendbar. Auf diese
Weise gelangt man dazu, die Hypothese eines
grundlegenden Daseins aufzustellen, das sich nicht
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mehr in den Koordinaten von Zeit und Raum ein-
fiigt, das in gewisser Weise nicht mehr zur Physik
gehort und grofenteils verhiillt bleibt.

Was die Astrophysik betrifft, so unterstreicht der
Verfasser vor allem die Folgen aus dem so genann-
ten anthropischen Prinzip, wonach die grundlegen-
den kosmologischen und physikalischen Konstan-
ten und die anfinglichen Bedingungen des Weltalls
so genau und so passend geregelt erscheinen, dass
auch die allerkleinste Veréinderung ausgereicht hit-
te, die Bildung unseres Planeten zu verhindern und
jegliche Form des Lebens auf der Erde. Es gibt also
eine grofie Zahl von »zusammentreffenden« Fakto-
ren, die sehr gut aufeinander abgestimmt sind, so
dass man behaupten kann: alles scheint sich so zu
ereignen, »als ob« das Weltall abgestimmt sei auf
das Erscheinen eines Wesens, das in der Lage ist,
diese Ganzheit zu denken.

In den Kapiteln iiber die Wissenschaften vom
Leben und insbesondere iiber den Evolutionismus
grenzt sich der Verfasser von den naivsten kreatio-
nistischen Erklidrungen ab und widmet sich dann
dem Kern der Frage: »Kann der Neodarwinismus
eine giiltige, wahrscheinliche Erklarung der biolo-
gischen Entwicklung geben?« Die Antwort ist
zweifach. Auf der einen Seite ist sie positiv fiir den
Bereich, den man gemeinhin »Mikroevolution«
nennt (also die Variationen innerhalb der Populatio-
nen, die unmittelbar beobachtet werden koénnen).
Sie ist aber negativ beziiglich der Makroevolution,
die neben der Genese der Organe (mit hochst kom-
plexen Strukturen und vielfachen Verbindungen
untereinander) auch die Typogenese umfasst, also
die Ausbildung neuer Ebenen der Organisation, die
von einer nicht auf anderes zuriickfiihrbaren Kom-
plexitit sind und die unterschiedliche Strategien
des Verhaltens aufweisen (beispielsweise der Uber-
gang von den Reptilien zu den Vogeln). Fiir diese
Ereignisse, die sich in lange zuriickliegenden Zei-
ten abgespielt haben, fiir die es keine Zeugen gibt
und die nicht wiederholt werden kénnen, bedeutet
die Erklirung durch den Zufall und die natiirliche
Selektion (die neodarwinistischen Mechanismen)
eine unbeweisbare Extrapolation. Sie steht auch
den neuen experimentellen Daten entgegen, die der
Verfasser zusammenfasst und die fiir das Verstind-
nis der Makroevolution ein neues Paradigma erfor-
dern (Kuhn). Dazu wiirde auch der Darwinismus
gehoren (als Erklirung der Mikroevolution), dhn-
lich wie das Paradigma Newtons im neuen Paradig-
ma Einsteins eingeschlossen ist.

Im folgenden Teil des Buches geht es um das
Problem der Neurowissenschaften. Es werden Er-
fahrungen an lebenden Wesen hervorgehoben
(Benjamin Libet), die auf Seiten des Menschen auf
den Besitz eines freien Willens hinzuweisen schei-



