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Der vorliegende Band enthilt die Vortrage der
Osterakademie 2006, die vom Kardinal-von-Galen-
Kreis (vormals Initiativkreis Miinster) vom 19.-22.
April 2006 in Kevelaer veranstaltet wurde. Wie der
Herausgeber und Vorsitzende des Initiativkreises in
seinem Vorwort feststellt, bestand die Zielsetzung
dieser Tagung darin, den Teilnehmern die unheilvol-
len Einfliisse anderer Weltanschauungen auf die
Lehre der Kirche moglichst authentisch darzulegen.

Der »theologische(n) Herausforderung durch die
New-Age-Bewegung« stellt sich Prof. Dr. Peter Be-
yerhaus in seinem Beitrag (11-30), der die philoso-
phisch-theologischen Grundlagen, die Gefahren
und Auswirkungen dieser weltweit im 6ffentlichen
Bewulitsein dominanten Stromung beleuchtet. Das
synkretistische Potential der New-Age-Bewegung,
die sich der Konvergenz eines theosophischen
Hauptstromes, einer von mythisch-magischen Vor-
stellungen in zeitgenossischer Prasentation gelenk-
ten naturwissenschaftlichen Richtung und der
Transpersonalen Psychologie verdankt, beruht auf
der »Selbstorganisation des Universums« im Sinne
der Evolution. Dieses allen Lebensvorgéingen zu-
grundeliegende Prinzip wird zugleich als Synonym
fiir den allerdings nicht mehr personal verstande-
nen Gott verwendet, der aber in Wirklichkeit nur ei-
ne Hochstform menschlichen BewuBtseins dar-
stellt, weshalb New Age eine Affinitit zu 6stlichen
Religionsformen und allen Arten von Esoterik auch
in diachroner Hinsicht besitzt. Das monistische
Konzept dieser Bewegung wirkt sich einerseits in
pazifistischen Tendenzen wie z. B. in der dkologi-
schen Bewegung mit ihrer pantheistischen Ausrich-
tung aus, manifestiert sich aber andererseits auch
als aggressive Grundhaltung gegeniiber dem perso-
nalen, transzendenten Gott der biblischen Offenba-
rung, wie etwa in der feministischen Ideologie und
im modernen Hexenwesen, die im Satanismus, dem
latenten Ziel von New Age, gipfelt.

Der urséchliche Zusammenhang zwischen aper-
sonaler Gottesvorstellung, menschlicher Bewuft-
seinserweiterung infolge meditativer Praktiken und
magischen Totalitéits- bis Globalisierungsansprii-
chen tritt auch im Referat von Martin Kamphuis
»Buddhismus und christlicher Glaube — Zwei Wege
zum gleichen Ziel?« (31-43) zutage. Trotz ver-
schiedener Parallelen besteht ndmlich zwischen
Christentum und Buddhismus ein uniiberbriickba-
rer Gegensatz. Buddha, »den die Erde bezeugte«,
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indem sie bei seiner Beriihrung bebte, weist einen
Weg, der iiber eine Vielzahl von Vorschriften und
Ritualen zur Uberwindung des Irdischen und
scheinbar in ein leidloses Gliick, tatsidchlich aber zur
Ausloschung der Person und iiber die Reinkarnation
ins Nichts fiihrt. Der buddhistische Pfad ist daher
von seinem Grundkonzept her kosmisch und fiihrt
unweigerlich zur Begegnung mit den Geistern in
den Liiften, den »Weltherrschern dieser Finsternis«
(Eph 6,12). Daraus resultiert das dem Buddhismus
inhérente bosgeistige Moment, das sich in der Esote-
rik als Einheit scheinbarer Gegensitze (z.B. Yin und
Yang im Taoismus), in Wirklichkeit aber als Gegen-
satzeinheit von Gut und Bose auswirkt. Jesus hinge-
gen, »den der Himmel bezeugte« bei der Taufe im
Jordan, oOffnet dem Menschen durch Leiden und
Kreuz den Weg der Erlosung von der Siinde und zur
personalen, liebenden Begegnung mit Gott, dem
Licht ohne Finsternis (1 Joh 1,5).

Eine Extremform von transkonfessionellem Syn-
kretismus ist die »kosmische Spiritualitdt« des sus-
pendierten und von der Glaubenskongregation ver-
geblich zum Schweigen verpflichteten Benediktin-
erpaters Willigis Jager, die sich im Referat von
Thomas Wittstadt »Mystik wird uns Einsicht
schenken?« (44-73) auf dem »Priifstand« befindet.
Sein Ziel, die mystische Einheitsspiritualitit, will
W. Jager durch eine systematische Umdeutung des
christlichen Glaubens in Anlehnung an Esoterik
und New Age erreichen. Gott ist demzufolge kein
Schopfer, sondern nur »unverfilschtes Urprinzip«
im Sinne der Evolution bzw. ein »Bewultseins-
feld«, das dem Menschen zum BewuBtsein seiner
eigenen Gottlichkeit in einer Hoherentwicklung
von der »Ursiinde« als »notwendiger Entwick-
lungsstufe« verhelfen soll. Daraus resultiert ein
extremer Pantheismus, in dem Welt, Mensch und
Natur lediglich als Manifestationen des Géttlichen
betrachtet werden und der die Erlosung nicht mehr
im christlichen Sinn, als Wiedervereinigung von
Gott und Mensch durch das Kreuzesopfer Christi
deutet, sondern als »Erkenntnis unseres wahren
Wesens«. Christus ist aus dieser Sicht nur einer von
vielen Fiihrern zum Gottlichen, wobei der als kos-
mische Grofe betrachtete Christus — unter Hintan-
stellung des historischen Jesus in einer mythologi-
schen Verfilschung der Auferstehungsberichte —
ein Synonym fiir die ganze Schopfung als »Aus-
druck des gottlichen Urprinzips« darstellt. Zu die-
sem BewuBtsein gelangt der Mensch auf dem Weg
der »gegenstandsfreien Meditation«, dessen Gefah-
ren vor allem in einem vorprogrammierten Abfall
vom Glauben und in pathologischen Personlich-
keitsstorungen bis hin zu parapsychologischen
Phidnomenen zu suchen sind. Ein im Anhang beige-
fiigtes Originaldokument Jégers aus dem Jahre
2006 dient dafiir als iiberzeugender Beleg.
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Die von Gegensitzen geprigte Welt des Hindu-
ismus, und zwar unter dem Aspekt ihrer identitits-
stiftenden Rolle fiir Indien, wird im Vortrag von P.
Josef Thamarassery CMI (77-93) anschaulich dar-
gestellt. Sofern der Hinduismus keinen eigenen
Stifter und keine geschlossene Lehre kennt, ist er
auch keine Religion im eigentlichen Sinn, sondern
ein Lebensweg mit dem Schwerpunkt auf dem
Dharma (»Gesetz, Pflicht, Gerechtigkeit«), d. h.
der »rechten Praxis«, die allen Handlungen eine
religiose Dimension verleiht. Diese fithren zur An-
hdaufung von gutem und schlechtem Karma, das
den Kreislauf der Wiedergeburten in Richtung Er-
16sung bzw. Erloschen des Individuums beeinfluf3t.
Dieses wiederum setzt die BewuBtwerdung des
Brahman, des nichtpersonalen kosmischen Absolu-
ten, und zwar als im Inneren der Einzelperson als
Atman oder wahres Ich voraus, die durch verschie-
dene Formen von Yoga erlangt werden kann. Ne-
ben der hochsten Gottheit des Brahma bzw. Schop-
fers, der in der Rolle des Vishnu die Welt erhilt und
sie in jener des Shiva im Hinblick auf ihr Neuwer-
den wieder zerstort, kennt der Hinduismus ein aus
verschiedenen Kulturen und Veden (heiligen
Schriften) resultierendes Pantheon von Géttern, in
denen sich ausschlieBende Widerspriiche zur Ein-
heit gelangen, wie z. B. Devi als gleichzeitige Ver-
korperung von Miitterlichkeit und zerstorerischer
Kraft. Die daraus resultierende Vorstellung, daf} die
natiirliche Welt — auch Sozialordnung und Fami-
lienleben — ihre Entsprechung in dieser von uniiber-
briickbaren Gegensitzen geprigten gottlichen Welt
findet, ist damit Ndhrboden fiir den hinduistisch-
nationalistischen Fundamentalismus Indiens (Hin-
dutva) und den damit verbundenen religiosen und
gesellschaftlichen Konflikten.

Ebenfalls in ein fundamentalistisches System
fiihrt der Beitrag von P. Josef A. Herget CM »Was
Christen tiber den Islam wissen sollten« (94—104).
Dieses basiert auf einem vom Christentum vollig
verschiedenen Gottesbild, nimlich von Allah als
allmdchtigem Willkiirherrscher als Ursache aller
guten wie bosen Dinge, dem gegeniiber der Mensch
nur eine Haltung der Unterwerfung (»Islam«) ein-
nehmen kann. Der Islam ist demzufolge eine funda-
mentalistische Gesetzesreligion, die den Menschen
zunichst in eine Reihe beengender Vorschriften im
Sinne der fiinf streng einzuhaltenden »Sdulen,
schlieBlich aber in das diktatorische System der
Umma, der untrennbaren und jedwedem demokra-
tischen Bestreben kontriren Einheit von Religion,
Kultur und Politik zwingt. Dabei versteht sich der
Islam als Erneuerung der urspriinglichen Religion
Adams. Thr gegeniiber stellen selbst Christentum
und Judentum lediglich inferiore, auf einer »Fil-
schung« der Heiligen Schrift basierende und durch
den Koran endgiiltig bereinigte Glaubensformen
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dar. In weiterer Folge betrachtet der Islam alle nicht
islamischen Gebiete der Welt als Missionsgebiete
bzw. als »Haus des Krieges« im Gegensatz zu dem
von der Umma beherrschten »Haus des Islam«.

Ein »Irrweg« besonderer Art ist die Freimaure-
rei, wie Pfarrer Winfried Pietrek in seinem Referat
(105-119) iiberzeugend darlegt. Wenn sich die Lo-
ge auch durch ein bestimmtes Vokabular einen bib-
lisch-religiosen Anstrich zu geben trachtet (z. B.
»Prinz des Tabernakels« fiir den 24. Grad), so ist sie
schon allein von ihrer deistischen Gottesvorstel-
lung her, ndmlich eines »Baumeisters der Welt« als
Gegensatz zum christlichen Schopfergott und zur
Trinitét, ein Zerrbild katholischen Glaubens. Die
offizielle »Religion« der Loge ist ein tiberkonfes-
sioneller Humanismus unter Berufung auf die
Ring-Parabel in Lessings »Nathan der Weise«, fiir
den jede Form von religiosem Bekenntnis besten-
falls eine »personliche Uberzeugung, letztlich
aber ein zu bekdmpfendes Vorurteil darstellt. Das
damit verbundene relativistische Denken, das alle
Dogmen ablehnt und zu einer »Welt-Einheits-Reli-
gion« tendiert, veranlaBte die Kirche bereits im 18.
Jahrhundert, den Katholiken den Beitritt zur Loge
zu verbieten. Die Tatstrafe der Exkommunikation
gemil CIC 1917 fiir Freimaurer blieb daher auch
nach Inkrafttreten des Neuen Kirchenrechts im Jah-
re 1982 unverindert, wie dies Kardinal Ratzinger
als Prifekt der Kongregation fiir Glaubenslehre in
seinem fiir die Gesamtkirche verbindlichen Schrei-
ben vom Advent 1983 feststellt. SchlieBlich gehort
auch der auf allen gesellschaftlichen und politi-
schen Ebenen gefiihrte Kampf gegen die Katholi-
sche Kirche und gegen die »Ordnungskrifte« von
Monarchie und Familie, die der Schaffung einer
»Weltrepublik« entgegenstehen, zu den von An-
fang an deklarierten Zielen der Freimaurerei. Die
Ausfithrungen des Referenten werden auch belegt
durch einen vom Herausgeber bearbeiteten und im
Anhang beigefiigten Vortrag des Benediktinerpa-
ters Odo von Wiirttemberg iiber »Die Freimaure-
rei« aus dem Jahre 1957.

Innerhalb des heute verbreiteten Religionsplura-
lismus ist das Evangelium die » Antwort« auf die
Suche nach Gott in den Religionen, wie der Beitrag
von Prof. Dr. Horst Biirkle belegt (120-136). Die
Vermittlung dieser alleingiiltigen Wahrheit erfolgt
in einem Dialog, der allerdings nicht mehr horizon-
tal wie bei den griechischen Philosophen, sondern
vertikal mit dem sich offenbarenden Gott gefiihrt
wird und der bereits den alttestamentlichen Men-
schen aus einer fatalistischen Abhéngigkeit von
Natur und Naturgottheiten befreit. Die Menschwer-
dung Christi als Erfiillung der VerheiBungen des
Alten Bundes laBt die iibrigen Religionen und
Weltanschauungen unter dem positiven Aspekt ih-
rer vorbereitenden Rolle erscheinen, wie Biirkle in
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Anlehnung an die Aussagen des jetzigen Papstes,
vormals Kardinal Ratzinger, ausfiihrt. Dies konne
sie aber nicht vor dem Verfehlen des Heilsweges
bewahren, sofern sie sich selbst eine »universale
Erfiillungsfunktion« zuschreiben und sich der »dia-
logischen« Offenheit gegeniiber der Botschaft des
Evangeliums verweigern. Die universale Giiltigkeit
dieser Botschaft begriindet auch die Pflicht zur
christlichen Mission angesichts einer félschlichen
Gleichsetzung von Glauben und ethnischer Tradi-
tion im Namen eines unverbindlichen Kulturrelati-
vismus.

Die Verkiindigung Christi muf Ziel jedes Dia-
logs sein. Dies geht auch aus dem Beitrag von Dr.
Thomas Roddey »Gibt es Heil au3erhalb der Kir-
che« hervor, der »das Verhiltnis der katholischen
Kirche zu den nichtchristlichen Religionen seit
dem 2. Vatikanischen Konzil« untersucht. Die An-
erkennung anderer Religionen als Heilswege wird
ndmlich unter Berufung auf »Nostra Aetate« viel-
fach als religionstheologischer Pluralismus fehlin-
terpretiert, der die einzigartige Heilsmittlerschaft
Jesu Christi einer egalitdren Sicht der Religionen
preisgibt. So muf} auch die Dialogbereitschaft Jo-
hannes Pauls II. und manche damit verbundene,
aber vielfach miflverstandene Geste wie etwa das
Treffen von Assisi vor dem Hintergrund der vom
Konzil geforderten inklusivistischen Position, wo-
nach die iibrigen Religionen am vollkommenen
Heilsweg Christi lediglich partizipieren, gedeutet
werden. In Fortfiihrung dieser Linie seines Vorgin-
gers erweist sich auch Papst Benedikt XVI. als
Briickenbauer, der das Verhiltnis der Kirche vor al-
lem zu Juden und Moslems gerade im Hinblick auf
den Weltfrieden zu optimieren trachtet, ohne daf} er
dabei von seiner Aufgabe als »Glaubenshiiter« im
Zuge der apologetischen Zielsetzung von Dominus
lesus abweichen wiirde.

Die »Communio«, die volle Einheit mit der Kir-
che in Glaubensbekenntnis, Gottesdienst und
kirchlicher Leitung (can. 205 CIC), muf} »MafBstab
und Ziel der kirchlichen Heilssendung« und folg-
lich auch jedes Dialogs sein. Dieses Thema erldu-
tert Dr. Wolfgang Rothe aus der kirchenrechtlichen
Sicht eines »viel strapazierten theologischen
Schliisselbegriffs« (154—176). Ausgehend von der
dogmatischen Konstitution des II. Vatikanums Lu-
men Gentium, welche die Kirche in ihren komple-
mentdren Dimensionen von Sichtbarkeit und Un-
sichtbarkeit als »Zeichen und Werkzeug« fiir die
Schaffung der gottgewollten Einheit unter den
Menschen definiert, wird die Orientierung an der
»objektiven Wahrheit« als grundlegende Forderung
jeder Communio aufgezeigt. In diesem Licht er-
scheinen Verzerrungen des Communio-Begriffs
wie das Kirchenvolksbegehren, das Schlagwort ei-
ner »Einheit friedlich getrennter Kirchen« und der
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Religionspluralismus als »nachkonziliare Fehlin-
terpretationen«. Denn dadurch wird eine rein inner-
weltliche, demokratische Gemeinschaft angestrebt,
wie etwa in radikaler Form in Hans Kiings »Projekt
Weltethos«, das der einzelnen Religion nur noch ei-
ne gemeinschaftsbildende, aber keine heilsvermit-
telnde Qualitdat mehrzugesteht.

Die Unterminierung der kirchlichen Lehre durch
bewulit ambivalente Prdsentation und die irrefiih-
rende Vermengung von Theologie und Naturwis-
senschaft in Hans Kiings Werk »Der Anfang aller
Dinge / Naturwissenschaft und Religion« (2005) ist
auch Gegenstand der im Anhang ver6ffentlichten
Rezension von Prof. Dr. Lutz Sperling »Ein er-
schrockenes Wort zu: Kiing — Der Anfang aller Din-
ge« (177-195). Das Resultat von Kiings Thesen ist
folglich nichts anderes als eine auf evolutionstheo-
retischen Priamissen basierende Verkiirzung des ka-
tholischen Glaubens von der transzendenten auf die
immanent-humanitdre Sphire, in offensichtlicher
Anlehnung an die Grundsitze der Freimaurerei.
Denn nicht von ungefihr steht die Loge Kiings An-
sichten, deren Affinitit mit einer »Welt-Einheits-
Religion« unverkennbar ist, sehr wohlwollend
gegeniiber.

Es ist daher ein Verdienst dieser Tagung, daf3 die
mit jeglicher Form von synkretistischen Bestrebun-
gen verbundenen Gefahren, die heute leider von
vielen Katholiken nicht mehr in ihrer ganzen Trag-
weite erkannt werden, von ihren Grundlagen her
aufgezeigt wurden. Gabriele Waste, Klagenfurt
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Am 8. Februar 2005 veroffentlichte der Pépstli-
che Rat fiir die Gesetzestexte ein Dokument, das
vor allem, aber nicht nur von den im kirchlichen
Gerichtswesen Titigen schon lange entbehrt und
ersehnt worden war: Die Instruktion »Dignitas con-
nubii« iiber die Durchfiihrung von Ehenichtigkeits-
verfahren bei den di6zesanen und interdi6zesanen
Gerichten vom 25. Januar 2005. Einleitend heift es
darin, dass diese »den Richtern und anderen Mitar-
beitern der Gerichte eine Hilfe sein soll bei der rich-
tigen Interpretation und Anwendung des erneuerten
Eherechts, umso mehr, als die Zahl der Ehenichtig-
keitsverfahren in den letzten Jahrzehnten gestiegen
ist, wihrend die Richter und die Mitarbeiter der Ge-
richte weniger geworden und mit der zu bewilti-
genden Arbeit oftmals tiberfordert sind.«



