Die Rehabilitierung der Alten Messe
durch Benedikt XVI.

Kann es eine Wende fiir die Kirche geben?’

Von Georg Muschalek, Eichstditt

Am 7. Juli dieses Jahres wurde die so genannte Alte Liturgie, die die Kirche mehr
als 1500 Jahre getragen hat, von Papst Benedikt XVI. der Kirche zuriickgegeben.
Der Kirche — das heif3t in diesem Fall: zunéchst den Glidubigen und den Priestern in
unmittelbarer Weise. Ist dieser Akt etwas Grundlegendes, das die Kirche verindern
kann, oder ist er eine Wiederholung und Spezifizierung dessen, was Papst Johannes
Paul II. schon vorher erlassen hat? Mit anderen Worten: wird sich etwas dndern?

1. Ein positives Gesetz des obersten Hirten der Kirche

Die Entscheidung des Papstes ist in der Form eines Motu proprio verdffentlicht
worden. Dies ist eine hdufige Form, in der vom Papst Recht gesetzt wird. Durch ein
Motu proprio wird also ein Gesetz? verdffentlicht. Wenn auch aus der Gattung eines
Dokuments nicht ohne weiteres auf seine Verbindlichkeit geschlossen werden kann,
sondern auch auf seine Sachaussage geachtet werden muB?, so ist aus dem Text und
seiner Formulierung deutlich, daB} es sich um ein Dokument grofer Verbindlichkeit
handelt. Der Papst verwendet hier tiberraschend wieder das feierliche » Wir«: »fest
vertrauend auf die Hilfe Gottes beschlielen wir mit dem vorliegenden Apostolischen
Schreiben folgendes ...« (hervorgehoben im authentischen Text und in der Uberset-
zung). Das Schriftstiick schlieft mit den Worten: »Alles aber, was von Uns durch
dieses als Motu proprio erlassene Apostolische Schreiben beschlossen wurde, ist —
so bestimmen Wir — giiltig und rechtskriftig und vom 14. September dieses Jahres,
dem Fest der Kreuzerhohung, an zu befolgen, ungeachtet jeder anderen gegenteili-
gen Anordnung.« Der Sekretidr der Kommission, die fiir die Umsetzung des Motu
proprio zustidndig ist, Msgr. C. Perl, erklirte deshalb kurz nach der Veroffentli-
chung: »Das Motu proprio ist fiir die ganze Kirche des Romischen Ritus gedacht und
in Zukunft iberall verbindlich. Es kann nirgends grundsétzlich nicht zur Anwendung
kommen, da es sich um ein positives Gesetz des Obersten Hirten der Kirche handelt,

! Dieser Text ist der Vorabdruck des dritten Teils, geschrieben von Georg Muschalek, des Buches Georg
Muschalek (Hrsg.), Der Widerstand gegen die Alte Messe. Mit Beitrigen von Robert Spaemann und Georg
Muschalek. Paul van Seth-Verlag Denkendorf/Obb. Es wird Ende November 2007 erscheinen.

2L. Wiichter, Motu proprio, in: LThK3Bd. 7 Sp. 506.
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der damit seine hochste allgemeine Jurisdiktion iiber die ganze katholische Kirche
ausiibt, der sich eine untergeordnete Autoritit nicht legitim widersetzen kann.«*

2. Die zuriickhaltende Aufnahme

Die Reaktionen auf das Motu proprio waren — abgesehen von der Gruppe derer,
die es sehnlichst und ungeduldig erwartet hatten — meist hoflich, aber so gut wie im-
mer zuriickhaltend. Bedenken wurden geduflert. Auch Stimmen von Kardinilen in
der Weltkirche wurden hérbar, die die Entscheidung des Papstes in der Offentlichkeit
kritisierten, verbreitet tiber Rundfunk und Presse. Es waren vor allem die zwei Argu-
mente, die vorgebracht wurden: eine Unruhe oder Spaltung in den Gemeinden sollte
vermieden werden (»Traditionalisten« gegen »Modernisten«), und: die Nachfrage
sei sehr gering, der Bedarf eigentlich schon gedeckt’. Dies sind zwei der gewohnten
Uberlegungen, die schon vor dem Motu proprio geiuBert wurden, und es waren
Uberlegungen, die von vornherein die Wiederbelebung der Alten Messe einschriink-
ten. Bestenfalls rdumten sie ihr nur einen kleinen Platz ein, in einer Kapelle abseits,
vielleicht in einer Kapelle eines Krankenhauses oder einer psychiatrischen Anstalt
(wie geschehen), moglichst nicht am Sonntag, und wahrscheinlich weiterhin auch
ohne Glockengeliut. Ein dritter Grund wurde oft noch hinzugefiigt. Es ist die Sorge,
daf} die Menschen, die die Alte Liturgie herbeiwiinschen, gleichzeitig Menschen
sind, die das Zweite Vatikanische Konzil innerlich und duB3erlich ablehnen. Man ver-
langt von ihnen eine besondere Zustimmung (die von den iibrigen Priestern und
Glédubigen nicht verlangt wird).

Zu dem ersten genannten Grund, der Sorge, es konne eine Spaltung entstehen,
wollen wir am Schluf} den Uberlegungen zuriickkehren. Das zweite, was gegeniiber
der alten Messe angefiihrt wurde, war die angeblich geringe Zahl. Es war nach dem
Erscheinen des Motu Proprio die Rede davon, daf} eine Befragung in den Pfarreien
durchgefiihrt werden sollte, um herauszufinden, wieviel Interesse an der Alten Mes-
se bestiinde. Wenn man bei verschiedenen Pfarrern und Dekanen nachfragte, ergab
sich, daB man dort nichts von einer Umfrage wufite. Wenn es tatsédchlich eine hoch-
stens sporadische Umfrage war, kann man von ihr kein repriasentatives Ergebnis er-

4Kath.net vom 22.07.07.

3 »> Wir gehen den Pfad der Versohnung gerne mit«, sagte (Kardinal) Lehmann im Hinblick auf Vermutun-
gen, vor allem Bischofe aus Deutschland, aber auch aus Frankreich und der Schweiz hétten erhebliche Be-
denken beim Thema Wiederzulassung der alten Messe angemeldet. In den Pfarreien erwartet Lehmann
nach dem Inkrafttreten der Anordnungen aus Rom keine allzu groien Verdnderungen [...] Eine Umfrage in
den deutschen Bistiimern habe im Vorjahr gezeigt, dafl der Bedarf an Meffeiern im alten Ritus weitgehend
abgedeckt sei«; Stiddeutsche Zeitung vom 09. 07. 07. »Die Gldubigen diirften die Feier der Messe nach
den neuen Biichern, die vom Papst als die ordentliche Form bestitigt worden sei, >im Prinzip nicht aus-
schliefens, erklérte der Bischof (Mixa). >Eine religiose Praxis, die sich ausschlieBlich auf die Meffeier in
forma extraordinaria beschridnkt, darf es daher nicht geben««; Altottinger Liebfrauenbote vom
26.08.07. »Insgesamt rechnet der Aachener Bischof (MuBinghoff) nicht damit, daf} das Interesse von Ka-
tholiken an der alten Messe steigen wird. Eine bundesweite Umfrage habe stagnierende Teilnehmerzahlen
erbracht. Einen Rechtsanspruch darauf konnten Katholiken in seinem Bistum nicht erheben. Das gehe
schon angesichts sinkender Priesterzahlen nicht«; Altottinger Liebfrauenbote vom 23.09.07.
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warten. Ein weiteres: wenn Jahrzehnte hindurch die Alte Messe zunichst faktisch
verboten war, dann aber — trotz des gegenteiligen Wunsches von Papst Johannes Paul
II. — nur sehr restriktiv, unter vielen Auflagen da und dort gestattet wurde, kann man
verniinftigerweise nicht erwarten, dafl eine groBe Anzahl von Glidubigen bei einer
Umfrage ein ausgeprigtes Bediirfnis nach der Alten Messe duBlern wiirde. Woher
sollen diese Menschen die Alte Messe kennen? Eine eigene Erfahrung haben sie
nicht. Dazu hatten sie keine Gelegenheit. Es gibt auch kaum die Mdoglichkeit fiir sie,
sich ein eigenes religioses und theologisches Urteil in dieser Frage zu bilden. Sie wa-
ren eher gegenteiligen Einfliissen ausgesetzt. Man hort von Domkapitularen, die vor
Pfarrgemeinderiten eifrig und unter Millachtung aller Regeln der Fairness gegen die
Alte Messe polemisierten. Es entstand ein Klima der Geringschitzung, der Abwehr
von etwas Absonderlichem, des sich Schiitzens vor einer undeutlich gefiihlten Be-
drohung. Man warnte vor dem Spielen mit den Schmuddelkindern (R. Spaemann).
Wir diirfen nicht vergessen, da} eine solche Atmosphire der Wertung nachhaltiger
wirkt als einige vorgelegte Argumente. Das traf immer zu, heute aber, im Zeitalter
der Slogans, der pausenlosen Bilder und Tone, die dem Menschen ein gefiihlsméafBi-
ges nachhaltiges Urteil einfloBen, in ganz besonderer Weise. Man erhielt dadurch
den Eindruck, daf} etwas Eigenes, das man endlich errungen hatte und sehr kostbar
war, in diesem Fall die Liturgiereform und mit ihr die ganze Umgestaltung des reli-
giosen Denkens, Wertens, Fiihlens, bedroht war. Dies alles konnte durch die alte
Form einer Liturgie wieder zerstdrt werden. Wenn man mit Menschen der Kirche
heute spricht, gewinnt man oft diesen Eindruck. Das aufgebaute Neue, aufgebaut oft
in Bekdmpfung des Alten, kann man nicht mehr hergeben. Man muB es verteidigen.
Man muf es verteidigen, auch wenn man kaum sagen kann, was man eigentlich ver-
teidigt und wovor man es schiitzen will. Es konnte sein, da3 der Grund dafiir nicht
nur der ist, daf} sehr wenig theologische Bildung und Begrifflichkeit (selbst auf Ka-
techismusebene) vorhanden sind. Die Undeutlichkeit des Verteidigten kann auch da-
her rithren, daB ein schlechtes Gewissen die wahren Griinde verschleiert. Uber diese
Griinde, die eine Abkehr hervorrufen, werden wir in dem Teil iiber die Eigenart der
Alten Messe zu sprechen haben.

Es ist aber noch ein Moment, das mindestens ebenso wichtig ist, zu besprechen.
Auffillig ist, wie gesagt, die hiufige Rede von der »geringen Nachfrage«, von der
geringen Zahl derer, die nach der Alten Messe verlangen. Ob die Zahl so gering ist
und warum sie so gering erscheinen muf, ist das eine, das wir eben iiberlegt haben.
Das andere sollten wir aber nicht vergessen. Es ist doch erstaunlich, daf} so unbe-
kiimmert iiber die GroBle eines Interesses, tiber die Zahl der Interessenten, also iiber
die GroBe der Nachfrage gesprochen wird. Ganz selbstverstidndlich sind wir in den
Bereich des wirtschaftlichen Kalkiils geraten. Angebot und Nachfrage sind entschei-
dend. Wenn das Angebot iiber die Nachfrage hinausgeht, wird ein wirtschaftlicher
Schaden entstehen. Unter Umstinden geht das Unternehmen dann bankrott. Wor-
iiber reden wir aber eigentlich? Ist das Christentum entstanden, weil die Nachfrage
nach ihm grofl war? Oder ist es entstanden, weil eben keine Nachfrage da war, je-
denfalls nicht nach einem Messias, der leiden und sterben muf3te, und weil eine
»Nachfrage« geweckt werden muf3te? Sie ist entstanden durch das neue und eigent-
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lich unglaubliche Angebot. Wenn es so ist, ist der Mafstab fiir die christliche Predigt
und das christliche Sakrament nicht die Nachfrage, sondern das eigene Angebot.
Paulus ist nicht durch die ganze damalige Welt geeilt, weil die Nachfrage nach dem
Christentum so grof} gewesen wire. Wenn wir nicht Geschiftsleute sind, die ihr An-
gebot nach der groften Nachfrage ausrichten, sollten wir aufhoren, von der kleinen
Zahl der Interessenten zu sprechen. Wir sollten beginnen, uns den theologischen
Uberlegungen zuzuwenden und auch den pastoralen. Dann wiren wir unvermerkt
zurlickgekommen zu dem, was Papst Benedikt den »groen Schatz« nennt, der der
Kirche zuriickgegeben werden soll.

Bei der Zuriickhaltung gegeniiber der Alten Messe ist noch etwas zu bedenken.
Gewohnlich wird das Wort »Zuriickhaltung« mehr im passiven Sinn gebraucht: je-
mand hilt sich zuriick mit AuBerungen. Das aktive Element (das auch schon in die-
ser ersten Bedeutung vorhanden ist) tritt voll hervor in jenem »Zuriickhalten«, das
eben »etwas zuriickhélt«, weghélt von anderen. Ein Kind wird zuriickgehalten von
gefihrlichem StraBenverkehr. Geschah und geschieht so etwas gegeniiber der Alten
Liturgie? Man kommt nicht darum herum, die Frage zu bejahen. Einiges wurde
schon erwihnt. Noch deutlicher wurde es, als die deutschen Bischofe nach dem Er-
scheinen des Motu proprio ihre »Leitlinien« herausgaben. In der Presse waren sie zu-
vor als »Ausfithrungsbestimmungen« angekiindigt. Der neue Begriff sollte wohl
deutlich machen, daf} es nicht um zusétzliche Bestimmungen gehe, die dem pipst-
lichen Dokument hinzugefiigt werden sollen (was nicht gut moglich ist), sondern
mehr um Erlduterungen, »Leitlinien«, die gewissermaflen dem Dokument selbst, um
das es geht, entnommen werden; sie wiren in dem Fall in ihm bereits anwesend ge-
wesen.

Die Leitlinien sind in Wirklichkeit doch Ausfiihrungsbestimmungen. Sie schrin-
ken die Festsetzungen des Motu proprio an einigen Punkten merklich ein. Den Be-
ginn bilden zwei lapidare Sitze, die die Wiederbelebung der Alten Messe deutlich er-
schweren oder verhindern konnen. Es hei3t da, dal »die Zulassung der auflerordent-
lichen Form [...] nicht bestehende Spannungen verstirken oder gar neue Spaltungen
hervorrufen« darf. Wie aber, wenn es auch heilsame Spannungen gibt, die durch die
Zuwendung zu einem vergessenen Schatz entstehen, einem Schatz, der von manchen
nicht als Schatz, sondern als Last, Streitobjekt, Bedrohung angesehen wird? Dariiber
wird am Schluf dieser Uberlegungen noch zu sprechen sein. Es ist also so: wenn in
einer Gemeinde durch die Einfiihrung der Alten Messe bei einigen Gemeindemit-
gliedern Unruhe und Widerstand entstehen wiirde, darf sie nicht eingefiihrt werden.
Da es aber bekannt ist, dal kaum eine Pfarrgemeinde in Deutschland existiert, in der
es nicht auch Widerstand gegen diese Anderung gibt, ist die Einfiihrung dieser Litur-
gieform damit unterbunden. Es ist dann sichergestellt, dafl die Alte Messe aus ihrer
Winkelexistenz nicht heraustreten wird. Die Intention des Motu proprio und des
pépstlichen Briefes an die Bischofe ist dies sicher nicht. Die neue Regelung soll der
Versohnung dienen. Ist es aber Versohnung, wenn die alte Form, die mehr als fiinf-
zehn Jahrhunderte Liturgie der Kirche war, jetzt bei ihrem Wiedereintritt in die Kir-
che miftrauisch oder auch feindselig vor den Toren gehalten wird? Wenn der ganze
Friedenswille darauf ausgeht, sich nicht storen zu lassen — »stort mir meine Kreise
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nicht«? Darf sie erst eintreten, wenn gesichert ist, daB sich an den Kreisen der erneu-
erten Liturgie nichts dndert, nicht einmal durch Zusammenriicken ein kleiner Raum
fiir die Alte Messe geschaffen wird? Hei3t das, da3 nur dann das Motu proprio in
Kraft treten kann, wenn iiberall versohnte Einheit und Zustimmung, auch beim Neu-
eintritt dieser Liturgie herrscht? Das wird mindestens fiir die erste Zeit sicher nicht
so sein konnen. Wenn die Wiedereinfiihrung der Alten Messe unter diese Regelung
gestellt wird, ist sie jetzt schon gescheitert.

Der zweite lapidare Satz, der die Moglichkeiten, die das Motu proprio eroéffnet
hat, wieder einschrinkt, ist die Festsetzung: »Die Pfarrgottesdienste werden in der
ordentlichen Form gefeiert«. Es folgt zwar die Erlaubnis, daB »an Sonntagen eine
Messe in der auBerordentlichen Form hinzutreten, nicht jedoch die Messe in der or-
dentlichen Form ersetzen (kann)«. Diese Einschrinkung geht iliber den Text des Mo-
tu proprio hinaus. In den Leitlinien wird verwiesen auf Art. 5 Paragraph 2 des Motu
proprio. Dort wird aber gesagt, dall die Messe in dieser alten Form an Wochentagen
und auch an Sonntagen und Festen gefeiert werden kann, an Wochentagen unbe-
schrinkt, an Sonntagen und Festen darf eine Messe unter den Pfarrgottesdiensten
diese Form haben. Nichts wird hier davon gesagt, da} sie nicht an die Stelle einer
bisherigen Messe im erneuerten Ritus treten diirfte. Wenn es aber eine zusitzliche
Messe sein mul3, wird dies angesichts des Priester- und Gldubigenmangels schwer
moglich sein. Man muB sich tiberhaupt fragen, wie es moglich ist, der Alten Messe
den Zutritt zum Sonntag und seinem Gottesdienstvormittag deutlich zu erschweren.
Die alte Form der Messe, nach Aussage des Zweiten Vatikanischen Konzils sicher
vollig gleichberechtigt neben der Neuen Form®, muB sich mit einem Aschenputtelda-
sein neben der etablierten Form begniigen. Sie muf zufrieden sein, in einer Ecke, die
noch leer ist, Unterschlupf zu finden. Als gleichberechtigte Schwester wird sie nicht
(schon gar nicht mit Freuden) in die Gottesdienstordnung des Sonntags aufgenom-
men. Der Beobachter dessen, was hier vor sich geht, fragt sich, warum nicht (mit
demselben oder groflerem Recht) ein Bekenntnis zu der Giiltigkeit, RechtmifBigkeit,
zu der gleichen Wiirde der Alten Messe von Glidubigen und Priestern verlangt wird?

Eine weitere Einschrinkung findet sich in der Nummer vier dieses Dokuments.
Gruppen aus Mitgliedern verschiedener Pfarreien oder Pfarrverbinden oder Seelsor-
geeinheiten sind offenbar nur dann zugelassen, wenn sie einen formellen Antrag
beim Didzesanbischof stellen und ihn bewilligt bekommen. In dem Motu proprio ist
nichts dariiber gesagt, daf die Gruppe, die den Antrag (an den betreffenden Pfarrer)
stellt, aus Mitgliedern der betreffenden Pfarrei oder aus dem sie ersetzenden Grof3-
verband stammen miisse. Weiterhin die Einschriankung, dafl Personalpfarreien vor-
laufig von den Bischofen nicht errichtet werden konnen. Nach dem Motu proprio
konnen sie durch Bischofe errichtet werden.

%Das Zweite Vatikanische Konzil erklirt, »daB die Heilige Mutter Kirche allen rechtlich anerkannten Riten
gleiches Recht und gleiche Ehre zuerkennt. Es ist ihr Wille, daf} diese Riten in Zukunft erhalten und in je-
der Weise gefordert werden ...« (Sacrosanctum Concilium, n. 4). Wenn die wiederhergestellte Alte Messe
nicht einmal ein eigener Ritus, sondern nur eine besondere Form des allgemeinen Ritus ist, gilt diese Rede
vom gleichen Recht und der gleichen Wiirde und auch von der notwendigen Forderung hier in ganz beson-
derer Weise.
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Eine weitere Hiirde wird aufgebaut: Vier Anforderungen fiir die Priester, die die
Messe in der auflerordentlichen Form zelebrieren sollen, werden genannt: die allge-
meine Eignung, die jeder Priester besitzen muf}, die Annahme der ganzen Liturgie,
der ordentlichen wie der auBerordentlichen’, die Vertrautheit mit der auBerordent-
lichen Form des Ritus, und schlielich Kenntnisse der lateinische Sprache. Fiir die
letzte genannte Anforderung sollen die Didzesanbischdfe »nach Bedarf Angebote
zur Fort- und Weiterbildung bereitstellen«. In Bezug auf diesen Punkt ist naturgemél
dem Ermessen groBler Spielraum eingerdumt. Die sprachlichen Hiirden kénnen fiir
die Priester niedrig oder hoch gelegt werden. Es kann das Kleine oder Grofle Lati-
num verlangt werden. Wenn ein Beauftragter eines Bischofs der Meinung ist, zum
Zelebrieren in der alten Form sei eine gute Lateinkenntnis notig, werden viele vor
dieser Hiirde scheitern. Es steht dann im Ermessen des Beauftragten zu entscheiden,
was das Verstehen der Worte in der Liturgie ist: ein linguistisches Verstehen oder ein
betendes, das mehr vom inneren Sinn der Worte lebt als von seiner philologischen
Bedeutung. Es gibt ein treffendes religioses und liturgisches Verstehen, das gleich-
zeitig nur ein sehr undeutliches linguistisches ist. Bei den {ibrigen drei Anforderun-
gen kommt dem Leser der Gedanke, daf sie an Priester in der neuen Form der Mes-
se nicht entsprechend gestellt werden. Sonst kimen nicht die vielen Willkiirakte vor,
die mehrfach von Rom untersagt wurden und unter denen viele Gldubige leiden, die
oftmals ihrer fundamentalen Rechte auf eine unverdorbene Liturgie beraubt werden
(auch wenn dies konstant iibersehen oder mif3deutet wird).

Wie sieht es bei den Pfarrern aus, bei denen nach dem Motu proprio die Entschei-
dung liegt, ob und wie die Messen in der aulerordentlichen Form in der Pfarrei ge-
feiert werden? Auch da ist die Zuriickhaltung deutlich, die bis zu einem Widerstand
gegen die Einfiihrung geht. Im Hintergrund steht meistens der Blick auf den Pfarr-
gemeinderat und auf die Gldubigen iiberhaupt. Es wird dabei deutlich, wie sehr sich
irgendwelche Freiheits- und Fortschrittsideale fest etabliert haben, zusammen mit
der ausgeprigten Betonung der Feier der Gemeinschaft durch die Messe. Es domi-
niert die Sorge, das »miindige Mitgestalten der Liturgie« zu verlieren. Dazu gesellt
sich der entschiedene Wille, diese Errungenschaften zu verteidigen. Es wird, manch-
mal erbittert, um Besitzstéinde gekimpft. Theologische Uberlegungen spielen dabei
keine Rolle, es sei denn als Kampfesrufe wie » Volk-Gottes-Theologie des Zweiten
Vatikanischen Konzils«.

Ein zweites Hindernis fiir eine wirkliche Riickkehr der Alten Messe zeigt sich auf
einer sehr banalen Ebene. Es sind dies die Finanzen. Eine Messe auflerhalb der eta-
blierten Ordnung (und auBerhalb soll sie sein) kostet zusitzliches Geld. Fiir den
Mesner, der zu dieser zusétzlichen Zeit da sein muf3, vielleicht auch fiir bezahlte Mi-
nistranten, fiir Kerzen und anderes. Die Verwendung von Geldern verrit viel iiber
vorhandene Priorititen. Es konnen bei dieser Weigerung Pfarreien dabei sein, die die
Erstkommunionkleidung fiir die Kinder klaglos iibernehmen (damit keine sozialen
Unterschiede entstehen), fiir die Wiederkehr der Alten Messe die damit vielleicht
verkniipften geringen Ausgaben jedoch als unzumutbare Belastung ansehen.

"Hier ist diese ndtige Anerkennung der auBerordentlichen Form der Liturgie doch erwihnt, aber doch wohl
der Vollstidndigkeit halber und nicht aus deutlicher pastoraler Sorge.
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Ernster zu nehmen sind Befiirchtungen bei Priestern, die Belastung der Umstel-
lung auf die Alte Messe nicht tragen zu konnen. Dabei geht es einmal um ihr sehr
ausgefeiltes Regelwerk, in das in fritheren Zeiten der werdende Priester fast wie von
selbst durch jahrelanges Ministrieren hineinwuchs. Selbst, wenn es grundsitzliches
Verstindnis fiir die theologische und religionspidagogische Bedeutung der dufleren
Formen der Alten Messe gibt, das Erlernen wird am Anfang Miihe und etwas Zeit ko-
sten. Dazu kommen die Sprachanforderungen. Die bischoflichen Leitlinien sorgen
dafiir, wie wir gesehen haben, dies zu einer manchmal uniiberwindbaren Barriere
werden zu lassen.

Alles in allem gab es nach der Veroffentlichung des Motu proprio viel Zuriickhal-
tung. Sie war nicht nur hofliche Reserviertheit, sondern auch aktives Ddmpfen und
Bremsen und Verweigern.

3. Eine Liturgie fiir die Note der Zeit

Was kann sie uns bringen, die Alte Messe, wenn die Zuriickhaltungen nicht zu
groll werden? Die Alte Messe — wir wollen sie so nennen, weil sie uns, zumindest
zeitlich, sehr nah an die Urspriinge des Christentums heranfiihrt. Worum geht es bei
der Alten Messe? Sie hat heute — und sie hatte immer — mit den No6ten der Zeit zu tun.

3.1. Es geht um die uneingeschrdinkte Mitfeier des Mefsopfers

In seinem Schreiben an die Bischofe, das dieses Motu proprio begleitet, spricht
der Papst von der moglichen gegenseitigen Befruchtung dieser beiden Formen des
einen romischen Ritus. In der neuen, jetzt fast allein bestehenden Form konne »stér-
ker, als bisher weithin der Fall ist, jene Sakralitét erscheinen, die viele Menschen
zum alten Usus hinzieht«. Die Alte Messe hingegen »kann und soll neue Heilige und
einige der neuen Prifationen aufnehmen«. Diese sind Hinzufiigungen, die an die
Substanz nicht rithren; jene wollen etwas herstellen, was weithin fehlt und doch zum
innersten Wesen der Liturgie gehort. Es wird so sein, da3 die neue Messe sich leicht
von ihrem Ursprung und von dem, was ihre Schopfer gewollt haben, entfernen kann.
Die Aufforderung zu schopferischer Ausgestaltung und Erweiterung durch den au-
genblicklichen Zelebranten war von vornherein in den liturgischen Anweisungen
enthalten. Die Alte Liturgie kennt diese Moglichkeiten nicht. Und dies nicht aus
autoritirer Bevormundung®, sondern aus der Vorherrschaft des Heiligen, jener Sa-
kralitét, von der der Papst schreibt. Die Alte Messe konnte auch routineméfig voll-
zogen werden, gewil}, auch seelenlos. Aber die Routine und die Seelenlosigkeit
konnten nie sehr weit vordringen. Zu stark war die sakrale Form, an die nicht geriihrt
werden konnte. Wie der Priester die Form auszufiillen suchte, oder aus ihr herausfiel,
spielte keine grofle Rolle. Das Heilige, das seine Form im liturgischen Leben der
Kirche gefunden hatte, zeigte sein eigenes, alles bestimmendes Geprige.

8Oder gar aus einer Zwangsneurose heraus, wie Freud meint. Er offenbart damit ein v6lliges Unverstind-
nis fiir die Eigenart eines kultischen Geschehens.
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Ein Vergleich der Alten mit der Neuen Messe ist also erlaubt und notwendig, bei
aller Anerkennung und Achtung der Neuen Liturgie als »normaler Form« der heuti-
gen Liturgie, wie es der jetzt regierende Papst wollte. Kritische Gedanken sind um so
mehr moglich, als mehrere romische Dokumente in den letzten Jahren versuchten,
MiBbriuche abzustellen. Ein Erfolg ist nicht recht sichtbar. Die Griinde dafiir liegen
eher tiefer und sind zum Teil auch versteckt.

3.2. Die Ausrichtung des Menschen

Mit Beginn der Reform wurden die Altdre umgedreht, obwohl es nicht angeordnet
war. Man mochte in den letzten zwei Jahrzehnten des vorigen Jahrhunderts kommen,
wohin man wollte, nach Frankreich, Italien, den USA: iiberall fand man den umge-
drehten Altar. Sehr groe Hoffnungen waren hier am Werk. Irgend etwas im Verbor-
genen, ein starker Wunsch, wurde angeriihrt, geweckt, bestitigt. Anders ist das Auf-
flammen dieser Aktivitit — das Umdrehen des Altars und die Hinwendung zum Volk
— nicht zu verstehen. Damit ist der Mensch mit seinen Noten und seinem Bedarf an
Therapien in den Vordergrund getreten. Dies gilt von der neuen Liturgie auch dort,
wo sie sehr verantwortlich als Tun der Kirche gefeiert wird. Man hat den Priester der
Gemeinde gegeniibergestellt, ihn hingewendet zur Gemeinde.

Die Liturgie bewegt sich aber auf Gott hin. Auch die Neue Liturgie will es. Die al-
te Form sorgt aber eindeutig dafiir, daB dies auch in der Darstellung fal3bar wird. Da3
es geradezu eine rdumliche Hinwendung ist, die den Menschen, selbst im Raum, auf
Gott hin leiblich umorientiert. Dies geschieht so sehr, dafl das, was sonst am Men-
schen ist, in sehr hilfreicher Weise zuriicktritt. Dieses Menschliche ist so oft ein gro-
Bes Hindernis auf dem Weg zu Gott und erst recht auf dem Weg zur Kirche. Jahrhun-
derte hindurch haben die Menschen der Kirche glauben koénnen, weil in ihrem zen-
tralen Mysterium etwas sichtbar wurde, was nicht von Menschenhand war. Viel-
leicht haben sie gerade deswegen im Glauben verharren konnen, weil im zentralen
christlichen Geschehen, im MeBopfer, der Mensch aufhérte, ein Hindernis zu sein.

Im kultischen Geschehen ist der Priester wie auch jeder Mensch am unmittelbar-
sten konfrontiert mit einer Wirklichkeit, die ihn unendlich iiberragt. Verbunden da-
mit ist dann auch die Abkehr von anderen Menschen, oder die Distanz zu ihnen, so
sehr alle da sind und eine gemeinsame Ausrichtung haben. Eigentlich kann man es
nicht ertragen, wenn in einem solchen Augenblick der anwesende Priester die ande-
ren anschaut. Alles wird dann in das Alltigliche herabgezogen. Es ist richtig und
iiberaus angemessen, wenn in einem Gesprich, in einer Diskussion, die Menschen
sich anblicken. Wenn es anders wire, mufl man sich fragen, welche Storung denn
vorliege. Es geht um den anderen Menschen, den man horen und verstehen will. Im
Falle des Kultes ist es aber eine méchtige Ablenkung, eine Verstellung des Blicks,
der auf das Goéttliche gehen will, jenes Gottliche, das sich im Irdischen vollzieht. Der
Mensch mit seinem Tun, seinem Denken, seinem Gesichtsausdruck, seinen Gesten
ist jetzt unwichtig.

Beim festlichen Zusammenkommen schauen sich die Menschen gegenseitig an,
bei einem gemiitlichen Beisammensitzen, beim Stehempfang mit dem Glas in der
Hand. Alles andere wire unnatiirlich. Es ist der erste, der grundlegende Vorgang,
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durch den der Mensch aus seiner Isolation heraustritt. Er schaut den anderen an. Wie
ist es aber, wenn die Menschen nicht mehr miteinander sprechen, vielleicht weil sie
einem Redner zuhoren oder einer Musik? Werden sie sich dann auch anschauen, un-
verwandt, mit grolem Interesse? Sie haben den anderen fast vergessen. Sie erleben
eine Musik, der sie sich hingeben. Und sie horen und erleben sie mit anderen. Eine
geheime Verwandtschaft untereinander entsteht, da auch ihre Nachbarn im Saal in
dasselbe Geheimnis einer groien Musik eintauchen. Ich komme den anderen niher,
weil ich die Verwandtschaft spiire. Es wire aber ungehorig, zutiefst unangenehm,
wenn bei einem solchen Vorgang die Menschen sich gegenseitig anschauen wiirden.
Anders ist es allerdings in der Musik des Pop, des Rock und @hnlicher Formen. Die
Kiinstler stehen auf einem Podium. Alle wollen sie sehen. Fiir viele sind sie noch
wichtiger als ihre Musik.

In der Messe der Neuen Form hat sich das Anschauen eingebiirgert. In kleineren
Kirchen ist es ein Anschauen aus der Néhe. Ein unverdédchtiger Beurteiler der Lage,
der langjdhrige Schriftleiter der Zeitschrift Gottesdienst, Eduard Nagel, schreibt:
»QGerade in einer Zeit, in der es den Menschen ohnehin schwerfillt, Gott unmittelbar
anzusprechen, wirken sich die Gegeniiberstellung und der Augenkontakt des Prie-
sters dabei verheerend aus.«’ Zumindest zwischen dem Priester und den Gliubigen,
zunehmend auch zwischen den Besuchern der Messe. Der unausgesprochene
Wunsch der »Begegnung« kommt dann zum Ziel. Bei einer Konzelebration sind es
viele Priester, die die Anwesenden anschauen. Es geht nicht anders. Man mochte
sich manchmal die Augen bedecken.

3.3. Die Vorherrschaft des Heiligen

Soweit wir die Menschheitsgeschichte zuriickverfolgen konnen, gab es Religion,
und als wichtigster Ausdruck in ihr den Kult. In ihm war es immer das Heilige, was
anzog, mit Furcht erfiillte, auch besinftigt werden mufite, und doch immer wieder
anzog. Wir kennen aus unserem einfachen menschlichen Leben die Zweiseitigkeit
von etwas Grofem und Méchtigem: daf} es sehr anzieht und wir es gleichzeitig sehr
fiirchten. Das Heilige, das Numinose, wie es Rudolf Otto nannte, um es zunéchst
deutlich abzusetzen von einer sittlichen Heiligkeit des Menschen, war eine Macht,
die iiber alles andere hinweg anzog und zugleich Furcht erregte. Dafl der Gegenstand
der Religion die Macht ist, ist das erste Wort iiber Religion iiberhaupt'®. Wir sagten,
dal} dies die Mitte aller Religionen ist. Bisher, miissen wir hinzufiigen. Die Worte
»Heiliges« und »Macht« nennen etwas, was wir nicht mehr haben wollen. Es ent-
spricht nicht mehr unserem Weltverstidndnis, in dem der Mensch religiose Scheu
durch niichterne Erkenntnis iiberwunden hat. Er neigt dazu, eher seine eigene Macht
zu geniellen. Es scheint fast so, als wiirde eine vollig neue Epoche der Menschheits-
geschichte anbrechen. Ein menschliches Leben, das grundsitzlich ohne Religion
auszukommen glaubt.

? Gottesdienst vom 12.07.2007.
1080 G. van der Leeuw, Phiinomenologie der Religion. Tiibingen 1970°.
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Was fiir die vor- und auflerbiblischen Religionen gilt, gilt in aulerordentlich ver-
starkter und konzentrierter Weise fiir das Judentum und dann fiir das Christentum.
Dal Gott heilig ist, ist in die duBerste Hohe gehoben. Gleichzeitig wurde es verwan-
delt. Ein Gott, der sein Volk wie eine Mutter liebt und der schlieBlich sich selbst in
seinem Sohn in engste, leidvollste Nihe zu seinem Volk begab, ist michtig und hei-
lig, ohne daB man ihn fiirchten miifte. Im Alten Bund erleben wir den Ubergang von
der Ambivalenz des Hingezogenwerdens und Fliechenwollens, zur Eindeutigkeit im
Neuen. Gott ist die Liebe. Er hat sich damit auch in die Gefahr begeben, nicht mehr
in groBer Ehrfurcht eben auch gefiirchtet zu werden. Er hat sich in die Gefahr bege-
ben, wie irgendein Mensch libersehen zu werden. Und das geschieht, wenn im Kult
vergessen wird, da} Er der ganz andere ist, so méichtig, daf} er die Welt und alles in
ihr schopferisch trigt.

Das Gefiihl der Ehr-Furcht wird sich wie selbstverstdndlich duflern. Es duBerte sich
in verschiedenen Religionen schon in dem wichtigen Einzug zur kultischen Feier, so
auch — wenn auch sehr verkiirzt — in der Alten Liturgie. Ein Hingehen zu einem gro-
Ben Geschehen, das man ehrt und fiirchtet, ist etwas anderes als ein Hereinkommen
durch die Tiir, um an einer Versammlung teilzunehmen. In der Prozession, die der
Einzug war (und in reduzierter Weise noch ist), wird ausgedriickt, da3 man sich hin-
bewegen muf3. Die Menschen haben sich abgewandt vom Alltagstun. Sie ziehen in
auffillig abgewandter Form zu einem Heiligtum. In ihm sind sie ganz und gar Gott
zugewandt. Man kann heute noch bei den Indianern erleben, daf sie auf dem Weg zur
Kultstitte so ausgerichtet auf das Unalltéigliche ihres kultischen Tuns sind, daf} sie
niemanden mehr um sich herum kennen, niemanden von der Umgebung sehen. Sie
treten in eine andere Welt ein, gehen an einen Ort, der sich nicht in unserer Alltidglich-
keit findet. Bei uns gibt es jetzt beim Einzug und beim Auszug, wenn es sie gibt, auch
herzliches Handeschiitteln mit Bekannten links und rechts.

Auch in vielen anderen Formen wird es sich ausdriicken, ob der Mensch gebannt
ist von einer liberméchtigen, von einer heiligen Wirklichkeit. Der Priester, der in der
Alten Liturgie sich minutids genau nach dem vorgegebenen Kultgeschehen richtet,
es vollzieht, ist nicht mehr ein Mensch, dem man im Alltag begegnen kann. Es steht
ihm nicht zu, seine eigenen Gefiihle, auch nicht seine Frommigkeit, in Formen aus-
zudriicken, die ihm, nur ihm und gerade ihm, geldufig sind. Er vollzieht ein Gesche-
hen, das eigentlich die Kirche vollzieht, eine Kirche, die der Leib Christi, der Leib
des menschgewordenen Gottes ist. In einer Welt, die so durch und durch profan ge-
worden ist, dal Religion kaum noch Platz in ihr findet, dafiir aber immer mehr die
Frage, »was das Ganze des menschlichen Lebens denn eigentlich soll« — in dieser
Welt brauchen wir wohl, wie nie zuvor, die Alte Liturgie, die uns erneut die Mog-
lichkeit er6ffnet, dem Heiligen und dem Michtigen — aullerhalb der Welt und doch in
ihr — zu begegnen. Denn, so konnte man in Abwandlung eines Wortes iiber die Liebe
sagen: der heutige Mensch braucht nichts so sehr wie Gott den Uberragenden, und
fiirchtet nichts so sehr wie diesen Gott, den Uberragenden.

Es gibt aber auch andere Worte iiber die Zeitgemé@Bheit der Alten Liturgie. »Der
alte, theologisch vollig umstrittene Mefritus, festgesetzt im Konzil zu Trient (1545
bis 1563), kommt wieder [...] Eine Klerusliturgie, der die Gemeinde schweigend
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eingeknickt beiwohnen >darf«. Der bajuwarische Capitano Benedikt XVI. beamt sei-
nen verstaubten Kirchenkutter augenscheinlich ins XVI. Jahrhundert, in die unselige
Zeit der Gegenreformation, zuriick.«'! Dies ist einem Leserbrief in der Frankfurter
Allgemeinen Zeitung entnommen. Ein anders gestimmter fand sich nicht. Es ist zu be-
fiirchten, da} auch sonst im katholischen Raum dhnliche Gedanken am Werke sind.

3.4. Die dufrerste Konzentration

Wenn ein musikalisches Kunstwerk aufgefiihrt wird herrscht duflerste Konzentra-
tion. Beim Orchester wie bei den Solisten, aber auch im Saal. Das ist kein Zwang,
keine Pedanterie, kein Riickzug von der Welt. Es ist die Konzentration der Hingabe,
das Untergehenlassen der ganzen ilibrigen Welt. Es ist die Hingabe an eine ideale
Welt, eine Hingabe, von der dann die ganze iibrige Welt zehren kann. Nicht so die
postmoderne Musik. Diese will gerade nicht die alte Art der Hingabe an eine ideale
Welt. Die Messe ist kein dsthetisches Kunstwerk, dem der Mensch sich hingibt. Es
geht hier nicht um die Hingabe an ein Abbild einer idealen Welt. Es ist die Hingabe
an die ungeschaffene ewige Wirklichkeit, an die Wirklichkeit aller Bilder und Abbil-
der. Sie heift Gott.

Die Zuhorer eines Konzertes werden in diese Konzentration hineingenommen.
Sie schaffen sie nicht. Sie entsteht aus den kiinstlerischen Fihigkeiten des Dirigen-
ten, der Solisten, des Orchesters. Das Publikum wird hineingenommen, wenn es sich
hineinnehmen 146t, wenn also eine Konzentrationsfihigkeit fiir etwas iiberragend
Wichtiges angesprochen werden kann. Bei der Messe geschieht noch mehr. Beide,
Priester und Glédubige, bringen das Opfer dar, jeder auf seine ihm aufgetragene
Weise. »So nimm denn, Herr, wir bitten dich, diese Opfergabe huldvoll an, die wir,
deine Diener, aber auch deine ganze Familie, dir darbringen«, so betete die Alte Mes-
se durch den Mund des Priesters — leise, und so beteten die Gldubigen fiir sich — oft
mit denselben Worten wie der Priester, aber als ihr eigenes Gebet. Die Liturgie ge-
stattete es, und sie ermunterte und ermutigte die Gldubigen dazu — schon dadurch,
daB sie den Priester diese Worte unhorbar leise sprechen lief. Kann man heiligste
und ungeheuerliche Worte laut sprechen, im Alltagston?

Es wird mehr und mehr in der Kirche, vor und nach dem liturgischen Geschehen,
miteinander gesprochen. Man unterhilt sich. Das ist bei sonstigen Veranstaltungen
auch gang und gébe. Vor und nach einem Konzert unterhélt man sich. Wahrschein-
lich tut das dem Miterleben der Musik keinen grolen Abbruch. (Obwohl es vor eini-
gen Jahrzehnten geschah, dal in Miinchen am Ende der Auffiihrung der Matthéus-
passion von Bach die Menschen im riesigen Konzertsaal zunédchst schweigend sitzen
blieben und dann ebenso schweigend den Saal verlieBen. Niemand hatte sie dazu
aufgefordert.) Das Sichunterhalten vorher und nachher, der Beifall nachher fiir den
Organisten und Chor sind selbstverstindliche Verhaltensweisen bei Veranstaltungen.
Wenn in der Kirche der Bann des Heiligen, das den Bau geschaffen hat und das ihn
ganz fiir sich bestimmt — wenn dieser Bann geschwunden ist, muf} die Unterhaltung
einziehen.

11 Fritz Baumgartner in einem Leserbrief der FAZ vom 12.07.07.
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3.5. Die wiedergefundene »participatio actuosa«, die »wirkliche Teilnahme«

Nicht das, was im liturgischen Text geschrieben steht oder in den Anordnungen
fiir die Durchfiihrung, ist entscheidend, sondern was wirklich geschieht. Deshalb
146t sich das Vorhandensein der Partizipation nur aus dem Geschehen erschlieflen,
nicht unbedingt aus gesprochenen oder gedruckten Hinweisen auf die nétige Partizi-
pation, und auch nicht aus der Menge der Bewegungen der Personen im Raum und
ihren Handlungen. Partizipiert heute die Gemeinde im wesentlichen Sinne an dem
hochsten Geschehen, das denkbar ist? Oder ist sie mehr in der duferen Beteiligung
durch Gesten, Bewegungen, Verrichtungen anwesend? Man darf iiber das, was sich
im Innern des Menschen vollzieht, nicht urteilen. Wenn es aber so ist, da3 der einzel-
ne Mensch wihrend der Messe von der Orgeldarbietung, von fast immer pausenlo-
sen Gesdngen, dem gemeinsamen Sprechen von Texten so zugedeckt wird, dafl ihm
die Moglichkeit zur individuellen Teilnahme am kultischen Geschehen, jener, die
von keinem anderen iibernommen werden kann, nicht mehr méglich ist — wie ist es
dann mit der Frage nach der Tiefe und Wahrheit der participatio actuosa?

Ist Beten nicht etwas, das durch vernehmbare Worte — gesprochen oder gesungen
— gerade gestort, auch verhindert werden kann? Wenn im Beten sich Hingabe voll-
ziehen soll — wie vor allem im MeBopfer —, muf es da nicht auch wortlos werden?
Zwei Menschen, die sich lieben: bekundet sich die Liebe, indem sie unaufhorlich ar-
tikuliert oder gesungen wird? Natiirlich muf} es vernehmbar gesprochene Worte ge-
ben. Aber sie miissen zu ihrem Ziel kommen, an dem der einzelne unhorbar zu Wort
kommt. Worin besteht im wesentlichen das religiose »Tun«? So mannigfaltig die
Gestalten des religiosen Tuns sein konnen und so sehr sie Ausfluf3, Ausdruck der in-
neren seelischen Vorginge sein mégen und umgekehrt diese wieder hervorrufen,
verstirken: dort, wo die Hingabe am reinsten, intensivsten ist, treten alle Ausdriicke
zuriick. Sie sind dann nicht mehr fidhig, das zu sagen, was im Innersten des Men-
schen geschieht. Im intensiven Gebet wird er still. Wenn es anders ist, kann der Kult
zur Magie werden. In ihr gibt es nur die richtige Handlung. Wenn diese vollzogen
werden, tritt das Ergebnis ein. Nach der inneren Haltung wird dabei nicht gefragt. Es
mag iiberraschend sein, in diesem Zusammenhang von der Gefahr der Magie zu
sprechen. Gerade dies will eine neue Form der Religiositit doch gerade vermeiden?
Das mag sein. Unter der einen Riicksicht geschieht aber doch eine Annidherung: das
Vorherrschen (und als tiberaus wichtig Betrachten) des dufleren Tuns, des Mittuns,
des Selbsttuns (moglichst viel von dem, was der Priester tut, selbst tun) auf der einen
Seite, auf der anderen die Einschridnkung, Verhinderung, das Schwinden der unhor-
baren, verborgenen Titigkeit des einzelnen, ndmlich dort, wo er betet und das Opfer
mitfeiert. Es ist iiberraschend, wie mit dem fundamentalsten Recht des Menschen in
der Kirche, auch als dieser einzelne das MeBopfer mitfeiern zu kdnnen, oft umge-
gangen wird.

Unsere Liturgie ist oft voll gespannter menschlicher Aktivitit, oder voll von dem
unruhigen Bestreben, sie zu wecken. Auch dort, wo die Planung von »Aktionen«
nicht im Mittelpunkt der MeBfeier steht, spiirt man die unterschwellige Unruhe, die
das Heil von gesteigerter Aktivitit erwartet. Auch das tiefeingewurzelte Reden von
der »Gestaltung« der Messe, von ihrem je neuen » Thema« gehoren hierher. Man be-
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reitet »Zielgruppengottesdienste« vor. Man setzt den Gottesdienst, wie ein eifriger
Péadagoge, fiir die Zwecke ein, die man selbst fiir wichtig hilt. Ganz anders ist es,
wenn der Mensch eine kultische Feier, eine gro3e Wirklichkeit, die er gliicklicher-
weise nicht begreift, »begeht«. Es miifite in diesem Bereich deutlich werden, wie
stark und wie andersartig die Liturgie von ihrem Wesen her ist, gerade um Zeitnéten
zu widerstehen und den Menschen zum Widerstand zu verhelfen. Die actuosa parti-
cipatio, die titige Teilnahme, ist ein Losungswort der liturgischen Erneuerung ge-
worden. Papst Pius X. hatte es 1903 geprégt. Das Zweite Vatikanische Konzil hatte
dieses Leitwort aufgenommen und mehrmals in seinen Texten iiber die Liturgie ein-
geschirft. Miiite die Auslegung dieser richtigen Forderung sich nicht wandeln,
wenn heute, einhundertundvier Jahre nach ihrem Entstehen, das Tétigsein des Men-
schen eine Fieberhitze erreicht hat, an der er zu verbrennen droht? Wie wichtig wére
die deutliche Erfahrung fiir den Christen, daf} er das unausgesetzte »Machen« der
technischen Gegenwart einmal hinter sich lassen darf, um einzutreten, bis in die sin-
nenhafte Erfahrung des Anhaltens, der Stille, hinein in die Ruhe, hier in die Ruhe und
Souverinitiat des Handelns Gottes? Wenn er einmal beten darf, wie er es will und
muf3? Und nur ein schrecklich primitives Menschenbild konnte uns veranlassen zu
behaupten, dal dann der Mensch herabgewiirdigt und ganz passiv wiire — gerade
dort, wo er auf das Handeln Gottes eingeht und darin eintritt.

Das »alte Miitterchen« wie es friiher betete, wird heute, bei all unserer grolen Zu-
gewandtheit zu jedem Menschen, immer wieder zum Schreckgespenst gemacht. Es
ist aber die Frage berechtigt, ob bei friiheren Messen die participatio actuosa nicht
hiufiger war als heute!'?. Das riickt auch die Rolle der lateinischen Sprache an die
richtige Stelle. Nicht alles, was der Priester sagt und was man von ihm linguistisch
verstehen kann, ist schon intensive Teilnahme. Der Mensch ist nicht unbedingt nédher
am Geheimnis und mehr im heiligen Vorgang, wenn er in seiner Muttersprache (und
moglichst in seinem alltéiglichen Idiom) die heiligen Texte hort und in seinen Wor-
tern und Sétzen verstehen kann.

3.6. Der Widerstand gegen die »christologische Abriistung«

Noch in einer anderen Art geht es um die Not der Zeit. »Miissen wir christologisch
abriisten, um interreligios dialogfihig zu werden?«'? Uber diese Frage berichtet ein
Autor angesichts des groen Wunsches, mit den »monotheistischen« Religionen
besser ins Gesprich zu kommen, Hindernisse fiir das Verstindnis aus dem Weg zu
rdumen. Es ist ein furchtbares Wort: Christologisch abriisten. Zunichst einmal ist
Kampf vorausgesetzt, Kampf zwischen den Religionen. Der aber soll aufhéren. Was

12 Man kommt nicht darum herum zu sagen, daB auch groBe Theologen der jiingeren Vergangenheit, die
viele Verdienste um die Wiederbelebung der Liturgie hatten, dazu neigten, das Rosenkranzbeten zum Bei-
spiel in der Messe als eine schreckliche Kiimmerform des Mitfeierns anzusehen. Sie haben wohl doch
nicht die Grenzen der gemeinschaftlichen Feier gesehen, dort, wo es um das Intimste des Menschen tiber-
haupt geht, die innere Hingabe an Gott. Gewil3, sie muf3 geboren, getragen, verstarkt werden durch die Ge-
meinschaft. Vollzogen kann sie nur werden in der Einsamkeit des Individuums, das sich hingibt, oder — in
der Ablehnung — sich verweigert.

13S0 Reinhold Bernhardt, evangelischer Dogmatiker (nach Michael Schulz, in: Die Tagespost, 23. 12.06).
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immer die Verstindigung, die Ubereinstimmung mit den anderen Religionen behin-
dern konnte, sollte wegfallen. Christus als der Lehrer oder der Begleiter, vielleicht
als besonderer Lehrer oder Begleiter, konnte akzeptiert werden. Nicht aber der Sohn
Gottes, Gott von Gott. Abriisten, also verzichten auf etwas, was einem selbst das
Hochste ist und dazu Sicherheit, Schutz, Leben gibt, um den anderen, der dies aus
unbekannten Griinden als Bedrohung empfindet, nicht zu beunruhigen. Also auch
die Christologie in ihrer bisherigen Form miifite man aufgeben, wenn der Friede un-
ter den Religionen das verlangt (es geht hier wieder um den unbedingten Wert des
Friedens). Die Urkirche 10ste sich Ende des 1. Jahrhunderts vom Mahl, nannte die li-
turgische Feier »eucharistia«, »Danksagung«, und wandte sich mit dem Priester
nach Osten'*, Sie wandte sich Christus zu. Christus, der vor dem Aufgang der Sonne
und mit ihr auferstand; Christus, der »das aufstrahlende Licht aus der Hohe« ist (Lk
1,78) war der Inhalt der Liturgie. Dal} die Menschen dabei einander niherkommen,
war die Erfahrung. Es war nicht Gegenstand der Liturgie.

Christologisch abriisten heifit doch, keine Ungleichheit der Macht zulassen. Es
geht dann um zwei Parteien, wo eine der anderen ohne eigene iiberlegene Angriffs-
macht gegeniibersteht. Das seltsame Bild des Krieges zwischen den Religionen dient
als Hintergrund. Wenn wir den Krieg nicht wollen, und schon gar nicht zwischen Re-
ligionen, sollte es keine Gegensitze geben, so scheint die Schlu3folgerung zu sein.
Dann muBl man konsequenterweise auch die anstoBige Uberzeugung eines Gottes,
der Mensch geworden ist, aufgeben. Man gibe damit das Christentum auf.

An einen Gott glauben — hier herrscht Einverstdndnis, wie es scheint, mit vielen
anderen monotheistischen Religionen. An einen Gott glauben — das ist eine Selbst-
verstiandlichkeit fiir eine abendlindische Welt, die durch die Phasen des Huma-
nismus, der Aufkldrung, des Positivismus und Marxismus gegangen ist. Sie hat in
weiten Bereichen des Denkens eingesehen, dal die Leugnung eines gottlichen Welt-
grundes entweder schnell zu durchschauende Oberfldchlichkeit ist oder das Ergebnis
eines ungeheuren Machtanspruchs auf den Menschen, wie zum Beispiel im politi-
schen Marxismus. Aber Christus als Sohn Gottes anerkennen scheint nicht mehr
abendlidndische Selbstverstiandlichkeit zu sein, auch nicht im Christentum.

Die Alte Liturgie hatte sich eindeutig dem gekommenen und kommenden Chri-
stus zugewandt. Ihre liturgischen Texte sind voll von Ehrfurcht, Dank ihm gegenii-
ber und von der Annahme seines Opfers. Es wird manchmal etwas leichthin gesagt,
da} das Christentum aus seiner Eucharistiefeier lebte und lebt, und da} es so — also
aus diesem Ursprung heraus — das Abendland formte. Wenn man dies ernst nimmt,
mul man fragen: Was war eigentlich an dieser Eucharistiefeier, daB es die Kraft hat-
te zu formen, Menschen zu préigen, zu erziehen, auszurichten auf ein grof3es iiber-
weltliches Ziel? Die Feier einer Gemeinde, die sich vorwiegend selbst feiert, wird
das nicht zu Wege bringen. Offenbar war es doch die besondere Hinwendung auf den
gekommenen und kommenden Christus hin, in die die Menschen Tag fiir Tag hinein-
genommen wurden.

3.7. Das Eintreten in die endgiiltige und greifbar gewordene Tat Gottes

14J. A. Jungmann, Messe. I1. Geschichte, in: LThK?>Bd.VII, 322.
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Mit endgiiltig ist nicht gemeint, daf§ die Liturgie unveridnderlich und fiir ewig ge-
schaffen wire. Wir wissen, daf} auch die Alte Liturgie im Laufe der zwei Jahrtausen-
de manche Verdnderungen erlebt hat. Mit dem von Gott Geschaffenen ist etwas an-
deres gemeint. Wir denken hier an das, was Heinrich Schlier in seinem Aufsatz »Das
bleibend Katholische«!” vorgelegt hat. Fiir ihn ist es grundlegend, daB Gott sich end-
giiltig fiir die Welt entschieden hat, in seinem Sohn, den er »Welt« werden lie3. Da-
durch vor allem ist nach ihm das Katholische bestimmt. Eine Entscheidung Gottes
zum Heil der Welt, die so endgiiltig ist, da} die Menschen diese Endgiiltigkeit ge-
wissermallen ergreifen, betasten, sich aneigenen konnen, — nein besser: in dieses
Bleibende hineingehen und sich von ihm aufnehmen lassen konnen. Das Heil ist
greifbar geworden, und zwar nicht nur jetzt, sondern fiir alle Ewigkeit. Es ist greif-
bar, aber es kann nicht einfach in Besitz genommen werden. Die Greifbarkeit des
Heiles ist da fiir jene Menschen, die es in der Hingabe ihrer eigenen Person sich zu
eigen machen.

Die Messe im Alten Ritus stellt in sehr deutlicher Weise diese »endgiiltige Ent-
schiedenheit Gottes« dar. Sie ist etwas, die Feier von etwas, das eben gesetzt ist. Sie
wird nicht gemacht, auch nicht gestaltet. Sie ist etwas, das diese endgiiltige Ent-
scheidung Gottes darstellt, greifbar werden l4ft. Sie ist eine menschliche Wirklich-
keit und deshalb auch irdischen Veridnderungen ausgesetzt. In all den vorsichtigen
Verianderungen friiher blieb sie aber in geheimnisvoller Weise die Darstellung des
Einmaligen, Endgiiltigen, das von Gott in die Welt eingesenkt wurde. Es ist ein Ge-
schehen, das die Menschen nachvollziehen. Da es aber ein Nachvollziehen ist, ein
Nachvollziehen des heiligsten Geschehens, das die Welt erlebt hat, wird es von selbst
eine Form, die Anderungen nicht leicht zuliBt. Es ist dann eben ganz und gar nicht
etwas, das ich, das die Vorsteher, die versammelten Menschen neu formen, entwer-
fen, ausschmiicken, gestalten. Eine Gestaltung mufl immer neue Ideen verwirk-
lichen, weil sonst, wie bei allem Irdischen, die Langeweile auftritt. Die Langeweile
treibt dann aber neue Verdnderungen hervor, durch die sie sich auftheben will. Die
Veridnderungen aber miissen ihre Kurzlebigkeit offenbaren, weil sie aus dem Bediirf-
nis nach Verdnderung hervorgegangen sind. Was aber so deutlich das Merkmal der
Verinderlichkeit an sich trigt, kann nur im Augenblick befriedigen.

Die Liturgie in ihrer auBerordentlichen Form feiert wirklich das Auferordentli-
che, das in unserer weltlichen Erfahrung nicht Vorkommende, von Gott als Auf3er-
Ordentliches in die Welt Gesetztes, in das man eintreten muf}, das aber jeder Gestal-
tungskraft entzogen ist. Da es aber fern ist (was ist ferner dem Geschaffenen — trotz
engster Nihe — als Gott?), kann es nur einigermallen verstanden werden, indem man
in es eintritt. Vielleicht ist dann der Unterschied zwischen dem Verstehen der Messe
beim Erwachsenen und beim Kind nicht so grof3, wie man es heute darstellt. Dann ist
aber auch die Frage, ob das Kind eine »kindgeméBe« Sonderform der MeBfeier
braucht oder ob es hineinwachsen soll in die eigentliche, geheimnisvolle Form die-
ses Geschehens. Zu meinen, daf} die Erwachsenen so viel mehr von der Eucharistie-

ISH. Schlier, Das bleibend Katholische. Ein Versuch iiber ein Prinzip des Katholischen. Miinster 1970.
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feier verstehen, weil sie die gesprochenen Texte und viele besondere Worte in ihnen
begreifen, ist aufklédrerische Verkiirzung dessen, was Verstehen ist. In Wirklichkeit
ist der Abstand des Verstehens des Geheimnisses des MeBopfers zwischen Erwach-
senen und Kindern eher klein. Wenn man dazu nimmt, da3 Kinder oft ein tiberra-
schendes Verstindnis gerade fiir das Geheimnisvolle und das Heilige haben, wird der
Unterschied vollends fraglich.

Hat diese Eigenart der alten auflerordentlichen Liturgie etwas zu tun mit unserer
heutigen religiosen und kulturellen Situation? Ist es nicht so, dal unser Denken und
Fiihlen mit dem eben Gesagten nicht sofort zurechtkommt? Zu sehr widerspricht es
vielem, was uns auflerordentlich wichtig und geradezu die Basis unseres Lebens ge-
worden ist. Die Liturgie kehrt die Priorititen unseres neuzeitlichen Lebens um.
Wenn dies aber die Voraussetzung dafiir ist, dal Gott iiberhaupt gefunden werden
und der Glaube und die Hingabe an den gegenwirtigen und doch unendlich fernen
Gott iiberhaupt erst entstehen kann? Und wenn dies die geheime Sehnsucht der Men-
schen wire, die sie nicht kennen und beschreiben, und sicher nicht definieren konnen
(wie dies mit so vielen Noten und Wiinschen geschieht, die wir nicht verstehen, und
die doch unser Leben bestimmen)? Dann hitte die auBerordentliche Liturgie eine
entscheidende Aufgabe.

4. Das Problem der Spaltung

Eine Besorgnis, die am hiufigsten gegeniiber der Wiederbelebung der Alten Li-
turgie gedulBert wird, ist die, daf} eine Spaltung in den Gemeinden entstehen konnte.
Man sollte hier nicht vergessen, da3 es sich um die Anerkennung der Liturgie han-
delt, die mehr als anderthalb Jahrtausende das Leben der Kirche prigte, und nicht um
einen plotzlichen Eingriff einer fremden, irgendwo neugeschaffenen Liturgie, die
unser jetziges Leben durcheinanderbringen konnte. Auch ist daran zu denken, dafl
Spaltungen — von der Sache her notwendig — dort entstehen, wo eine Situation ver-
dndert, wiederhergestellt werden soll, die sich in unguter Weise verdndert hat. Wenn
der Papst sagt, daf3 die »Sakralitdt« heute »weithin« nicht gentigend sichtbar ist, und
wenn dies oft so ist, wenn also ein weit verbreitetes Bediirfnis besteht, ohne sie zu le-
ben — kann man nicht damit rechnen, daf sich die Erweiterung des liturgischen Le-
bens der Kirche in die Alte Liturgie hinein mit ihrer unaufgebbaren Sakralitéit ge-
rduschlos und wie selbstverstindlich vollzieht. Wire das ein Zeichen dafiir, daf3 die
Alte Liturgie eine Storung und eine Gefahr fiir die Einheit wire? Es wire wohl nur
ein Zeichen dafiir, daB »die gegenseitige Befruchtung«, von der der Papst spricht,
bald an Grundsitze riihrt, die man nicht kampflos zur Disposition stellen will.

Wenn eine Familie aus ihrem Haus hinausgewiesen wurde, spéter aber sich her-
ausstellt, daf die Ausweisung nicht rechtens war, und die Familie nach vielen Jahren
zuriickkehren kann: ob diese Riickkehr so ohne Reibungen und vielleicht Streit vor
sich gehen wird? Und ob das ganz fehlen kann selbst bei jenen (eher seltenen) Men-
schen, die vor der Riickkehr die besten Absichten fiir ein gutes Zusammenleben hat-
ten? Man darf nichts Unmogliches erwarten. Die Fliichtlinge nach dem letzten Krieg
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konnten davon berichten. AuSerdem: Harmonie und Ungestortheit, vor allem, wenn
sie gar aus Liebe kommen, sind hohe Werte. Sie sind aber nicht die héchsten. Sonst
hitte es in den Gemeinden des Paulus keine schlimmen Auseinandersetzungen ge-
ben diirfen, verstirkt durch das Eingreifen von Paulus. Die Auseinandersetzungen
mufite es aber nach seiner Meinung geben, wenn Hoheres auf dem Spiele stand. Im
groBBen Gebet Jesu vor seinem Leiden hat Jesus fiir die Gemeinde und dann fiir die
Welt gebetet. Er betete um seine und seines Vaters Verherrlichung, er sagte, dal3 er al-
len, die er vom Vater erhalten hat, das ewige Leben gegeben hat, und daf} das ewige
Leben darin bestehe, daf} die Menschen den Vater erkennen, den einzig wahren Gott,
und den, den er gesandt habe, Jesus Christus. Nach einer weiteren Ausfiihrung dieser
Grundgedanken kommt dann die Bitte: bewahre sie Vater, daB sie eins seien. Einheit
also auf der Grundlage der Anerkennung des Vaters, des Sohnes, also der Wahrheit.
Aus ihr soll die Einheit folgen. Wenn sie Selbstzweck wird und das, um dessen
willen sie sein soll (»damit sie dich erkennen, den einzigen wahren Gott«), in den
Hintergrund tritt, wird sie etwas ganz anderes. Vielleicht ein Entwurf einer endgiilti-
gen Seligkeit in Einheit, im Vergessen des Woher und Wohin der Einheit. Verschie-
dene Formen des Einheitsideals sind vor allem seit dem 19. Jahrhundert entstanden:
die Gemeinschaft als von allem Leid erlosende Grofie, schon hier auf Erden. Verbrii-
derung, Gemeinschaft als Seligkeit, als Erlosung. Selbst in ihrer sozialistischen
Form wirkt sie noch nach: Gleichheit unter allen Menschen, keine Unterschiede in
Stand, Rechten, Einkommen. Dann wird der Friede dasein und mit ihm die Erlosung.

Wenn die Alte Messe in ihre alten Rechte, von dem obersten Hirten der Kirche
herausgestellt, zuriickkehren soll, kann man nicht in einer falschen Friedensseligkeit
die Ungetriibtheit der Harmonie in einer Gemeinde zum Ma@stab dessen machen,
was die Kirche und die Menschen brauchen. Es konnte sonst so sein, daf} die ge-
schlossene Ablehnung durch jene in der Gemeinde, die sich Gehor verschaffen kon-
nen, zusammen mit dem Biindel an verschiedenen Schwierigkeiten, die die Priester
bei sich vorfinden, und zusitzlich mit den Bedenken der Bischofe —, eine Rehabilita-
tion, wie sie unser Papst vorhatte, scheitern lassen.



