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den im Begriff gedachten Gegenstand, dessen
Richtigkeit zuerst erfasst sein muss, voraussetzt.
Erst das Urteil vollzieht eine Bejahung, die in ih-
rem »ist« den Gegenstand als Sein zu erkennen
gibt. Das Urteil geht fiir Lonergan iiber die blofe
compositio und divisio, die Synthesis von Subjekt
und Pridikat hinaus, indem es sie absolut setzt.
Weil das Sein dasjenige ist, was durch ein intelli-
gentes Erfassen und ein verniinftiges Bejahen er-
kannt werden kann, gibt es eine Korrelation zwi-
schen der Wirklichkeit und unserer intelligenten
und rationalen Intentionalitit, d. h. die Wirklichkeit
ist innerlich intelligibel (482).

GroBe Denker sind daran zu messen, was sie an
wesentlichen Gedanken vorgetragen haben. Es ist
das Verdienst Salas, dies herauszuarbeiten. Sein
(Euvre ist zugleich ein wichtiger Schritt, um die
kirchliche Aufarbeitung von erkenntnistheoreti-
schen und ethischen Problemen, die sich aus der
Philosophie Kants und deren Nachwirken im Hin-
blick auf die »Vernunft des Glaubens« ergeben,
voranzubringen. Michael Stickelbroeck, Wald
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Dieses Werk, eine iiberarbeitete Fassung der
Salzburger philosophischen Habilitationsschrift
des Verfassers (1. Auflage Miinchen 1965), gilt in-
zwischen in Fachkreisen als Standardwerk der Tho-
masinterpretation. Dies bezeugen die inzwischen
zahlreichen Rezensionen, in denen sein origindrer
Wert gewiirdigt wird. Ein weiteres Indiz dieser po-
sitiven internationalen Resonanz ist die inzwischen
erschienene 2. Auflage mit etwa 100 Seiten »Er-
ginzungen zur Metaphysik des materiellen Seins«,
zu der ebenfalls schon Besprechungen vorliegen
(vgl. u. a. in Salzb. Jahrb. f. Philos. 56/57
(2001/2002), ThPh 3/2003, Philos. Lit.anz. 2/2004;
wir setzen im Folgenden wiederum andere Akzen-
te). Die grundlegenden Gedanken des Verfassers
werden darin fortgefiihrt und vertieft.

Grundsitzlich ist zu sagen, dass der Verfasser
keinesfalls eine »historische Position« vertritt, die
philosophischen Paradigmen lediglich einen zeit-
bedingten Wahrheitsgehalt zugesteht, ohne sie
durch Konfrontation mit anderen Denkmodellen
unter neuen Aspekten zu beleuchten. Die denkeri-

149

sche Leistung dieses Werkes besteht daher in der
Weiterfiihrung der klassischen Metaphysik im
Durchgang durch die neuzeitliche Dialektik, wobei
die letztere in Bezug auf die erstere allerdings nur
heuristisch-formalen Wert besitzt. Es geht ndmlich
dem Verfasser nicht etwa um die Integrierung hege-
lianischer Prinzipien in thomasisches Gedanken-
gut. Vielmehr achtet er die Autonomie der beiden
philosophischen Verfahrensweisen. Das Grund-
prinzip Hegels, das »aus sich Heraus- und zum An-
deren iibergehen«, dient ihm dazu, den Seinsakt bei
Thomas von Aquin in der ihm inhédrenten Dynamik
zu beleuchten und dessen Tiefendimension syste-
matisch noch weiter herauszuarbeiten, als dies
durch Thomas selbst schon geschah.

Dieser Intention des Verfassers, die Auffassung
des Seins als » Akt« bei Thomas von Aquin darzule-
gen und sie durch eine Begegnung mit dem dialek-
tischen Prinzip Hegels spekulativ weiterzufiihren,
entspricht auch die Gliederung des Werkes in zwei
dquivalente Hauptteile, einen historischen (15—
123) und einen systematischen (125-354).

Der Kernpunkt des historischen Teils (. Kapitel,
17-81) ist die Darstellung der »Lehre vom Seinsakt
bei Thomas« in ihrer Quintessenz: »Esse est actua-
litas omnium actuum et propter hoc est perfecto
perfectionum« (Pot.q 7 a2 ad 9). Das Sein ist daher
bei Thomas von Aquin nicht — wie in spiteren no-
minalistischen Stromungen — das Seiende in ab-
strakter Perspektive, es steht vielmehr im Zeichen
von Vollkommenheit (»perfectio«) und von — pri-
mir nicht in zeitlichem Sinne zu verstehender — Be-
wegung (»actus«). Diese Seinsbewegung vollzieht
sich gemél den Transzendentalien des Seins, des
»unume, des »verum« und des »bonum«, indem es
aus seiner urspriinglichen Einheit heraustritt, sich
als »Wahrheitsereignis« ausdriickt, in seine Offen-
heit zu sich selbst hineinstromt und sich als »Ereig-
nis der Erfiillung und des Guten« vollendet. Diese
kreisende Bewegung — »aus sich heraus« und »in
sich hinein« — erscheint als inhdrentes Merkmal des
Seins, und zwar des Seins in seiner Fiille. So gibt
die thomasische Seinsauffassung — im Gegensatz
zur hegelianischen — den Blick frei, die Seinsaktua-
litidt Gottes per analogiam als reine Bewegtheit in
absoluter Fiille und Vollkommenheit zu verstehen,
die nicht in einen dialektischen Werdeprozess ver-
spannt ist.

Im 2. Kapitel des 1. Hauptteils (81-123) setzt
sich der Verfasser mit dem dialektischen Prinzip
Hegels auseinander und zeigt auf, wie der »Bewe-
gungscharakter des Seins« bei Thomas im Riick-
griff auf dieses Prinzip in seinen Tiefendimensio-
nen noch mehr herausgeprigt werden kann. Der
Verfasser verweist zundchst auf den Ausgangs-
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punkt der »GroBen Logik« Hegels, der in der For-
mel einer »dynamischen Identitit des reinen Seins
und des reinen Nichts« gefasst ist. Demzufolge re-
sultiert der Bewegungscharakter des Seins bei He-
gel aus dem kontinuierlichen Ubergang des Seins
ins Nichts: Das Sein tritt aus sich heraus und driickt
sich damit aus. Nach Hegel bedeutet dies eine
Selbstbegrenzung des Seins — was vom Verfasser
kritisch gewertet wird: Denn »Selbstbegrenzung«
trifft nicht die urspriingliche Dimension des
»Selbstausdrucks« des Seins.

Einen ersten Schritt zur Uberwindung dieser
»auf den Modus der Idealitét, d. h. des Aus-sich-
Herausgetretenseins, verkiirzten Tiefenerstreck-
ung« der Seinsbewegung, wie sie bei Hegel vor-
liegt, vollzieht der Verfasser im Riickgriff auf Gus-
tav Siewerths epochales Werk: »Der Thomismus
als Identitdtssystem« (31979). Der Selbstausdruck
des Seins besteht bei Siewerth nicht in einer inhalt-
lichen Identifikation des Seins mit dem Nichts. Das
Nichts gehort vielmehr nicht — wie bei Hegel —
reell, sondern nur gedanklich zum Sein. Es wird le-
diglich von der Vernunft als »ens rationis« produ-
ziert, wenn das Sein aus sich heraus- und sich selbst
gegeniibertritt. — Der Verfasser geht nun einen
Schritt {iber Siewerth hinaus: Das »Nichts« (bzw.
genauer: Das »Sein im Nichts«) ist fiir ihn gleich-
bedeutend mit dem »Aus-sich-drauflen-Sein« des
Seins im Akt des Selbstausdrucks, durch den das
Sein in sich selbst aus sich heraus- und sich gegen-
iibertritt. Damit ist in keiner Weise irgendeine Be-
grenzung des Seins verbunden; im Gegenteil, jede
begrenzte Gestalt des Seins bedeutet nicht das vol-
le, sondern ein nur teilweises, begrenztes Aus-sich-
heraus- und Sich-selbst-Gegeniibertreten des Seins.

Diese Auseinandersetzung mit dem Gedanken-
gut Siewerths ist die Vorbereitung fiir die Thematik
des 2. Hauptteils, der Ausfaltung und Vertiefung
der Lehre von der kreisenden Seinsbewegung im
Anschluss an Thomas von Aquin. Die systemati-
sche ErschlieBung dieser Seinsbewegung bzw. der
immanenten Struktur des Seinsaktes erfolgt in drei
Untersuchungen.

Die 1. Untersuchung (125-203) entwickelt im
Ausgang von der Selbsterfahrung des Menschen
als ein Seiendes den »Charakter des Seins als sol-
chen« (127-132) und kommt mittels einer schritt-
weisen Interpretation des »ontologischen Identi-
tatsprinzips« zu dem Ergebnis, dass »Sein« einen
Akt — den »Grundakt des Seienden« — bedeutet, an
dem sich ein 3-facher Status unterscheiden ldsst:

1. Das Sein »anfinglich in sich selbst« —d. h. das
Sein im Modus der »Realitit«.

2. Das Sein »ausgedriickt in sich selbst« und sich
selbst gegeniibergetreten — d. h. das Sein im Modus
der »Idealitit«.
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3. Das Sein in »aktualer Selbstidentifikation
vollendet in sich selbst« — d. h. das Sein im Modus
der »Bonitit«.

Diese drei Momente folgen einander nicht der
Zeit nach, sondern »der Natur nach«; sie beschrei-
ben die transzendentale Bewegung des Seinsvoll-
zugs als solchen, der in jedem Seienden verschie-
den ausgeprigt ist — im Malie und in der Weise sei-
nes Seins.

Von hier aus 6ffnet sich zuletzt der Blick auf eine
entsprechende Struktur des grundlegend »in sich
selbst stehenden« Seins, das heit auf die Seins-
weise Gottes, der mit Thomas als »das Sein selbst«,
»das Sein in Person« verstanden wird. Die 1. Unter-
suchung, die eine »Erhellung des Akt-Charakters
des Seins als solchen« versucht, kulminiert in einer
»analogen Anndherung« an das christliche Glau-
bensgeheimnis der gottlichen Dreifaltigkeit, das so
als »rationale obsequium« erscheint.

In der 2. Untersuchung (206-320) wird das be-
grenzte Seiende vor dem Hintergrund der bisher
dargelegten »Dynamik des Seinsaktes« interpre-
tiert. Der Ursprung des begrenzten Seienden aus
seinem unbegrenzten gottlichen Grund erscheint in
diesem selbst ermdglicht durch den triadischen
Charakter des Seinsaktes, d. h. genauer: durch Got-
tes immanenten Ubergang von seiner »Realitit« zu
seiner »Idealitit«; hier geschieht die »Ideation« des
Begrenzten, indem die »Nachahmbarkeit« des un-
begrenzten gottlichen Seins (Thomas) nun formell
ausgedriickt wird. Im Modus der gottlichen Idea-
litat ist das endliche Seiende jedoch nur seiner
Moglichkeit nach gegeben. Erst ein freier Akt, der
eingebettet ist in die Hinbewegung Gottes zu seiner
Bonitit, begriindet die kontingente Wirklichkeit
des endlichen Seienden.

Die 3. Untersuchung (321-354), die allerdings
nur als ein detaillierter, in sich kohérenter »Ent-
wurf« vorliegt, interpretiert die Entfaltung der Welt
in Raum und Zeit vom »Akt-Charakter« des Seins
her. Der evolutionire Bewegung des Seins wird da-
bei als »fortschreitender Rhythmus« gedeutet — der
kosmischen Materie, des organischen wie auch des
geistigen Lebens und schlieBlich des Menschen in
seiner Geschichtlichkeit.

Dem Hauptteil des Werkes, der damit zundchst
abgeschlossen ist, folgt eine ausfiihrliche Biblio-
graphie (357-379), ein Personenregister (380—
381) und schlieBlich ein Sachregister (382-392),
wodurch die Auseinandersetzung mit den Aussagen
des Werkes wesentlich erleichtert wird.

Dessen Gedankengut, wonach der Seinsakt sich
in einem kreisenden Rhythmus ereignet, wird nun
in der 2. Auflage des Werkes durch drei »Ergénzun-
gen zur Metaphysik des materiellen Seins« vertieft.
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Der erste Ergédnzungsbeitrag widmet sich dem
»Individuationsprinzip bei Duns Scotus und Tho-
mas von Aquin« (395-418) und fiihrt die Individu-
ationsauffassung des Aquinaten weiter. Die bei
Thomas ansatzweise entwickelte Lehre von den
»inneren und dufleren Ursachen des Seienden«
wird nun fiir eine metaphysische Erhellung und Be-
griindung von »Individuation« voll ins Spiel ge-
bracht und dabei unter neuen Aspekten beleuchtet
und erginzt. Das thomasische Prinzip der Individu-
ation, die »materia quantitate signata«, d. h. letzt-
lich die Raum-Zeit-Bestimmung des Seienden,
interpretiert der Verfasser lediglich als »causa ma-
terialis« der Individuation. Diese miisse aber durch
die »causa formalis« (das ist beim Menschen die
geistige Seele) jeweils artspezifisch qualifiziert
werden. Beide »causae« sind auf den individuellen
Seinsakt als die »causa finalis« der Individuation
hingeordnet. Dieser aber bedeutet zutiefst eine (be-
grenzte) Partizipation an der absoluten Einmalig-
keit des Seinsaktes Gottes — die damit als die »cau-
sa exemplaris« der Individuation hervortritt. Durch
die innere »trinitarische Relationalitit« dieses gott-
lichen Seinsaktes besitzt die geschopfliche Indivi-
dualitiit eine zutiefst soziale Dimension.

Der zweite Ergdnzungsbeitrag mit dem Titel:
»Materialistisch-dialektischer Evolutionismus und
thomasischer Seinsakt« (419-442) bringt gleich-
falls eine Weiterfiihrung von thomasischem Gedan-
kengut, insofern hier die »Indefinitheit« des »po-
tentiellen Seins« der Materie als eine »analoge Par-
tizipation« an der »Infinitheit« des »aktualen
Seins« Gottes betrachtet wird. Daher lasse sich die
»dialektische Struktur der Evolution der materiel-
len Welt« als »entfernter Hinweis« auf einen »tria-
disch-trinitarischen« Rhythmus des gottlichen
Seinsaktes deuten. Eine solche Sichtweise ermog-
licht die klare Abgrenzung der »innergéttlichen
Seinsbewegung« von den methodischen Defiziten
einer »rein materialistischen Evolutionsdialektik«.

Die »Erginzungen zur Metaphysik des materiel-
len Seins« kulminieren in einem dritten Beitrag:
»Natur — Geschichte — Mysterium. Die Materie als
Vermittlungsgrund der Seinsereignung im Denken
von Hans André« (443-491). Er nimmt das Gedan-
kengut des Biologen und Naturphilosophen Hans
André auf, der in der Ontologie Thomas von
Aquins wurzelt, aber entscheidende Anregungen
aus Schelling, der modernen »Ganzheitstheorie«
(Hans Driesch, Othmar Spann, Hedwig Conrad-
Martius) und aus Heidegger integriert. André ent-
wickelt eine philosophische Theorie der »Ur-Ereig-
nisformen« in Natur und Kultur: Ausgehend vom
»Licht- und Strahlungsereignis«, dem »Evolutions-
ereignis« und dem »Bliiten- und Kelchereignis«
vermittelt er — im Riickgriff auf den Akt-Charakter
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des Seins bei Thomas und in der Deutung des Seins
als »geschichtlichem Ereignis« — eine »syntheti-
sche Schau von Natur und Kultur«. Sie hat ihre Ba-
sis in der Aussage, dass die Natur in all ihren Ge-
staltungen ein »dispositives Potentialfeld« fiir den
menschlichen Geist bereithélt, das dieser in An-
spruch nehmen und sinnentsprechend aktualisieren
kann.

Wie aus unserem Versuch einer Nachzeichnung
von Grundlinien der in dem Beckschen Werk unter-
nommenen »spekulativen Weiterfiihrung der Seins-
lehre Thomas v. Aquins aus einer Anregung durch
das dialektische Prinzip Hegels« wohl deutlich
wurde, handelt es sich hier um eine ebenso origini-
re wie auch kiihne philosophische Leistung, die
kein geringes innovatives Potential birgt. Dies kann
insbesondere im Hinblick auf eine Theologie ge-
sagt werden, die sowohl in substantiellen Erkennt-
nissen der philosophischen Tradition verankert sein
als auch fiir geistige Herausforderungen der Gegen-
wart sich 6ffnen mochte.

Die Sprache zeichnet sich auch bei den teilweise
sehr anspruchsvollen Gedankengingen durch eine
schlichte Klarheit aus, die stets auf die Sache selbst
hin transparent ist. Gabriele Waste, Klagenfurt
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Die Geschichte Europas nach 1945 wurde oft mit
Blut von unschuldigen Menschen gezeichnet. Das
20. Jahrhundert war ein blutiges Jahrhundert. Milli-
onen von Menschen haben fiir ihre Uberzeugung
und fiir ihren Glauben gelitten. Sie wurden der
Gefangenschaft und Entbehrungen aller Art ausge-
setzt. Thre Standhaftigkeit ist ein eindrucksvoller
Beweis fiir die Kraft des Glaubens, die auch im ge-
waltsamen Tod unerschiitterlich blieb. Die Autoren
der einzelen Beitrige zeigen die Entwicklung ihrer
Herkunftsldnder anhand publizierter mehrsprachi-
ger Literaturbeitrige und Augenzeugenberichte,
um die Geschichte der Kirche in Mitteleuropa bes-
ser zu verstehen und auch weitere wissenschaftli-
che Untersuchungen einzuleiten. Von der Frage,
wie diese enorme Ungerechtigkeit im Herzen Euro-
pas geschehen konnte, wo doch die Christen die
Mehrheit der Bevolkerung ausmachten, ist nicht
leicht wegzukommen.

Das 2004 in Wien gegriindete »Internationale
Forschungsinstitut zur Forderung der Kirchen-
geschichte in Mitteleuropa« (IFKM) hat vom 8. bis



