Buchbesprechungen

tion auch die Beriicksichtigung einer hervorragen-
den italienischen Doktorarbeit, deren Thema sich
mit dem unseres Verfassers eng beriihrt: G. Tanzel-
la-Nitti, Misterio trinitario ed economia della gra-
zia. Il personalismo soprannaturale di M. J. Schee-
ben, PUSC: Rom 1997. Trotz dieser Unzuldnglich-
keiten bietet die Monographie Fohls eine gute
Ubersicht zur Beziehung zwischen Dreifaltigkeit
und Gnade. Manfred Hauke, Lugano

Ratzinger, Joseph | Benedikt XVI.: Salz der Erde.
Christentum und katholische Kirche an der Jahr-
tausendwende. Ein Gesprdch mit Peter Seewald.
Unverdnderter Nachdruck, Miinchen: Deutsche
Verlags-Anstalt 2005,304 S., ISBN 3-421-05046-5,
Euro 10,00.

Bei seinem ersten Erscheinen 1996 hat Kardinal
Ratzingers Buch »Salz der Erde« in einer breiten
Offentlichkeit eine auBergewohnliche Resonanz
ausgelost. Selbst entschiedene Kritiker des Chris-
tentums haben ohne Einschrinkung zugegeben,
dass der damalige Kardinal in diesem Gespréch mit
Peter Seewald die Grundanliegen des christlichen
Glaubens mit intellektueller Brillanz skizziert und
iiber die Zukunftschancen des Christentums hochst
bedenkenswerte Uberlegungen angestellt hat.
Nachdem eine groBle Nachfrage nach den Biichern
des neuen Papstes besteht, hat sich der Verlag zu ei-
ner Neuausgabe dieses Bestsellers entschieden.

Der Papst bringt in »Salz der Erde« die Uberzeu-
gung zum Ausdruck, dass das Christentum auch in
der Zukunft »Uberlebensorte der Menschlichkeit«
(130) bilden wird. Freilich fiihrt die Erfahrung des
Negativen — die Erkenntnis, dass wir ohne Glauben
in eine »ungeheure Leere« hineingeraten — die
Menschen noch nicht von selbst zum christlichen
Glauben. Die Erfahrung des Negativen konnte auch
Resignation, Skepsis, Zynismus und eine weitere
Zerstorung des Menschen zur Folge haben.

Fiir die Gegenwart stellt Benedikt XVI. einen
Bedeutungsverlust des Christlichen fest. Die bishe-
rige Existenz einer christlichen Gesellschaft zer-
brockelt. Insofern wird sich das Verhiltnis von Ge-
sellschaft und Kirche wandeln. Der zentrale Le-
bensbereich ist nach Ansicht des Heiligen Vaters
heute der Sektor der wirtschaftlichen und techni-
schen Innovationen. In diesem Bereich — speziell in
der Unterhaltungswelt der Medien — wird heute
Sprache gebildet und Verhalten geformt. Benedikt
XVI. ist iiberzeugt, dass das Christentum in Zu-
kunft »auf neue Weise Lebensmodelle anbieten
und sich in der Eindde des technischen Daseins
wieder als ein Ort wirklicher Menschlichkeit dar-
stellen« (135) wird.
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Kirche wird in absehbarer Zeit »nicht mehr ein-
fach die Lebensform einer ganzen Gesellschaft
sein«. Sie wird vielmehr »eine Komplementirbe-
wegung, wenn nicht eine Gegenbewegung zur herr-
schenden Weltanschauung sein, sich zugleich aber
auch in ihrer Notwendigkeit [...] immer neu auswei-
sen«. Die neue Weltsituation macht die Glaubens-
entscheidung »personlicher und schwieriger« (175).

Im Hinblick auf die gegenwirtige Ethikdiskus-
sion betont der Papst, dass die Verantwortung vor
Gott und seinem Gericht heute weitgehend durch
die Verantwortung vor der Menschheit ersetzt
wird. Wenn es aufler der 6ffentlichen Meinung kei-
ne Verantwortungsinstanz gibt, ist die Motivations-
kraft der Ideale im individuellen Leben »oft sehr
gering« (137). David Hume (1711-1776) hatte die
These vertreten, dass die Annahme der Existenz
Gottes ohne jede praktische Relevanz bleiben
muss. Der Mensch kénne weder seine Moral auf
gottliche Gebote stiitzen, noch konne er davon aus-
gehen, dass Gott seine Lebensfiihrung in einem jen-
seitigen Leben belohnen oder bestrafen wird (vgl.
D. Hume, Dialoge iiber natiirliche Religion [1779],
Stuttgart 1999).

In der heute vorherrschenden Weltanschauung
ist der Autonomiegedanke — so der Papst — »dufierst
dominant geworden«. Wenn das autonome Subjekt
das letzte Wort hat, »dann muss es einfach alles
wollen konnen«. In dieser Grundeinstellung sieht
Benedikt XVI. »ein ganz groes Problem der heuti-
gen Existenz« (178). Wer das Individuum in sei-
nem Zugriff auf das Leben beengen will, gilt als
Feind des Menschen.

Nach Ansicht des Papstes ist heute eine »relati-
vistische Stromung« vorherrschend geworden. Es
scheint dem modernen Menschen undemokratisch,
intolerant und mit der notwendigen Skepsis des
Wissenschaftlers unvereinbar, zu sagen, wir haben
im Glauben eine endgiiltige Wahrheit. Die Frage
nach der Stellung des Christentums im Gesamtge-
fiige der Religionen hat in der Gegenwart »eine
ganz neue Dramatik« erhalten. Wenn heute das Le-
ben in der ausgehaltenen Unsicherheit glorifiziert
und Glaube als von Gott geschenkte Wahrheit ver-
déchtigt wird, »so ist dies gewif3 nicht die Lebens-
form, in die die Bibel uns fiihren mochte« (146).

Die neuzeitliche Demokratie beruht nach An-
sicht Benedikts XVI. auf der »Sakralitit der vom
Glauben her verbiirgten Werte, die der Willkiir der
Menschheit entzogen sind« (242). Die Bilanz des
20. Jahrhunderts zeigt, dass bei der Verdringung
des Christentums wieder archaische Michte des
Bosen hervorbrechen, die durch das Christentum
gebannt gewesen sind. Demokratie ohne religiose
Grundlage »gibt es nicht«.
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Mit seinen in »Salz der Erde« vorgelegten Ana-
lysen beweist der Papst, dass er mit groler Weit-
sicht grundlegende geistige Tendenzen der Gesell-
schaft namhaft zu machen versteht. Seine Aussa-
gen stellen eine groe Ermutigung fiir die Christen
dar, selbstbewusst und ohne Scheu die Kraft des
Evangeliums in den gesellschaftlichen Diskurs ein-
zubringen. Anstelle des Riickzugs in ein zugestan-
denes Nischendasein ist heute das klare, offene Be-
kenntnis des Glaubens gefordert.

Josef Kreiml, St. Polten

Reinhardt, Elisabeth: La dignidad del hombre en
cuanto imagen de Dios. Tomds de Aquino ante sus
fuentes, EUNSA Pamplona 2005, 244 Seiten, ISBN
84-318-2276-4, Euro 17,00.

Elisabeth Reinhardt, Professorin fiir mittelalterli-
che Geschichte an der Theologischen Fakultit der
Universitit von Navarra, ist schon mehrmals mit
kleineren Beitrigen sowohl iber die Gottebenbild-
lichkeit des Menschen als auch iiber Thomas v. A.
an die Offentlichkeit getreten. Die Ergebnisse ihrer
Forschungen legt sie hier in einer Monographie
vor. Diese gliedert sich in drei groe Abschnitte,
die wiederum in Kapitel aufgeteilt sind.

Gen 1,26f ist nicht nur fiir die neueren kirch-
lichen offiziellen Auﬁerungen (Vatikanum II, Jo-
hannes Paul II.) der zentrale anthropologische Be-
zugspunkt, sondern war es schon fiir Augustin.

Die Verfasserin beschrinkt sich auf Thomas v.
A.,der im 20. Jh. und vor allem von Johannes Paul
II. doctor humanitatis genannt wurde, wegen seines
Zutrauens zur menschlichen Vernunft, die fdhig ist
die Wahrheit und die sozialethische Frage zu erfas-
sen. Vor allem die Wiirde des Menschen habe der
Aquinate herausgestellt. Hier wird besonders Gen
1,26f relevant. Die imago creationis (die wohl der
natiirlichen Gottebenbildlichkeit entspricht) hilft
zur Unterscheidung von der iibernatiirlichen Aus-
richtung: Der Mensch ist capax Dei. Auf verschie-
denen Wegen sucht die Vf. nun den Zugang zu
Thomas zu erschlielen.

Im 1. Teil, ausgehend von q. 93 der STh, wird
ausfiihrlicher das Verstindnis von imago analy-
siert. Imago besagt etwas Konstitutives im Men-
schen, der jedoch nicht wie die Engel mit der ersten
Entscheidung vollendet ist, sondern einer allmédh-
lichen Veridhnlichung (similitudo) bedarf. Die ima-
go bezieht sich bei Thomas nicht nur wie bei jiidi-
schen Denkern auf das gottliche Wesen, sondern
auch auf die Trinitit, im Anschluss an die »psycho-
logische« Trinitdtslehre Augustins. An der imago
nehmen gegen 1 Kor 11,7 nach Gen 1,27 Mann und
Frau in gleicher Weise teil. Thomas betont jedoch
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(S. 48), dass in Bezug auf die Leiblichkeit nicht
Gott den Kreaturen, sondern diese Gott dhnlich
sind. Der Plural von Gen 1,26 wird trinitarisch aus-
gelegt. Das »ad« imaginum versteht Thomas chris-
tologisch: Jesus Christus ist die einzige adidquate
imago, der Mensch ist »nach« Christus geschaffen.
Der Mensch, in seiner leib-geistigen Konstitution
hat eine besondere Wiirde, die ihn tiber die iibrige
Schopfung hinaushebt. Die Siinde des Stolzes hin-
derte ihn, die similitudo zu verwirklichen.

Die imago beruht nicht nur in einer Ahnlichkeit
oder der Form, sondern in einem ausdriicklichen
Zeichen: Signum autem speciei in rebus corporeis
maxime videtur esse figura. In verschiedener Hin-
sicht werden die Aspekte von Imago untersucht:
Verhiltnis von Exemplar und Abbild; Mdoglichkeit
der Ahnlichkeit zwischen Schépfer und Geschépf;
die Imago-Unterschiede zwischen Mensch und En-
gel; Unterschied zwischen imago und vertigium (bei
den geistlosen Geschopfen); Ausschluss des Leibes
aus der Imagohaftigkeit, auch wenn die Leibgestalt
des Menschen die imago der Seele widerspiegelt
und der Leib dadurch eine besondere Wiirde erhélt.

Ferner werden die trinitarischen und christologi-
schen Beziige von imago untersucht. In Bezug auf
die trinitarische imago hingt Thomas stark von Au-
gustinus ab: Der Mensch ist nach Gottes Bild ge-
schaffen, nach seiner Wesenseinheit und nach der
Personendreiheit. Fiir den christologischen Bezug
wird 2 Kor 4 4 ausgewertet (der Name Ebenbild ge-
biihrt nur dem Sohn als imago, der Mensch: ad ima-
ginum), ferner Kol 1,16.

Eine weitere Untersuchung gilt dem Verstindnis
der imago creationis oder imago naturalis. Sie zeigt
sich in der Geistesbegabung, in der Fihigkeit, Gott
zu lieben und zu erkennen, in der Unsterblichkeit
der Seele, die wegen der Imago iiber den Tieren
steht (Thomas nimmt also eine schopfungsgegebe-
ne Unsterblichkeit der Seele an), in seinem sitt-
lichen Wollen, in seiner Vorrangstellung in der
iibrigen Schopfung.

Die imago creationis betrachtet Thomas fiir un-
verlierbar, wihrend die gnadenhafte similitudo
durch die Siinde verloren werden kann. Die imago
creationis umfasst auch die potentia oboedientialis,
d.h. die Fihigkeit der Natur, Gott als das summum
bonum erkennen und lieben zu konnen, ohne es von
der Gnade einfordern zu konnen. Dazu gehort auch
eine habilitas ad gratiam, die geschwicht, aber
nicht verloren werden kann.

Der 2. Teil (»Moglichkeiten und Folgen der na-
tiirlichen Ebenbildlichkeit«) untersucht die Imago-
lehre von Thomas als Schnittpunkt christologischer
Offenbarung: 2 Kor 4.4: Christus imago dei, Kol
1,15: Imago Dei invisibilis; Hebr 1,3: splendor glo-
riae et figura substantiae eius, »Wort«, »Sohn,



