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scheint die von Noll nur referierte Titulierung Ma-
riens, die filschlicherweise Ambrosius zugeschrie-
ben wird, als »Grofmutter der Kirche« (223). Die
marianische Heilsvermittlung (232-247) zeigt sich
u. a. in der Bezeichnung sacerdos mystica, die sich
(wie es scheint) erstmals bei Cornelius findet und
das miitterliche Opfer Mariens beim Kreuzesge-
schehen kennzeichnet; das Adjektiv »mystisch« be-
zeichnet wohl, wie Noll richtig bemerkt, die Unter-
scheidung zum amtlichen (oder »&uBeren«) Prie-
stertum (238-240). Die »Stellung Mariens im Ge-
heimnis der Gnade« (247-261) zeigt sich besonders
bei der von Christus abhéingigen universalen Gna-
denmittlerschaft (251-257). Wenig gliicklich
scheint der Gebrauch des Begriffes »gratia capitis«
fiir Maria (255).

Die abschlieffende Zusammenfassung wiirdigt
den Ertrag der umfangreichen Studien (262-282).
Die umfassende Darstellung der Marienlehre in der
Zeit nach dem Tridentinum durch Cornelius a La-
pide ist in der Tat einmalig. Zustimmung verdient
auch die Wertung des Verfassers, dass dem Ansatz
des flimischen Jesuiten, jedenfalls aufs Ganze ge-
sehen, »eine Ausgewogenheit des Marianischen«
zukommt, »die ohne Zweifel Bedeutung fiir aktuel-
le mariologische Uberlegungen hat ... Das Marien-
geheimnis steht nicht am Rande des theologischen
Gesamtgefiiges, sondern in dessen Mitte, weil es
dem zentralen Trinititsgeheimnis nahe steht« (264).
Von bleibender Bedeutung ist insbesondere die
heilsgeschichtliche Zusammenschau von Altem
und Neuem Testament, wobei auch die Weisheitsli-
teratur gebiihrend gewiirdigt wird (269). Hilfreich
ist schlieBlich die Liste der verschiedenen Bezeich-
nungen Mariens in lateinischer Sprache, die Corne-
lius anfiihrt (271-274). Als »zentrale Hauptlinie der
mariologischen Aussagen des Cornelius« deutet
Noll (m. E. zu Recht) die Funktion Mariens im Ge-
heimnis der Erlésung (277). Unzutreffend ist frei-
lich die den Texten zuwiderlaufende Interpretation
des Verfassers, Maria habe bei der Erlosung selbst
nicht mitgewirkt (vgl. 204f, 279).
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Die vorliegende Publikation des ehemaligen
Miinchener Dogmatikers und jetzigen Bischofs von
Regensburg enthiilt elf Beitriige, die zwischen 1986
und 2002 entstanden sind. In seinem Vorwort weist
Mliiller darauf hin, dass Maria zum Geheimnis Chri-
sti und der Kirche gehort und Marienverehrung zu
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einem gelingenden Menschsein vor Gott wesentlich
beitriigt. Da in der Mariologie die Grundlagen des
christlichen Gottesverstiindnisses, der Geschicht-
lichkeit der Offenbarung und die entscheidenden
Komponenten des christlichen Menschenbildes auf
dem Priifstand stehen, ist es bedauerlich, dass die
theologischen Aussagen iiber Mariaim Lehrbetrieb
theologischer Fakultiiten in den letzten Jahren weit-
gehend marginalisiert worden sind. Mit seinem
Buch will der Vf. eine »Gesamtsicht einer trinita-
risch erschlossenen Anthropologie« vorlegen.

Im Aufsatz »Die Verechrung der Heiligen in der
Sicht der katholischen Dogmatik« (13-25) betont
der Bischof, dass das Zweite Konzil von Nicia (787)
den grundlegenden Unterschied zwischen der Vereh-
rung Gottes und der Verehrung der Heiligen festge-
schrieben hat. Der reformatorische Einspruch be-
trifft nicht die Heiligenverehrung insgesamt, son-
dern nur einige ihrer Aspekte. Das Zweite Vatikanum
hat erstmals eine lehramtlich verbindliche Synthese
des katholischen Verstiindnisses der Heiligen vorge-
legt. Den theologischen Kontext der Heiligenvereh-
rung als Mittler und Fiirsprecher bildet die Lehre von
der Kirche und nicht — wie die reformatorische
Kritik irrtiimlich meinte — die Rechtfertigungs- und
Versohnungslehre. Die klassischen Elemente einer
katholischen Sicht der Heiligenverehrung lassen sich
— so Miiller — nur in einer kirchlichen und heilsge-
schichtlichen Perspektive interpretieren. Der Blick
auf die Heiligen erdffnet neben ihrem anfeuemnden
Beispiel und ihrer helfenden Solidaritit auch die
eschatologische Dimension des Heils.

Den umfangreichsten Einzelbeitrag des Buches
bildet die Abhandlung »Was heifit: Geboren von der
Jungfrau Maria? Eine theologische Deutung« (116—
225), die der Vf. bereits als »Quaestio disputata«
vorgelegt und jetzt iiberarbeitet hat: In dieser
Abhandlung geht es um die Frage, wie der Glau-
benssatz von der geistgewirkten Empfingnis Jesu
in intellektueller Redlichkeit zu verstehen ist. In
Weiterfilhrung des Ansatzes von K. Rahner zeigt
Miiller, was Jungfrauschaft in Ubereinstimmung
mit der Tradition bedeutet. Dabei setzt sich der Vf.
mit den Einwiinden seitens der Humanwissenschaf-
ten und der vergleichenden Religionswissenschaf-
ten ebenso auseinander wie mit den Positionen der
evangelischen Theologie und den Erkenntnissen
der historisch-kritischen Exegese. Auf der Grund-
lage dieser Ergebnisse erarbeitet Miiller die Aus-
sageintentionen der christologischen Prologe bei
Mt und Lk und stellt die Verbindung mit der heuti-
gen Theologie her. Er zeigt, dass sich die Frage der
Jungfrauengeburt nur im Zusammenhang mit der
Christologie angemessen verstehen lisst.

In einem Beitrag iiber die ohne Erbschuld emp-
fangene Gottesmutter (226 ff) betont der V., dass
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sich die Kirche von der Marienfrommigkeit eine
»Verlebendigung unserer Gemeinschaft mit Gott«
erhofft. An Maria wird deutlich, dass eine Anthro-
pologie, die von der Gnade absehen will, nicht ge-
lingen kann. Das Dogma von der erbsiindenfreien
Empfingnis Marias besagt, dass die Gnade der
Freiheit vorausgeht, um diese auf Gott hin zu 6ff-
nen. Der Einmaligkeit der Inkarnation Gottes ent-
spricht die Einmaligkeit der Gnade, die der Freiheit
Marias vorausging, damit sie sich im Glauben 6ft-
nen lassen konnte fiir den ihr aufgetragenen, einma-
ligen Dienst am Heilswerk Christi. Maria ist in ih-
rer ganzen Existenz nur von der Selbstmitteilung
Gottes als dem unmittelbaren Grund ihres Daseins
her zu verstehen. Die Lehre von der Empfingnis
Marias ohne Erbschuld bewahrt vor einer morali-
sierenden Vertlachung des Christusereignisses und
verweist auf die reine Gnadenbegriindung christli-
cher Existenz. Gottes Zuwendung zu Maria im Hin-
blick auf die Menschwerdung des ewigen Wortes ist
ein Hohepunkt seiner heilsgeschichtlichen Selbst-
mitteilung an die Menschheit.

In seinen Reflexionen iiber Maria als »Mittlerin
der Gnade« (251-260) legt der Bischof dar, dass
sich der Haupteinwand der Reformation gegen die
katholische Mariologie an der Idee der aktuellen
universellen Mittlerschaft Marias entziindet. Das
Tridentinum hat die protestantischen Einwiinde als
Missverstindnis der katholischen Sicht zuriickge-
wiesen. »Mittlerin der Gnade« kann Maria nur ge-
nannt werden, sofern in diesem Titel Marias »soli-
darische Bezogenheit auf das Heil aller ihrer Brii-
der und Schwestern im Glauben« (259) angezeigt
wird.

In einem Beitrag iiber die »Jungfrauengeburt«
(261-267) weist der Dogmatiker darauf hin, dass
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die Menschwerdung des ewigen Sohnes Gottes ein
»singulires Ereignis« gewesen ist, das die Exklusi-
vitit des Gottesverhiltnisses Jesu begriindet. Der
V{. zeigt in seinen religionsgeschichtlichen, bibli-
schen und dogmengeschichtlichen Uberlegungen,
dass die Empfingnis Jesu ohne Zutun eines Mannes
seit dem zweiten Jahrhundert »fest zum Credo« ge-
hort und erst durch das neuzeitliche Aufkommen ei-
nes wissenschaftlich-empirischen Weltbildes mas-
siv in Frage gestellt worden ist.

In seinen Ausfithrungen zur »Hypostatischen
Union« demonstriert Miiller, wie das Zueinander
von Gottheit und Menschheit in Jesus Christus den-
kerisch nachvollzogen werden kann. Das Buch ent-
hilt auch Aufsitze iiber die Stellung der Heiligen
im ekklesiologischen Ansatz des Zweiten Vatika-
nums (26—40) und in der theologischen Anthropo-
logie (41-65), auBlerdem eine bisher unverdffent-
lichte Abhandlung iiber Maria, das »Urbild der Kir-
che« (66-115), und einen Beitrag iiber die »Gottes-
mutterschaft« (231-250). Abgeschlossen wird der
Sammelband mit einer Rezension Miillers zu K.-H.
Menkes Studie »Fleisch geworden aus Maria«
(1999), in der er das Werk seines Bonner Kollegen
»ein grofles Stiick Theologie« nennt.

Mit diesem Buch legt der Vf. die Summe seiner
mariologischen Studien in systematischer Konzen-
tration vor und priisentiert damit eine iiberaus fun-
dierte theologische und anthropologische Grund-
legung der Marienverehrung. Bischof Miiller, der
sich bereits in seiner Habilitationsschrift mit der
»Gemeinschaft und Verehrung der Heiligen«
(1986) befasst hat, versteht es, die Stellung der Got-
tesmutter im Heilswerk klar und theologisch kom-
petent zu umschreiben.
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Die Einfiihrung des Stindigen Diakonates nach
dem Zweiten Vatikanum entsprang vor allem der
pastoralen Not des Priestermangels. Die systemati-
sche Darstellung dessen, was den Diakonat eigent-
lich ausmacht, ist lange Zeit hinter den praktischen
Erwigungen zuriickgeblieben. Eine monographi-
sche Darstellung der Theologie des Diakonates ist
darum zu begriifen. Die Doktorarbeit von Algirdas
Jurevicius, erstellt an der Frankfurter Jesuitenhoch-
schule St. Georgen unter der Leitung von Michael

Sievernich, mochte dazu einen Beitrag leisten. Thr
ging es um die Einfiihrung des Stindigen Diakona-
tes in Litauen; fiir die Verdffentlichung wurden die
spezifisch auf das baltische Land bezogenen Teile
ausgelassen. Das vorliegende Werk umfasst zwei
Teile: »Die Geschichte des Diakonates« (15-99)
und »Die Entwicklung der Diakonatstheologie nach
dem II. Vatikanischen Konzil« (101-275) (der Li-
tauen betreffende Teil wurde im gleichen Verlag se-
parat veroffentlicht: Die katholische Kirche Litau-
ens. Auf dem Weg zur Erneuerung, 2004).

Der historische Uberblick beginnt mit der Fest-
stellung, der verbindende Faden fiir die Geschichte
sei »eigentlich nicht der Diakonat (!), sondern die
Diakonie der Kirche« (18). Der systematische Aus-
gangspunkt ist darum nicht das von Christus gestif-



