Buchbesprechungen

von Paradies und Siindenfall nimmt er zum AnlaB,
eine iiber alle Zeiten hinweg aktuelle Thematik, die
Erkenntnis von Gut und Bose, fiir die gegenwiirti-
ge Diskussion fruchtbar zu machen. Liest man die
weiteren Beitriige in der Spannung des von Wild-
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feuer eroffneten Spektrums, zeitgendssisch mit
Zeitgenossen zu denken, und zu reden, und den vor
allem durch Gerwing aber auch Dillman markierten
Kontrapunkten, so wird man das Buch mit Gewinn
lesen.

Helmut Miiller, Vallendar

Mariologie

Noll, Raymund: Die mariologischen Grundlinien
im exegetischen Werk des Cornelius a Lapide
(1567-1637) (Mariologische Studien 16), Regens-
burg: Verlag Friedrich Pustet 2003,296 §., ISBN 3-
7917-1844-4, Euro 34,90.

Der flidimische Jesuit Cornelius a Lapide gilt »als
einer der groiten Exegeten der nachtridentinischen
Ara. Kein Theologe war in dieser Phase der Kir-
chengeschichte produktiver als er mit seinen Kom-
mentaren zu fast allen Biichern der Heiligen
Schrift« (11). Diese Feststellung am Beginn der
Doktorarbeit Raymund Nolls, erstellt unter der Lei-
tung des Eichstiitter Dogmatikers Michael Seybold
(1), kennzeichnet die Bedeutung der vorliegenden
Studie. Die exegetische Methode des Cornelius a
Lapide kann zwar heutigen Erfordernissen nicht
mehr geniigen, bietet aber hochst interessante Bei-
triige, in denen die ErschlieBung des Literalsinnes
mit der theologischen Auslegung der Kirchenviiter
verbunden wird. Der Blick auf einen groien Theo-
logen der Vergangenheit 6ffnet dabei durchaus in-
teressante Perspektiven fiir die Gegenwart und wirft
neues Licht auf aktuelle Fragestellungen der Mario-
logie. Originell ist vor allem der Versuch Nolls,
»die mariologischen Aussagen im exegetischen
Werk des Cornelius a Lapide in eine systematische
Gestaltschau zu bringen« (33).

Die Einleitung, mit einer Skizzierung des For-
schungsstandes, macht neugierig auf den weiteren
Gang der Untersuchung (11-22). Der erste von vier
Teilen beschreibt »Biographie und theologiege-
schichtliche Position des Cornelius a Lapide als ers-
te Hermeneutik der mariologischen Grundlinien
seines Werkes« (23—80). Die Werke des flimischen
Jesuiten, die bis ins 20. Jh. hinein immer wieder
aufgelegt wurden, bilden eine wahre Fundgrube fiir
die Predigt und die geistliche Schriftlesung. Corne-
lius ist schon als Gymnasiast von der Spiritualitit
der 1576 gegriindeten Marianischen Jugendkon-
gregation geprigt worden. Maria, als geistliche
Mutter aller Kinder Gottes, erscheint dabei als die
Pidagogin schlechthin. Thre Nachahmung und ihre
Fiirbitte fithren zu einer intensiveren Gleichgestal-
tung mit Christus. Die staunenswerte Belesenheit
des Exegeten fiihrt zu einer Rezeption der gesam-

ten mariologischen Tradition, wobei die jesuiti-
schen Zeitgenossen besonders deutlich erkennbar
sind (etwa der Einfluss von Suarez). Auch die mit-
telalterliche Mystik wird mit einbezogen. Die
Grundlage freilich bilden die Kirchenviter (vgl.
58-61).

Die Kommentare beschriinken sich nicht auf ei-
ne Exegese des Literalsinnes, sondem gehen auf die
verschiedensten Fragen apologetischer, systemati-
scher und pastoraler Art ein, die sich mit der Ausle-
gung des Schrifttextes verbinden lassen. Die Gren-
zen des begriiBenswerten ganzheitlichen Ansatzes
liegen freilich, so Noll, in der nicht immer deutli-
chen Unterscheidung zwischen Geschichte und Le-
gende sowie in der iiberaus starken Wertung der al-
legorischen Exegese. Gelegentlich tauchen unbe-
griindete Thesen auf, so etwa, wenn die legendire
Ankunft der Apostel bei der Entschlafung Mariens
mit der Ankunft des Paulus in Rom verbunden wird
(51).

Der scholastische Einfluss zeigt sich insbesonde-
re in der fiir die Jesuiten verbindlichen Rezeption
der Summa theologiae des Thomas von Aquin und
in der damit verbundenen Sensibilitit fiir die onto-
logischen Grundlagen der Theologie (vgl. 62-65).
In der Zeit der Gegenreformation ist eine aufmerk-
same kritische Beriicksichtigung der reformatori-
schen Positionen zu erwarten (66—80). Dies ist tat-
séichlich der Fall, was die theologischen Grundla-
gen angeht, aber Cornelius bietet keine Auseinan-
dersetzung mit den je spezifischen Positionen
einzelner Reformatoren, die er (wie es scheint) nur
aus zweiter Hand kennt. Der wesentliche Unter-
schied zur reformatorischen Theologie zeigt sich
fiir den flimischen Jesuiten bei der Mitwirkung Ma-
riens am Heilsgeschehen. Die Aktualitit dieser Be-
obachtung wird von Noll mit einem Hinweis auf ei-
ne Arbeit Yves Congars unterstrichen, der die
grundlegende Differenz bereits in der Christologie
verankert: die Bedeutung der Menschheit Christi,
die beim Heilsgeschehen aktiv mitwirkt, wird von
den Reformatoren nicht geniigend wahrgenommen
(72f). Diese treffende Feststellung hiitte noch bes-
ser mit umfangreicher angelegten neueren Studien
begriindet werden konnen (etwa mit der Doktorar-
beit von Michael Kreuzer zur Bedeutung des
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Menschseins Jesu bei Johannes Driedo und Martin
Luther).

Nach der theologiegeschichtlichen Einordnung
(erster Teil) befasst sich der zweite Teil der Doktor-
arbeit mit der Bedeutung der Heiligen Schrift und
der exegetischen Methode als »Basishermeneutik«
der mariologischen Aussagen des Comelius (81—
127). Gekennzeichnet werden die Auffassungen des
flimischen Exegeten zum vierfachen Schriftsinn
(98—111). Uber Thomas von Aquin hinaus geht hier
die Uberzeugung von der Moglichkeit eines dop-
pelten Wortsinnes (103; vgl. 115). Die Gestalt Ma-
riens kommt in allen Schriftkommentaren vor,
»auch an Stellen, die dies zuniichst nicht erwarten
lassen«. Bemerkenswert sind die Ausfiihrungen zur
Weisheitsliteratur und zum Hohenlied, das auf
mehrfache Weise gedeutet wird: die »Braut« des
»Briutigams« Christus entspricht der menschlichen
Natur Christi, der Kirche, der Gottesmutter und ei-
ner jeden gldubigen Seele (112).

Der geschichtlichen und schrifthermeneutischen
Erkundung folgt der dritte Teil »Maria im Geheimnis
von Schopfung und Erlésung« (129-210). Erschlos-
sen werden die verschiedenen Aspekte des Bildes Ma-
riens (ethisch, heilsgeschichtlich, symbolisch usw.)
(129-139). Eine bemerkenswerte Zusammenschau
wird geboten zum Thema »Maria und Schopfung«
(140-168). Christus, Maria (und die Heiligen) gelten
dabei als Zielursache der gesamten Schopfung, wobei
sich der Eintritt Christi in die Welt durch Maria bereits
in den geschaffenen Wirklichkeiten im Vorhinein nie-
derschlidgt (165). Maria erscheint insbesondere als ge-
schaffene Weisheit Gottes (152-161). Am Text zu
tiberpriifen wiire freilich die zu grofziigige Beschrei-
bung der Aktivitit Mariens als »aktive Schopfungs-
vermittlung« (158); gemeint ist bei Cornelius wohl
die Bedeutung der Gottesmutter als Zielursache bei
der Schopfung, die Gott allein als Wirkursache vorbe-
halten ist. Uberhaupt sind die Weisheitsliteratur und
das Lukasevangelium die Hauptquelle der Mariologie
des Cornelius (152). Bemerkenswert ist auch die tri-
nitarische Verankerung der Mariengestalt in der Be-
ziechung zu Vater, Sohn und Geist (166—176). Die Mit-
wirkung Mariens bei der Erlésung wird von der Inkar-
nation her beschrieben, die Cornelius als »grofites
Werk Gottes« beschreibt (187). Maria liefert hier
nicht nur das menschliche Material (wie am An-
schluss an Aristoteles noch ein Thomas und ein Sua-
rez meinten, wonach die eigentliche Zeugung durch
den Vater geschieht), sondern (im Anschluss an Ga-
len, Bonaventura und Scotus) sie bringt selbst durch
ihr Blut, »welches die Funktion des Samens hatte«, ei-
nen aktiven Beitrag zur Zeugung Christi (189). Ihr fi-
at erscheint als Stellvertretung der ganzen Mensch-
heit, die sich mit Zustimmung und Sehnsucht der Bot-
schaft Gottes 6ffnet (180f).
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Unzureichend scheint von Seiten Nolls die the-
matische Begrenzung der Mitwirkung bei der Erlo-
sung auf die Inkarnation (177-192), wihrend die
Gegenwart Mariens unter dem Kreuz im Titel nicht
unter dem Stichwort »Erlésung« auftaucht, sondern
als Folge der Gottesmutterschaft erscheint (»Got-
tesmutterschaft Mariens als Quelle der Mariolo-
gie«: 192-210). Diese Abgrenzung wird der
Bestimmung des Verfassers selbst nicht gerecht,
wonach zur Erlésung im objektiven Sinn die
Menschwerdung Christi und (als Kronung) sein
stellvertretendes Leiden gehcren (203). Noll hinge-
gen triigt (offenbar im Anschluss an Heinrich Len-
nerz SJ: vgl. 206) in Cornelius die Unterscheidung
hinein, Maria hiitte nur an der subjektiven Erlosung
mitgewirkt, also bei der Vermittlung der von Chris-
tus allein verdienten Gnaden, nicht aber beim ob-
jektiven Erlosungsvorgang auf Erden selbst (203f).
Diese Gegeniiberstellung wird Cornelius nicht ge-
recht; Noll selbst schreibt immerhin: »Das aktive
Mitwirken am Erlésungsgeschehen, thematisiert
am Inkarnations- und Kreuzesgeschehen, bildet die
Hauptachse der mariologischen Konzeption des
Cornelius« (210). Nach Cornelius hat das Opfer
Mariens, das sie dem himmlischen Vater »als wirk-
liches Opfer und als Opfer fiir die Siinden der gan-
zen Welt dargebracht hat« (204), »am Opfer des
Sohnes und folglich an unserer Erlosung mitge-
wirkt« (205). Der flimische Jesuit kennzeichnet
diese Mitwirkung mit den Substantiven advocata,
mediatrix und redemptrix omnium hominum, also
mit durchaus kriftigen Bezeichnungen (200. 202);
dass Maria nicht Corredemptrix genannt wird,
scheint (entgegen den Bemerkungen Nolls: 201)
fiir den einschlagigen Zeitraum nicht besonders si-
gnifikant (dieser Titel, im 15. Jh. erstmals bezeugt,
wird zur Zeit des Cornelius nur spérlich benutzt). In
dem einschlidgigen Standardwerk von J. B. Carol,
das Noll nicht benutzt hat, wird der fliimische Jesuit
sehr wohl als Zeuge fiir Lehre von der MiterlGsung
aufgefiihrt (im Sinne der Mitwirkung an der objek-
tiven Erlésung, von der Inkarnation bis zum Kreuz)
(De Corredemptione Beatae Virginis Mariae. Dis-
quisitio positiva, Civitas Vaticana 1950, 239f).

Der vierte und letzte Teil der Arbeit befasst sich
mit »Maria im Geheimnis von Kirche und Gnade«
(211-261). Das Verhiltnis von Maria und Kirche
(212-232) zeigt sich bereits bei der Verkiindigung
des Engels: im Jawort der Jungfrau ist die Vermih-
lung Christi mit seiner Kirche bereits gelungen
(213). Die durch die Worte Jesu am Kreuz grund-
gelegte Sendung Mariens fiir die gesamte Kirche
wird von Cornelius mit dem Ausdruck fitndamen-
tum Ecclesiae gekennzeichnet, aber auch abge-
grenzt von der hierarchischen Sendung Petri und
der anderen Apostel (217-219). Weniger gliicklich
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scheint die von Noll nur referierte Titulierung Ma-
riens, die filschlicherweise Ambrosius zugeschrie-
ben wird, als »Grofmutter der Kirche« (223). Die
marianische Heilsvermittlung (232-247) zeigt sich
u. a. in der Bezeichnung sacerdos mystica, die sich
(wie es scheint) erstmals bei Cornelius findet und
das miitterliche Opfer Mariens beim Kreuzesge-
schehen kennzeichnet; das Adjektiv »mystisch« be-
zeichnet wohl, wie Noll richtig bemerkt, die Unter-
scheidung zum amtlichen (oder »&uBeren«) Prie-
stertum (238-240). Die »Stellung Mariens im Ge-
heimnis der Gnade« (247-261) zeigt sich besonders
bei der von Christus abhéingigen universalen Gna-
denmittlerschaft (251-257). Wenig gliicklich
scheint der Gebrauch des Begriffes »gratia capitis«
fiir Maria (255).

Die abschlieffende Zusammenfassung wiirdigt
den Ertrag der umfangreichen Studien (262-282).
Die umfassende Darstellung der Marienlehre in der
Zeit nach dem Tridentinum durch Cornelius a La-
pide ist in der Tat einmalig. Zustimmung verdient
auch die Wertung des Verfassers, dass dem Ansatz
des flimischen Jesuiten, jedenfalls aufs Ganze ge-
sehen, »eine Ausgewogenheit des Marianischen«
zukommt, »die ohne Zweifel Bedeutung fiir aktuel-
le mariologische Uberlegungen hat ... Das Marien-
geheimnis steht nicht am Rande des theologischen
Gesamtgefiiges, sondern in dessen Mitte, weil es
dem zentralen Trinititsgeheimnis nahe steht« (264).
Von bleibender Bedeutung ist insbesondere die
heilsgeschichtliche Zusammenschau von Altem
und Neuem Testament, wobei auch die Weisheitsli-
teratur gebiihrend gewiirdigt wird (269). Hilfreich
ist schlieBlich die Liste der verschiedenen Bezeich-
nungen Mariens in lateinischer Sprache, die Corne-
lius anfiihrt (271-274). Als »zentrale Hauptlinie der
mariologischen Aussagen des Cornelius« deutet
Noll (m. E. zu Recht) die Funktion Mariens im Ge-
heimnis der Erlésung (277). Unzutreffend ist frei-
lich die den Texten zuwiderlaufende Interpretation
des Verfassers, Maria habe bei der Erlosung selbst
nicht mitgewirkt (vgl. 204f, 279).

Manfred Hauke, Lugano

Miiller, Gerhard Ludwig: Maria — Die Frau im
Heilsplan Gottes (Mariologische Studien, Bd. 15),
Regensburg: Verlag Friedrich Pustet 2. Aufl. 2003,
279 8., brosch., ISBN 3-7917-1803-7, Euro 29,90.

Die vorliegende Publikation des ehemaligen
Miinchener Dogmatikers und jetzigen Bischofs von
Regensburg enthiilt elf Beitriige, die zwischen 1986
und 2002 entstanden sind. In seinem Vorwort weist
Mliiller darauf hin, dass Maria zum Geheimnis Chri-
sti und der Kirche gehort und Marienverehrung zu
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einem gelingenden Menschsein vor Gott wesentlich
beitriigt. Da in der Mariologie die Grundlagen des
christlichen Gottesverstiindnisses, der Geschicht-
lichkeit der Offenbarung und die entscheidenden
Komponenten des christlichen Menschenbildes auf
dem Priifstand stehen, ist es bedauerlich, dass die
theologischen Aussagen iiber Mariaim Lehrbetrieb
theologischer Fakultiiten in den letzten Jahren weit-
gehend marginalisiert worden sind. Mit seinem
Buch will der Vf. eine »Gesamtsicht einer trinita-
risch erschlossenen Anthropologie« vorlegen.

Im Aufsatz »Die Verechrung der Heiligen in der
Sicht der katholischen Dogmatik« (13-25) betont
der Bischof, dass das Zweite Konzil von Nicia (787)
den grundlegenden Unterschied zwischen der Vereh-
rung Gottes und der Verehrung der Heiligen festge-
schrieben hat. Der reformatorische Einspruch be-
trifft nicht die Heiligenverehrung insgesamt, son-
dern nur einige ihrer Aspekte. Das Zweite Vatikanum
hat erstmals eine lehramtlich verbindliche Synthese
des katholischen Verstiindnisses der Heiligen vorge-
legt. Den theologischen Kontext der Heiligenvereh-
rung als Mittler und Fiirsprecher bildet die Lehre von
der Kirche und nicht — wie die reformatorische
Kritik irrtiimlich meinte — die Rechtfertigungs- und
Versohnungslehre. Die klassischen Elemente einer
katholischen Sicht der Heiligenverehrung lassen sich
— so Miiller — nur in einer kirchlichen und heilsge-
schichtlichen Perspektive interpretieren. Der Blick
auf die Heiligen erdffnet neben ihrem anfeuemnden
Beispiel und ihrer helfenden Solidaritit auch die
eschatologische Dimension des Heils.

Den umfangreichsten Einzelbeitrag des Buches
bildet die Abhandlung »Was heifit: Geboren von der
Jungfrau Maria? Eine theologische Deutung« (116—
225), die der Vf. bereits als »Quaestio disputata«
vorgelegt und jetzt iiberarbeitet hat: In dieser
Abhandlung geht es um die Frage, wie der Glau-
benssatz von der geistgewirkten Empfingnis Jesu
in intellektueller Redlichkeit zu verstehen ist. In
Weiterfilhrung des Ansatzes von K. Rahner zeigt
Miiller, was Jungfrauschaft in Ubereinstimmung
mit der Tradition bedeutet. Dabei setzt sich der Vf.
mit den Einwiinden seitens der Humanwissenschaf-
ten und der vergleichenden Religionswissenschaf-
ten ebenso auseinander wie mit den Positionen der
evangelischen Theologie und den Erkenntnissen
der historisch-kritischen Exegese. Auf der Grund-
lage dieser Ergebnisse erarbeitet Miiller die Aus-
sageintentionen der christologischen Prologe bei
Mt und Lk und stellt die Verbindung mit der heuti-
gen Theologie her. Er zeigt, dass sich die Frage der
Jungfrauengeburt nur im Zusammenhang mit der
Christologie angemessen verstehen lisst.

In einem Beitrag iiber die ohne Erbschuld emp-
fangene Gottesmutter (226 ff) betont der V., dass



