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Schonen und Edlen, sozusagen des >guten Ge-
schmacks«« (S. 44).

Im dritten und letzten Kapitel, das mehr als die
Hiilfte des Biichleins ausmacht, werden die Kardi-
naltugenden als zeitlos giiltige Lebenshaltungen
dargestellt (S.49-122).

Gerade hier arbeitet die Autorin den konkreten
Lebensbezug der Tugenden am meisten heraus. So
etwa unterscheidet sie die Kardinaltugend der
Klugheit, die das Maf} und die Richtschnur der an-
deren Tugenden ist, von einer »falschen« Klugheit,
die mehr als Gerissenheit zu bezeichnen ist, um
Wege zu einem bosen Ziel zu finden. Auch der
Hinweis darauf, daf das, was menschlich gesehen
»unklug« erscheint, in den Augen Gottes jedoch oft
als klug erscheinen kann, hilft die wahre Tugend
der Klugheit von »diplomatischer Schliue« zu
unterscheiden.

Der Tugend der Gerechtigkeit weist die Autorin,
ganz im Sinn der Tradition, einen sehr weiten
Raum zu. Es geht in ihr um die rechte Beziehung
zum Mitmenschen, im individuellen und sozialen
Sinn, aber auch um die Beziehung zu Gott. Dabei
ortet die Autorin die Tugend der Gerechtigkeit et-
wa im Schutz des guten Rufes des Néchsten (S. 65—
66) oder im Recht auf Intimitit (S. 67), aber auch in
der Erfiillung der beruflichen, zivilen und familid-
ren Pflichten (S. 67-73). Differenziert duBert sich
die Autorin im Hinblick auf die moralische Pflicht
zur Teilnahme an Wahlen und Abstimmungen: »Zu
den zivilen Pflichten gehort auch die Beteiligung
an Abstimmungen und Wahlen in wichtigen Ange-
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legenheiten« (S. 69). Der Bezug zum Gemeinwohl
ist hier also entscheidend. Andere Themen, die die
Autorin hier behandelt, lassen den unmittelbaren
Bezug zu den Kardinaltugenden nicht so leicht er-
kennen, etwa wenn sie auf Themen wie Liebe,
Dankbarkeit oder Freiheit zu sprechen kommt. Der
duBerst kurze Verweis auf die Religionsfreiheit, die
als Voraussetzung der Tugend der religio angese-
hen werden kann und damit im Vorfeld der Tugend
der Gerechtigkeit anzusiedeln ist, geht nicht ndher
auf Bedeutung und Grenzen der Religionsfreiheit
ein (vgl. S.79).

Den Abschluf des Biichleins bildet eine Darle-
gung der Harmonie der Tugenden und deren Frucht
als tibernatiirliche Reife (S. 122—125). Die tiberna-
tiirlichen Tugenden, die natiirlichen oder sittlichen
Tugenden und die sieben Gaben des hl. Geistes bil-
den ein komplexes Ganzes, das Grundlage der
menschlichen und iibernatiirlichen Reife darstellt.
Das vorliegende Biichlein iiber die Tugenden er-
weist sich — zusammenfassend — als hervorragend
geeigneter Leitfaden zur Erlangung einer groferen
Lebensfiille in der Gemeinschaft mit Gott und
untereinander. Es ist mit Gewinn auch fiir den theo-
logischen Laien lesbar, der eine gewisse Glaubens-
grundlage mitbringt. Die Autorin stiitzt sich einer-
seits auf eine solide christliche Glaubenstiefe und
Lebenserfahrung, wihrend sie andererseits auf soli-
de geistliche und katechetisch-theologische Quel-
len zuriickgreift, die wohl nicht von ungefihr eine
gewisse Nihe zum Opus Dei verraten.

Reinhard Knittel, St. Polten

Kirchengeschichte

Fletcher, Richard: Ein Elefant fiir Karl den Gro-
Pen. Christen und Muslime im Mittelalter. Aus dem
Englischen iibersetzt von Dirk Oetzmann, Darm-
stadt: Primus 2005, 192 S., geb., ISBN 3-89678-
267-3, Euro 24,90.

In dieser Publikation verfolgt der Autor das Ziel,
einen Uberblick iiber das Verhiltnis von Christen
und Muslimen in der Zeit von Mohammed (§ 632)
bis hinein in die sog. Reformationszeit zu geben.
Fletcher, em. Prof. fiir Mittelalterliche Geschichte
an der Universitidt York, mochte auf diese Weise
aufzeigen, dass sich die Beziehungen von west-
licher und islamischer Welt innerhalb dieser langen
Zeitspanne und an den verschiedenen Orten der Be-
gegnung je anders darstellten. Vor allem lag dies an
den differenzierten Haltungen ihrer Vertreter, wo-
bei diese oft »Kinder ihrer Zeit« und damit abhén-
gig bzw. im Einfluss jener »Offenheit« fiir das an-

dere standen, welche ihr soziales Umfeld und die
»Fiihrungseliten« der anderen Kultur entgegen-
brachten. So war in dieser Zeitspanne von einem
Interesse fiireinander, verbunden mit gegenseitiger
Achtung und Toleranz, einer friedlichen Koexi-
stenz bzw. einem »leben und leben lassen« iiber ei-
ne gewisse Voreingenommenheit und Ablehnung
gegeniiber den fremden Religionsanhingern bis hin
zu einer oft aus Machtinteressen gendhrten Riva-
litédt, Unterdriicken des Anderen sowie schlieflich
den leidigen Aggressionen und blutigen Ausein-
andersetzungen alles zu finden.

Beziiglich der Thematik als solcher ist festzuhal-
ten, dass der Verfasser hier einen Beitrag zur hoch
aktuellen und immens wichtigen Verstindigung zwi-
schen den Angehorigen des muslimischen Bekennt-
nisses und dem sog. christlichen Abendland bzw.
Westen in Angriff nimmt. Es ist dies nicht nur auf
Grund der jlingsten »Gewaltexzesse« sondern auch
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wegen der in den letzten Jahrzehnten stark ange-
wachsenen Prasenz von Muslimen in den christlichen
Léndern Kontinentaleuropas von grofler Bedeutung.

Fletchers Ausfiihrungen sind sehr iibersichtlich
gegliedert. Der Erorterungs-Zeitraum ist in vier
Einheiten und fiinf Kapitel unterteilt. Die vier Zei-
teinheiten sind: Erstens Mohammed (f 632) und
das erste islamische Jahrhundert (630-730 n. Chr.),
zweitens die Zeit zwischen 750 bis 1000, drittens
jene Zeitspanne, welche etwa mit dem Zerfall des
Kalifats von Cdérdoba in die Taifa-Staaten beginnt
und die Seldschuken-Feldziige sowie die Zeit der
Kreuzfahrer umfasst (zeitlich betrachtet insgesamt
etwa 1031 bis 1291, dem Jahr wo Akko als die letz-
te AuBenbastion der Kreuzfahrer fillt) und schlief3-
lich als vierter Zeitabschnitt die Jahrzehnte zwi-
schen 1291-1500. Die Strukturierung der fiinf Ka-
pitel ist deshalb plausibel, weil dadurch die lange
dritte Zeitspanne auf zwei Kapitel aufgeteilt ist,
wobei eines davon das Augenmerk auf das grofie
politische Geschehen legt, das andere hingegen auf
den wirtschaftlichen und kulturellen Austausch.

Zur besseren Erfassung der Darlegungen dienen
zudem vier Karten: drei davon mit den Darstellun-
gen der Grenzverldufe zwischen islamischem Ter-
ritorium und Ostromischem (Byzantinischem)
Reich, ndmlich im Jahr 730, um 1000 und um 1140
(bei letzterer mit den Lehensstaaten der Kreuzfah-
rer und dem Einflussbereich der Seldschuken), die
vierte zeigt die Verhéltnisse im Mittelmeerraum
um 1400. Fiir die Ubersichtlichkeit leisten weiters
auch eine Zeittafel und — was die Ausfiihrungen
selbst betrifft — die Zusammenfassungen am Ende
der Kapitel (so fiir die ersten zwei Kapitel be-
sonders klar in je einem abschlieenden Absatz) ih-
ren Beitrag. Auflerdem verweist F. ganz zum
Schluss auf weiterfiihrende Literatur, und zwar
auch speziell fiir jedes der fiinf Kapitel.

Die Kapiteliiberschriften fassen im Wesentlichen
priagnant die nachfolgenden Darlegungen zusam-
men. Bei jener zu Kapitel II »Ein Elefant fiir Karl
den Groflen« schwingt auflerdem eine gewisse Hei-
terkeit und ein Wohlwollen in den muslimisch-
christlichen Beziehungen mit, weswegen es auch
passend erscheint, dass diese Uberschrift den Titel
der deutschen Ausgabe bildet.

F. beginnt das mit »Ismaels Kinder« benannte
Kapitel I zundchst mit dem Hinweis auf die Ver-
schiedenheit der schriftlichen Traditionen bei Mus-
limen und Christen: Im Islam gébe es nur »eine ein-
zige heilige Schrift, wihrend im Christentum viele
Schriften eine Rolle spielen«. »Die Diskrepanz
zwischen (den) auf einen beziehungsweise mehrere
Texte ausgerichteten Glaubensrichtungen hat weit
reichende Konsequenzen fiir die Weltgeschichte«
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(S. 14). Hier ist anzumerken, dass die Redeweise
von den »vielen und unterschiedlichen christlichen
Schriften« (ebd.) als allzu separierend erscheint.
GemiB dem Verstdndnis der Christen haben »die
Biicher sowohl des Alten wie des Neuen Testamen-
tes [...] Gott zum Urheber«, »weil sie auf Einge-
bung des Heiligen Geistes geschrieben« wurden
(Dogmat. Konst. »Dei verbum«, DH 4215), wes-
halb es im christlichen Verstindnis die eine Heilige
Schrift gibt. Weiters wird ein Verweis auf die blei-
bende Christus-Zentriertheit des christlichen Glau-
bens und somit auf die personale Ausrichtung die-
ses Bekenntnisses vermisst. F. sagt zwar, dass im
Islam der Koran »als ewig und unerschaffen« ange-
sehen wird, weil Mohammed »nicht als >Urheber<
des Koran sondern lediglich als Sprachrohr Gottes
aufgefasst« wird, trifft aber nicht die fiir das Chris-
tentum konstitutive Feststellung, dass dort letztlich
Jesus Christus die Offenbarung des Willens Gottes
in Person ist: Die Schriften des AT weisen auf ihn,
den Messias, hin, und die Texte des NT und die Hei-
lige Uberlieferung erfahren wie auch die Gesamtkir-
che und das praktische Gemeindeleben von ihm her
ihre Einheit (vgl. »Dei verbum« I, 4 [DH 4204]).
Nach islamischem Verstidndnis ist die gottliche
Offenbarung an Mohammed ergangen, die dann
um 650 im Koran auch schriftlich niedergelegt
wurde. F. spricht von Mohammed als »Mahner« (S.
22), der im Auftrage Gottes die Araber der Arabi-
schen Halbinsel von ihrem Polytheismus und ihrer
Gotzenverehrung abbringen sollte. Mohammed
hitte »eine Botschaft des Friedens« (S. 23) ge-
bracht: Die Araber sollten durch den Koran von ih-
rem Polytheismus abgebracht werden und »wer
sich unterwarf — und darauf bezieht sich der Begriff
>Muslim< —, musste sein Leben neu ausrichten
(ebd.)«; Dschihad heife »eigentlich >Bemiihenc< ,
>Einsatz fiir Gott< ...um Ungldubige vom Weg des
Islam zu iiberzeugen«. »Dieses Bemiihen sollte
friedfertig sein«, jedoch kann es »auch bestimmend
und sogar gewalttdtig sein, wenn die Ungldubigen
sich als widerwillig erweisen« (ebd.). Die Umma,
»die groBer war als ein Stamme«, »forderte eine gro-
Bere Loyalitit als die gegeniiber den Verwandten
ein« (ebd.) und ist als jene Einheit stiftende Grofle
anzusehen, die den Zusammenhalt der Muslime ge-
wihrte. Wihrend der erste Epoche der grofien Ex-
pansion des Islam (bis 730) war das Verhéltnis zwi-
schen Muslimen und Christen distanziert. Zumeist
siedelten sich die Eroberer »im ndheren Umfeld der
groflen Garnisonen an, wo sie das privilegierte Le-
ben einer Okkupationsarmee fiihrten« (S. 38), und
nur »praktisches Interesse« an den Christen »als
Steuerzahler, Verwalter und Handwerker« (ebd.)
hatten. Umgekehrt lehnten Beda Venerabilis (F
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735) und Johannes von Damakus (f ca. 750) in ih-
ren Schriften nicht nur entschieden sondern auch
»in Bausch und Bogen« muslimische Religion und
Fremdherrschaft ab.

Beziiglich der Machtiibernahme der Abbasiden
im Jahr 750, die dann bis zur Vertreibung durch die
Mongolen 1258 die islamische Welt regierten,
spricht F. zur Einleitung seines Kapitels I von ei-
nem »Wendepunkt in der Geschichte des Islam«.
Diesen stellt er durch die Verlegung der Hauptstadt
von Damaskus nach Bagdad, »eine rein islamische
Stadt« (S. 42) vor Augen. »Die Macht des Kalifen
[...] entwickelte sich zu einer Autokratie« (S. 42f).
Eine neue Offenheit macht sich in der friithen abba-
sidischen Periode bemerkbar, etwa auch im Bestre-
ben, »das intellektuelle Erbe der Antike zu integrie-
ren« (S. 43); dariiber hinaus war den islamischen
Gelehrten durch das riesige Handelsnetzwerk, in
dessen Mitte sich der Irak befand, auch das Wissen
Indiens und Chinas zugdnglich geworden; »und auf
die Phase der Absorption folgte ein enormer Schub
intellektueller Kreativitit, vor allem in den Berei-
chen der Philosophie und der Naturwissenschaften,
was weit reichende Konsequenzen fiir die Entwik-
klung der Zivilisation hatte« (ebd.). Die Abbasiden
gaben den Konvertiten »Gleichbehandlung in einer
Gesellschaft, die sich nun iiber Religion und Kultur
definierte und nicht mehr iiber die ethische Her-
kunft« (S. 44). »In den zentralislamischen Léndern
des Fruchtbaren Halbmonds kooperierten Christen
und Muslime... auf den teilweise iiberlappenden
Gebieten des beruflichen wie kulturellen Aus-
tauschs« (S. 48). Im gesamten Mittelmeerraum da-
gegen war das Christentum nicht nur militérisch,
sondern auch wegen zunehmender Ubertritte, die
zumeist unter einem gewissen Druck bzw. um der
Vorteile der »Systemkonformitit« willen gescha-
hen (vgl. S. 55), bedroht.

Wihrend der historische El Cid (Rodrigo Diaz)
des 11. Jahrhunderts sowohl in den »Diensten des
Christenkonigs Alfons VI. von Léon-Kastilien als
auch des muslimischen Emirs von Saragossa
stand«(S. 81), also »kein patriotischer Kreuzziigler,
der sein Vaterland von den Mauren befreien woll-
te« (ebd.) war, so ist der Held des Epos Poema de
Mio Cid, das um 1200 entstand »zu einem reinen,
christlichen, patriotischen, kastilischen Kreuzfah-
rer geworden« (S. 94). Mit diesem Beispiel der ver-
dnderten Darstellung zeigt F. in Kapitel III. »eine
neue Rhetorik« auf, »die fiir lange Zeit Bestand ha-
ben sollte« (ebd.). Er schildert sowohl die Karriere
des Dom Pedro aus Portugal Mitte des 13. Jh., die
jener des historischen El Cid »&@hnelt« als auch jene
von Usamah ibn Mungqidh, Emir von Sharizar (f
1188), der mehrfach mit befreundeten Franken
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Jagd- und Landausfliige unternahm und die christli-
che Kultur in mancherlei Hinsicht schitzte. Damit
stellt F. klar, dass in der Kreuzfahrerzeit »die Situa-
tion sich nicht so schwarz und weifl beschreiben
lasst« (S. 100). Interessant ist die Feststellung des
Verfassers, wonach sich »der religiose Fanatismus
[...] erst durch Invasoren aus Regionen auBerhalb
des Mittelmeerraums, aus Zentralasien, dem nord-
lichen christlichen Territorium oder Westafrika«
entwickelt hitte. Allerdings erscheint im Zuge der
Darstellung in Kapitel III die Aussage »religioser
Eifer unter Anhédngern zweier monotheistischer
Glaubensrichtungen, die beide vollkommen davon
iberzeugt waren, dass ihre eigene die einzig recht-
mabBige sei, kann nur intolerant sein« (S. 94) als
iiberspannt und unzutreffend, zumal Toleranz der
fremden Religion und ihren Anhéngern gegeniiber
keineswegs eine gleichzeitige Relativierung des ei-
genen Standpunktes erfordert.

Etwas eigenwillig aber nicht uninteressant mutet
die vom Autor eingangs zu Kapitel V vorgenom-
mene Behauptung »der Fall von Akko [...] im Jahr
1291 bedeutete nicht das Ende der Kreuzziige« (S.
143) an. Fiir F. umfasst die Zeitspanne der Kreuz-
zlige jedenfalls noch die Schlacht von Nikopolis
(1396) und den Krieg um Granada (Riickeroberung
1492) (vgl. S. 147 bzw. 152f). Allerdings tut sich
hier eine gewisse allgemeine Bedeutungsverschie-
bung und im Buch selbst eine Gegensitzlichkeit
auf, da F. an einer Stelle davon spricht, dass es ja
»um die heiligen Stitten des Christentums« (S. 93),
um das Heilige Land ging, dessen Riickeroberung
sich die Kreuzfahrer verschrieben hatten.

Jener Leser, der unter dem mit »Sichtung des Ko-
ran« benannten Kapitel V detailliertere Aufschliis-
se iiber Inhalte des Koran in ihrer Wirkung auf
christliche Forscher des Mittelalters erwartet hitte,
wird enttduscht. Allerdings werden die Entwik-
klungen in dieser Zeitepoche an Hand jeweiliger
exemplarischer Vertreter, spannend, aber nicht aus-
schweifend vorgestellt. So wird etwa der Einsatz
des Spaniers Johannes von Segovia (f 1458) er-
wihnt, der das Studium des Islam in Spanien
wiederbeleben wollte und daher eine neue, drei-
sprachige Ubersetzung des Korans in Arabisch, La-
teinisch und Kastilisch anfertigte. Die Gedanken
des Johannes sind auch von dem ersten Erzbischof
des zuriickeroberten Granada in dessen Versoh-
nungs- und Dialogpolitik mit den Muslimen aufge-
griffen, jedoch durch den Erzbischof von Toledo
und Primas von Spanien wieder unterbunden wor-
den. Als zweiter Mann, der neben Johannes von Se-
govia im »intellektuellen Riistzeug der humanisti-
schen Renaissance« (S. 157) seinen personlichen
Einsatz fiir eine Verstindigung mit den Muslimen
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versuchte, wird Johannes von Kues genannt (§
1464). Aus seiner Arbeit De Cribratione Alchoran
(Sichtung des Koran) wird nun die Uberschrift fiir
Kapitel V erhellt. F. sagt, dass dieses Werk auf der
Annahme basieren wiirde, »dass der Koran, wenn
er nur im richtigen Geist studiert (aus dem richtigen
Blickwinkel >gesichtet<) wird, sich als vereinbar
mit den christlichen Lehren des Neuen Testamentes
erweisen wird« (S. 159). »Unter den oberflich-
lichen Unterschieden und Diskrepanzen ldge also
eine gemeinsame religidose Basis« (ebd.). Dies ist
sicherlich eine unzuldssige, weil allzu relativieren-
de Sichtweise (man denke nur an die im NT be-
zeugte Gottessohnschaft Jesu). F. meint jedoch,
dass sich hier der »Geist der Versohnung« (ebd.)
zeigen wiirde und verweist auf das Werk Docta Ig-
norantia, wo der Deutsche von Kues, der Kardinal
und Bischof von Brixen war, als Leitidee »die Un-
fahigkeit des menschlichen Intellekts, die hochste
Wabhrheit zu erfassen« (ebd.) ausfiihren wiirde.
SchlieBlich zieht F. seine Konklusion aus diesen
Gedanken: »Obwohl Nikolaus es selbst nie so aus-
driickte, scheint er doch der Auffassung nahe ge-
kommen zu sein, dass es Wege zu Gott gebe, fiir die
die Konfession keine Rolle spielt« (ebd.). Nach
Ansicht des Verfassers wiren diese Ideen fiir den
heutigen »Dialog der Religionen« »interessant« ge-
worden (vgl. ebd.). Die von F. vorgenommene
Interpretation, wonach das Fundament des Reli-
gionsdialogs eine Preisgabe der eigenen Wahr-
heitsiiberzeugung erfordere, muss als Spielart eines
Religionspluralismus allenfalls abgelehnt werden.
Insgesamt ist die von F. aus vielen Quellen schop-
fende und fein differenzierende Beschreibung des
Verhiltnisses von Christen und Muslimen im
Mittelalter, welche neben den politischen Konstella-
tionen auch die verschiedenen je neuen kulturellen
und spirituellen Ausrichtungen innerhalb der Kon-
fessionen betrachtet (diese sind wiederum oft be-
dingt durch Handels- und Sozialbeziehungen), als
guter Beitrag sowohl zur Erfassung der historischen
Entwicklungen als auch zur Verstindigung zwi-
schen den Angehorigen der beiden Religionen zu
werten. Vieles konnten Muslime und Christen von-
einander lernen, etwa im intellektuellen Austausch,
womit durch die Kenntnis der Geschichte — wie sie
auch vom Autor aufgezeigt wird — neue Wertschiit-
zung und Grundlagen der Anndherung erwachsen
konnen. Justin Minkowitsch, Lilienfeld

Moll, Helmut, Martyrium und Wahrheit, Zeu-
gen Christi im 20. Jahrhundert, Weilheim-Bier-
bronnen (Gustav-Siewerth-Akademie) 2005. 238 S .,
ISBN 3-928273-74-4, Euro 13,80.
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Der Aufruf von Papst Johannes Paul II. zum HI.
Jahr 2000 ein Martyrologum des 20. Jahrhunderts
zu erstellen, hat ein weltweites Echo ausgelost. Auf
der Grundlage seines im Auftrag der Deutschen Bi-
schofskonferenz erstellten zweibdndigen Werkes
»Zeugen fiir Christus. Das deutsche Martyrolo-
gium des 20. Jahrhunderts« (Paderborn 1999: 3.
Aufl. 2001) legt der Kolner Prélat Helmut Moll, in
Regensburg 1973 Promovend des jetzigen HI. Va-
ters, eine zusitzliche Monographie vor, in der das
Thema inhaltlich und methodisch weitergefiihrt
wird. Im Kern ist das von der »Gustav-Siewerth-
Akademie« (Weilheim-Bierbronnen), an der der
Autor einen Lehrauftrag innehat, herausgegebene
Werk eine Ergénzung und eine Rezeptionsge-
schichte des martyrologischen Hauptwerkes. Es
beginnt mit einer theologischen Einfiihrung zu den
Begriffen Martyrium und Wahrheit (12-22) und
der Schilderung der 6kumenischen Gedichtnisfeier
am 7. Mai 2000 vor dem romischen Kolosseum mit
ihrer universalkirchlichen Dimension (23-44).
Noch einmal werden die auf Papst Benedikt XIV.
(Prosper Lambertini; 1675—-1758) zuriickgehenden
Kriterien der katholischen Kirche fiir die Anerken-
nung eines Martyriums behandelt (148—150; von
Andrea Riccardi in seinem Werk »Il secolo del
martirio« nicht thematisiert) und der evangelischen
Auffassung, die auch kein Reinheitsmartyrium
kennt, gegeniibergestellt (190f). Moll ist eher skep-
tisch gegeniiber einer politischen und interreligio-
sen »Erweiterung des Martyrerbegriffes«, wie sie
von Hans Maier vorgeschlagen wurde, und unter-
stiitzt die von Heinz Hiirten angemahnte Zuriick-
haltung (150). Der Verfasser des Osterreichischen
Martyrologiums, der Wiener Kirchenhistoriker Jan
Mikrut, hat irritierenderweise die bei einem Bom-
benangriff in Auschwitz umgekommene Bekenne-
rin Angela Autsch unter die Blutzeugen aufgenom-
men (149). Der II. Teil der Untersuchungen behan-
delt Martyrien aus der Zeit des Nationalsozia-
lismus, so die 1999 noch unbekannten des Regie-
rungsrates Dr. Otto Weif3 aus Miilheim an der Ruhr
(158-163) und das Opfer der Rohm-Affire, den in
Schlesien wirkenden Stadtbaumeister Kuno Kamp-
hausen (164—172). Es werden viele Blutzeugen der
Wabhrheit aus Thiiringen. Kéln und Krefeld neu
vorgestellt (97-157), sowie aus Orden und mariani-
schen Gemeinschaften (71-96). Vorangestellt wird
der erweiterte Text eines bisher ungedruckten Kau-
feringer Vortrag tiber »Martyrium und Todesmir-
sche.« Das Ende des Konzentrationslagers Dachau
(57-70). Im I1II. Teil des Buches geht Moll ausfiihr-
licher auf »Dimensionen des Martyriums der Rein-
heit« ein. Der Zusammenhang von Jungfriaulichkeit
und Martyrium schon bei den urchristlichen Mirty-



