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und Antworten der frithen Christologie dargestellt,
wie sie sich durch die Herausforderungen der hire-
tischen Stromungen der Zeit herausgebildet haben
und zum bleibenden Besitz des christologischen
Dogmas geworden sind (S. 90—122). Der Autor
spricht sich darin — entgegen etwaiger revisionisti-
scher Entwiirfe — fiir eine hermeneutische Erschlie-
Bung der traditionellen Inkarnationschristologie
und der mit ihr verbundenen Themen (Zweinatu-
renlehre, Hypostatische Union etc.) aus (S. 90).

Das vierte Kapitel zeichnet sodann die grofien
Entwicklungslinien der westlichen Christologien
vom Mittelalter bis zur Moderne nach (S. 123—
146), wo zunichst die wesentlichen Linien der na-
tiirlich auch die mittelalterliche Scholastik be-
sonders prigenden klassischen Inkarnationstheolo-
gie und deren soteriologische Anwendung genannt,
weiters die neuen Akzente der Kreuzestheologie
Martin Luthers herausgearbeitet werden.

SchlieBlich wendet sich der Autor der kritischen
Neuinterpretation der iiberlieferten Christologie im
Zeitalter des Rationalismus und des Idealismus zu,
wo ein philosophisches Christusbild entsteht.

Im abschlieBenden fiinften Kapitel des Buches
mit dem Titel »Hermeneutik der Christologie und
Israel-Theologie« (S. 147—-162) skizziert der Autor
gleichsam als Quintessenz der vorangegangenen
Erhebungen wichtige hermeneutische Grundper-
spektiven der Christologie. Diese Hermeneutik
griindet zunéchst in einer Israel bejahenden Chris-
tologie, die das »Judesein« Jesu theologisch ernst
nimmt, die an den messianischen Hoffnungen Is-
raels ankniipft und die von einer uneingeschrankten
Bejahung der bleibenden Erwihlung und Sendung
des Volkes Israel ausgeht (S. 147).

Dabei will der Autor aber nicht auf die eschatolo-
gisch-endgiiltige Qualitit des Neuen Bundes in Je-
sus Christus verzichten, wodurch die Aspekte der
Kontinuitidt und der Diskontinuitét zwischen Israel
und Kirche zu sehen und theologisch ernst genom-
men sind. Im Sinn eines christologisch-eschatolo-
gischen Zugehorigkeitsmodells sieht der Autor
deshalb das »eine« Gottesvolk als Verheiungsbe-
griff, wodurch divergierende Selbstdeutungen Is-
raels und der Kirche in der noch ausstehenden
eschatologischen Vollendung nicht auszuschlieBen
sind (S. 150). Fiir den Autor kann es kein Heil Is-
raels an Jesus Christus vorbei geben, wohl aber das
Heil an der sichtbaren Kirche vorbei, da die escha-
tologisch zu erwartende Einheit Israels mit der Kir-
che nicht als Ergebnis geschichtlicher Bekehrung
Israels, sondern der eschatologischen Tat Gottes
anzusehen ist (S. 161).

Die vorliegende Einfiihrung in die Christologie
bietet einen ersten umfassenden Uberblick iiber die
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wesentlichen Themen und Perspektiven der Chris-
tologie, die auf dem Boden der normativen kirch-
lichen Christologie bleiben, sie aber hermeneutisch
unter den gegenwirtigen Zeiterfordernissen zu
deuten sucht. Dazu gehort auch das Anliegen der
im Buch mehrfach genannten »Israel-Bejahung«,
die dem Autor, wie man aus den vielfachen Bezii-
gen dazu schon ersehen kann, sehr wichtig zu sein
scheint. In durchaus differenzierender Weise sucht
er dieses Anliegen zu deuten, um so den unverkiirz-
ten Anspruch der Heilsuniversalitdt Jesu Christi
selbst zu wahren. Ob allerdings die darin griinden-
den Probleme der ekklesiologischen Weiterfiih-
rung und Ausfaltung, vor allem was die auch heils-
okonomisch unaufgebbare Diskontinuitit zwischen
dem »alten« Israel »des Fleisches« und dem »er-
wihlten Rest« Israels (vgl. Rom 11,7) betrifft,
durch das vorgelegte Programm einer positiven Be-
jahung Israels schon ausreichend geldst sind, be-
darf sicher noch weiterer Ausarbeitung und Kli-
rung, die aber im Rahmen einer Einfiihrung nicht
unbedingt gegeben sein muf3.

Reinhard Knittel, St. Polten

Charamsa, Cristoforo: Davvero Dio soffre? La
Tradizione e [insegnamento di San Tommaso
(Collana Claustrum 21), Bologna: Edizioni Studio
Domenicano 2003, 315 S., ISBN 88-7094-485-9,
EUR 20,00.

Leidet Gott? — eine Fragestellung mit tiefgreifen-
den Folgen fiir das Gottesbild; eine Fragestellung,
die Cristoforo Charamsa im vorliegenden Werk zu
beantworten sucht, um zwischen Impassibilitit und
»ewiger Selbstentidusserung« (von Balthasar, 261)
mit Hilfe der kirchlichen Tradition einer an der Tra-
godie von Ausschwitz verzweifelnden postmoder-
nen Theologie alte Perspektiven fiir das Gottesver-
stdndnis, neu zu er6ffnen (271-277).

Schon vor der epikurischen Problemstellung be-
schiiftigt die Existenz des Ubels und seine theologi-
sche Vertriglichkeit mit dem Geheimnis Gottes
zahllose Denker aller Schulen. Erst in der Postmo-
derne hingegen mehren sich Stimmen, die einen
»doloristischen« Losungsansatz wihlen und damit
ein tatsidchliches Leiden in die gottliche Dreifaltig-
keit verlegen, welches so Gott mit dem verletzten
Menschen aussohnt (12).

Um diese und dhnliche theologische Ansitze auf
ihre Kompatibilitdit mit dem Glaubensgut hin zu
untersuchen, wendet sich Charamsa dem Studium
der Offenbarungsquellen zu, nachdem einige me-
thodologische und terminologische Uberlegungen
vorausgeschickt wurden (18—-38). Auf sechzig Sei-
ten wird eine Exegese der wichtigsten Schriftstel-
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len geboten und die absolute Freiheit der gottlichen
Liebe von jeglichem Leid aufgewiesen. Vom he-
briaischen Tetragramm und Gottesnamen JHWH
mit seiner Konnotation der Treue und Bestédndig-
keit iiber eine Auslegung der Verse 25-29 von
Psalm 102 gelangt Charamsa auch zur Bespre-
chung jener Anthropomorphismen, welche eine
Anderung (Passibilitit) in Gott zu beschreiben
scheinen. Fiir das neue Testament kommt der Ke-
nosis des Gottessohnes besondere Bedeutung zu.
(72-74). Durch die Annahme der Menschennatur
tritt eine Leidensfdhigkeit hinzu, die jedoch die
Gottlichkeit als solche nicht unmittelbar zu beriih-
ren vermag. Interessant in diesem Abschnitt ist
auch die Fragestellung nach der Leidensfidhigkeit
des Hl. Geistes, welche aus Passagen des Epheser-
und Romerbriefes im Hinblick auf seine dynami-
sche Innewohnung in den Gldubigen gedeutet wer-
den konnte (77-83). Am Ende der Ausfiihrungen
steht jedoch trotz gewisser Differenzierungen so-
wohl fiir das Alte wie auch Neue Testament die
Feststellung der Impassibilitit Gottes. Diese be-
deutet, so Charamsa, aber nicht eine »kalte, rigide
und indifferente« Immutabilitit, da eine solche
Vorstellung durch die Vitalitit der gottlichen Liebe
aufgebrochen werde (91).

Im dritten Kapitel werden patristische Texte zur
Untersuchung herangezogen. Dabei wird zunichst
auf die christliche Begegnung mit hellenistischem
Gedankengut eingegangen (100—-102), bevor die
ersten theologischen Auseinandersetzungen mit
den verschiedenen Irrlehren Besprechung finden.
Manichdismus und Patripassionismus werden
ebenso diskutiert wie die spitere Form des Theopa-
schismus (102—110). Nach diesem kurzen Uber-
blick folgt fiir den Rest des dritten Kapitels eine
Studie der Impassibilititslehre nach den wichtig-
sten Vitertexten von Clemens von Rom bis Theo-
doret von Kyros (112-190).

Im zentralen vierten Kapitel (191-214) werden
die wichtigsten Dokumente des kirchlichen Lehr-
amts angefiihrt. Hier geht der Autor iiber den pa-
tristischen Zeitrahmen hinaus und erwéhnt auch
neuere Konzilien, die Lehre Benedikts XIV. und
bringt selbst Texte aus dem Pontifikat Johannes
Pauls II. (213-214) zur Sprache.

Der »Theologie auf den Knien« (von Balthasar,
215), also der Lehre der Heiligen, widmet Charam-
sa das fiinfte Kapitel seines Werkes (215-238).
Das erste christliche Millennium ist nur mit einem
Heiligen, Benedikt von Nursia, sehr knapp vertre-
ten. Fiir das zweite Jahrtausend tiberwiegen Auto-
ren der letzten fiinthundert Jahre. Unter anderen
werden Johannes von Gott, Franz von Sales, Igna-
tius von Loyola bis hin zu Therese von Lisieux und
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Elisabeth von der Dreifaltigkeit durch ausgewihlte
Texte reprasentiert.

Vor der Zusammenfassung im siebten Kapitel
wird im sechsten Abschnitt noch die »thomistische
Vision der génzlich vollkommenen Liebe des einen
und dreifaltigen Gottes« gezeichnet (239-258).
Die Lehre des doctor universalis, die nach Charam-
sa nichts an Aktualitiit eingebiifit hat, soll zur Erar-
beitung von Richtlinien fiir eine Synthese dienen.
Dabei tritt vor allem die klare Erkenntnis hervor,
wonach die gottliche Liebe nicht nur in keinem
Widerspruch zur Unveridnderlichkeit Gottes steht,
sondern vielmehr den »Keim« letzterer in sich trigt
(245).

Das siebte und letzte Kapitel beginnt verhei-
Bungsvoll mit der »Debatte in der Moderne« (259).
Wer aber eine ausfiihrliche und kritische Wiirdi-
gung der modernen Positionen zur Thematik sucht,
wird die Abhandlung fiir seine Zwecke unzurei-
chend finden. Die theologischen Beitrige aus dem
20. Jahrhundert von J. Moltmann, E. Jiingel, K.
Barth auf der protestantischen Seite und etwa H.
Miihlen, H. Kiing, K. Rahner oder H. U. v. Baltha-
sar aus der katholischen Theologie finden auf knap-
pen zwei Seiten (260—261) und einigen FuBinoten
nur sehr bruchstiickhafte Erwdhnung. Nicht ndher
erklirte Formulierungen wie: »Einen wichtigen,
aber schwer interpretierbaren Beitrag hinterlie3
Hans Urs von Balthasar mit seiner ewigen Kenosis
der Dreifaltigkeit« (261) lassen daher den geneig-
ten Leser unbefriedigt. Die ungeniigende Behand-
lung der Moderne soll jedoch nicht als Versdumnis
des Autors gewertet werden, sondern ergibt sich
wohl aus der Zielsetzung der Arbeit, welche — wie
der Untertitel nahe legt — sich auf die Erarbeitung
der Tradition und der Lehre des Aquinaten be-
schrinkt.

Das abschlieende Ergebnis der Arbeit mutet auf
den ersten Blick etwas iiberraschend an. Nach den
Schriftzeugnissen, Vitertexten oder den Lehrdoku-
menten schien bisweilen eine klare Antwort auf die
eingangs gestellte Frage durchaus moglich. Dage-
gen wird im letzten Teilabschnitt der Arbeit, nach-
dem zuvor noch Wege einer Neuformulierung der
Impassibilitiatsdoktrin angedeutet wurden (272—
275), die Frage nach dem Leiden Gottes ein letztes
Mal im Licht seiner »geheimnisvollen« (275) Un-
zuginglichkeit gestellt. Als solche muss sie unbe-
antwortet — da letztlich unbeantwortbar —dem Theo-
logen stets Geheimnis bleiben.

So sei zum Schluss bemerkt, dass Charamsas
Werk dem interessierten Leser eine durchaus ge-
winnbringende Lektiire bietet, die bisweilen den
Waunsch nach »mehr« nicht zu befrieden vermag.

Johannes Maria Schwarz, Triesenberg (FL)



