Buchbesprechungen

tion der Seinsphilosophie hin zu einer Philosophie
der Liebe signalisiert werden kénnen. Vor allem
aber stellt sich fiir mich die Frage, ob der Sen-
dungsbegriff, wie in der vorgelegten Arbeit, auf na-
hezu alle dogmatischen Traktate hin systematisiert
werden soll. Ist es z.B. ein Gewinn, wenn die Ur-
standslehre mit dem Sendungsbegriff verkniipft
wird? Besteht nicht die Gefahr, den Begriff zu
tiberdehnen? So wichtig der Sendungsbegriff fiir
die Theodramatik ist, wiirde ich ihm die vom Vf.
eingerdumte Schliisselfunktion nicht zubilligen.
Doch will diese Differenz die persénliche Lei-
stung des Vf.s nicht schmilern. Er hat sich nicht
nur das enorme Oeuvre Balthasars sicher angeeig-
net, sondern er zeigt sich ebenso in der internatio-
nalen Sekundirliteratur bestens bewandert. Es ver-
dient in der Tat hohen Respekt, wenn ein polni-
scher Student iiber einen deutschsprachigen Theo-
logen in italienischer Sprache promoviert. Wieviel
leichter wird in dieser Hinsicht die Rezeption uns
gemacht, die wir Balthasar in unserer Mutterspra-
che lesen konnen. Solche Dissertationen wie die
vorliegende 6ffnen Tiiren zwischen den Sprachriu-
men und werden so zu einem Reflex der Katholi-
zitit der Theologie. Das Literaturverzeichnis hat
mich darauf aufmerksam gemacht, da} inzwischen
auch in Polen etliche — wohl jiingere — Theologen
liber Balthasars Theologie arbeiten und publizie-
ren. Die Saat wird ihre Friichte bringen.
Manfred Lochbrunner, Bonstetten

Scimmi, Moira, Le antiche diaconesse nella sto-
riografia del XX secolo. Problemi di metodo (Dis-
sertatio. Series Mediolanensis, 13), Edizioni Glos-
sa, Milano 2004, 417 S., ISBN 88-7105-167-X,
EUR 25.

Das Problem des weiblichen Diakonates wird in-
tensiv diskutiert vor allem seit dem Zweiten Vati-
kanum, das den stindigen Diakonat wieder einfiihr-
te. Das Thema wurde neuerdings behandelt in ei-
nem wichtigen Dokument der Internationalen Theo-
logenkommission zum Diakonat, das nun auch in
deutscher Ubersetzung erschienen ist: G. L. Miiller
(Hrsg.), Der Diakonat — Entwicklung und Perspek-
tiven. Studien der Internationalen Theologischen
Kommission zum sakramentalen Diakonat, Verlag
Echter, Wiirzburg 2004. Dabei wird auch relativ
ausfiihrlich auf die Diskussion um die Diakonissen
in der alten Kirche eingegangen (S. 26-31. 40f.
92). Die Aktualitit der Frage zeigt sich auch in der
Veroffentlichung der oben genannten Studie. Die
an der Theologischen Fakultit Norditaliens in Mai-
land bei Tullio Citrini erstellte Lizentiatsarbeit in
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Fundamentaltheologie mdchte die einschligige
Diskussion um die altkirchlichen Diakonissen auf
ihre methodologischen Voraussetzungen hin befra-
gen (S. 3). Da die Arbeit offensichtlich schon im
Jahre 1998 abgeschlossen wurde (vgl. die histori-
sche Ubersicht: S. 10-17; der einzige spitere Titel
in der Bibliographie — Hourcade 2001 — wird im
Text nicht verwandt), konnte die Autorin leider
nicht mehr auf die neuesten Vertffentlichungen
Bezug nehmen, wozu auch die 2003 erstmals verof-
fentlichte Studie der Internationalen Theologen-
kommission gehort. Uberraschend ist auch die Be-
handlung des Themas im Bereich der Fundamental-
theologie, wobei nicht geniigend Riicksicht genom-
men wird auf die primére Verankerung der syste-
matischen Aspekte in der Dogmatik. Wie ist es
moglich, ein ganzes Buch zur »Methode« iiber die
Diakonissen zu schreiben, ohne die damit verbun-
denen dogmatischen Themen zu entwickeln, bei-
spielsweise das sakramentale Profil des Diakonates
als Teil des Weihesakramentes? Dieser Mangel
zeigt sich etwa in der Behauptung, wonach »die ge-
samte Uberlieferung der Kirche dem Diakon nie-
mals eine priesterliche Prigung zuerkannt hat« (S.
393). Gerade in der alten Kirche finden sich zahl-
reiche Zeugnisse, die den (minnlichen) Diakon in
die priesterliche Hierarchie einfiigen und ihn gele-
gentlich sogar »Priester« nennen kénnen (vgl. Hau-
ke, FKTh 2001, 88-90. 113-120; Miiller, op. cit.,
83-86). Die Autorin beruft sich etwa auf Epipha-
nius, wonach die Kirche Diakoninnen brauche (S.
385), vergilit aber, daB fiir diesen Kirchenvater der
minnliche Diakonat zum »Priestertum« (hierost-
ne) gehort und er ein weibliches Weihepriestertum
eindeutig ablehnt. Eine methodologische Studie
iiber die Zulassung der Frau zum Diakonat zu
schreiben, ohne die pipstliche Entscheidung zum
Frauenpriestertum (1994) einzubeziehen, provo-
ziert kritische Fragen gerade zum methodologi-
schen Ansatz.

Die Studie gliedert sich in drei Teile. Der erste
Teil widmet sich einer Bestandsaufnahme der De-
batte. Vorgestellt werden hier die wichtigen Stu-
dien von Kalsbach, Gryson und Martimort, aber
auch einige andere Beitrige (S. 9—131). Der zweite
Teil befalt sich mit einer Analyse der Quellen, wo-
bei die verschiedenen Deutungen (soweit sie der
Verfasserin bekannt sind) gegeneinander gehalten
werden (S. 135-343). Dabei zeigt sich das Bemii-
hen, an dem Ergebnis von Martimort (Les diaco-
nesses, 1982) zu nagen, dessen Studie im Prinzip
als wichtigstes historisches Werk zur Frage aner-
kannt wird (S. 347) und fiir den die altkirchlichen
Diakonissen keinesfalls als Teil des Weihesakra-
mentes gelten (vgl. meine Zusammenfassung der
Diskussion nach Martimort: L. Scheffczyk [Hrsg.],
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Diakonat und Diakonissen, St. Ottilien 2002, 321—
376). Der dritte Teil bietet eine kritische Zu-
sammenschau und »hermeneutische« Uberlegun-
gen (S. 345-398).

Der Eigenart der Studie entsprechend sei vor al-
lem ein Blick auf den »hermeneutischen« dritten
Teil gerichtet. Diskutiert wird darin die Beziehung
zwischen Allgemeinem und Besonderem (Kap.
14), die Frage der historischen Objektivitit (Kap.
15) und die Anwendung theologischer Kategorien
(Kap. 16) (S. 348). Schon am Beginn dieses Durch-
ganges stoft der Leser auf eine Aussage, die fiir die
theologische Methode nicht akzeptiert werden
kann: die Bibel sei »der einzige verbindliche Text«
fiir die Deutung der Quellen (S. 349). Vergessen
wird dabei, daf} die Kirchenviter keinesfalls ein
»sola Scriptura« vertreten, sondern die Schrift im-
mer schon eingebettet ist in die Glaubensregel (re-
gula fidei) und gedeutet wird von den Lehrent-
scheidungen der Kirche. Das MaBnehmen an der
Glaubensregel mangelt auch, wenn die Autorin be-
hauptet, die Rede von der géttlichen Einsetzung
der Sakramente sei aufzugeben zugunsten eines
»kirchlichen Verstindnisses«, was wohl eine Ab-
leitung aus dem Grundsakrament »Kirche« meint
(S. 395; vgl. 396f). Die Einsetzung der Sakramente
durch Jesus Christus, die Riickbindung an seinen
Willen ist aber unverzichtbar, um sie vor mensch-
licher Willkiir zu bewahren. Eine globale Riickbin-
dung an die Kirche reicht dazu nicht.

Im Kapitel iiber die hermeneutischen Vorausset-
zungen fiir die Deutung der Geschichte (Kap. 14, S.
351-367) kritisiert die Autorin die These von Mar-
timort, wonach es ein institutionell gefaites Diako-
nat der Frau erst seit dem 3. Jh. gebe (syrische Di-
daskalie). Die Erwihnung zweier »Dienerinnen«
durch Plinius zeige dagegen die Moglichkeit der
Existenz von Diakoninnen schon am Beginn des 2.
Jahrhunderts (S. 356; vgl. S. 173-175). Diese Kri-
tik scheint nicht berechtigt, denn ménnlicher und
weiblicher Diakonat haben in der Tat eine vonein-
ander getrennte Entwicklung genommen; dies zeigt
allein schon die Abwesenheit von Diakoninnen in
den ersten Jahrhunderten im Westen. Martimort
leugnet nicht die Moglichkeit, dafl der institutionell
gefaBte weibliche Diakonat in der syrischen Dida-
skalie bereits durch frauliche Dienste vorbereitet
sein kann. Der Streit dariiber, ob die Didaskalie im
strengen Sinn die »Geburtsurkunde« der Diakonis-
sen darstellt oder nicht, ist auch nicht der entschei-
dende Punkt. Wichtig ist der tiefgreifende Unter-
schied zwischen dem weiblichen Dienst und der
priesterlichen Hierarchie, die auf den Stiftungs-
willen Christi zuriickgefiihrt wird und die von An-
fang an in der gesamten Kirche gegenwiirtig ist,
auch in den Gegenden, wo es keine Diakonissen
gab.
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Die Gestalt der Diakonisse bekundet sich in der-
art unterschiedlichen Profilen, da man an der
strukturellen Konsistenz dieses Dienstes zweifeln
kann. Auch die Autorin selbst offenbart ihre Ent-
tduschung iiber das ungreifbare Wesen des weib-
lichen Diakonates (S. 364), lddt dann aber dazu ein,
die Aufmerksamkeit von »kontingenten« Faktoren
abzuwenden und so zu einer Gesamtschau zu ge-
langen. Nach »einer ersten Definition des weib-
lichen Diakonates« ist dieser »eine deutlich kirchli-
che Institution, die mit dem Titel >Diakon< oder
»Diakonisse«« eine gewisse Amtlichkeit besitzt (uf-
ficialita) und einen Dienst im Inneren einer kirch-
lichen Gruppe beinhaltet (S. 367). Diese Definition
ist freilich so weit, dal sie schlechthin nichts aus-
sagt iiber die ontologische oder gar sakramentale
Konsistenz eines solchen Amtes. Ein phinomeno-
logischer Ansatz ist nicht in der Lage, einen herme-
neutischen Sprung in die Sakramententheologie zu
vollziehen.

Ein Kapitel iiber die »Hermeneutik der ge-
schichtlichen Quellen« (Kap. 15; S. 369—-379) be-
faBt sich unter anderem mit Kanon 19 des Konzils
von Nizda (325), wonach die Diakonissen des Bi-
schofs von Antiochien, Paul von Samosata, zum
Stand der Laien gehoren und keine Handauflegung
zur Weihe erhalten haben. Scimmi betont, der Text
sage nichts dariiber, ob in der gleichen Zeit nicht
vielleicht irgendwo anders in der katholischen Kir-
che Diakonissen geweiht worden seien (S. 374).
Der nizinische Kanon ist jedenfalls ein kriftiges
Indiz dafiir, dal die Diakonissen nicht den Diako-
nen gleichgestellt wurden, die von Anfang an unter
Handauflegung geweiht werden (schon Irenius be-
zieht sich hier auf Apg 6). Auszuwerten wire auch
das zeitlich und geographisch nahe Zeugnis der
Kappadozier: der Kanon 44 des Basilius sieht als
Strafe fiir die Unzucht einer Diakonisse die gleiche
Strafe wie fiir Laien vor (Ausschlufl von der Kom-
munion fiir einige Jahre), nicht aber die fiir die Kle-
riker (die zum Laienstand zuriickversetzt werden)
(Basilius, Ep. 199,44). Die Diakonissen in Kappa-
dozien sind Gott geweiht, aber nicht durch eine kle-
rikale Weihe. Scimmi selbst erwihnt, wonach die
Zugehorigkeit der kappadozischen Diakonissen
zum Laienstand einen breiten Konsens unter den
Fachgelehrten finde (S. 187). Die Autorin macht
dagegen eine Frage der Textkritik geltend: gemil
den meisten Manuskripten kann die Diakonisse zur
»Gemeinschaft« (koinonia) zugelassen werden,
aber nicht zur (eucharistischen) »Darbringung«,
wihrend eine geringere Zahl von Textzeugen fiir
»Kommunion« das Wort »Bulle« setzt (metanoia).
Die Bedeutung éndert sich freilich auch dann nicht,
wenn man mit Scimmi (im Unterschied zu Gryson
und Martimort) die erste Lesart vorzieht, wie der
Kanon 11 des Nizdnums zeigt: eine bestimmte
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Gruppe von Biilern wird zur kirchlichen »Gemein-
schaft« zugelassen und betet gemeinsam mit den
anderen Christen, nimmt aber nicht teil an der
»Darbringung«, also am eucharistischen Teil der
MeBfeier. Da Scimmi selbst diese Tatsache er-
wihnt (S. 187), wird unverstindlich, wieso dann
die Deutung der kappadozischen Diakonissen als
Laien von der unsicheren Lesart »metanoia« statt
»koinonia« abhiingen soll (S. 388).

Im Kapitel iiber »Hermeneutik und Kategorien
des Verstindnisses« (Kap. 16; S. 381-398) wendet
sich Scimmi gegen Martimort, der den Unterschied
zwischen Diakon und Diakonisse in den Weiheri-
ten herausstellt. Die sehr unterschiedlichen Funk-
tionen konnten ganz einfach von der damaligen
niederen Stellung der Frau abhiingen, ohne in
irgendeiner Weise die gleiche diakonale Identitit
zu beeintrichtigen (S. 384). Die Autorin verwech-
selt dabei den Begriff » Amt« (den Martimort auch
der Diakonin zuerkennt: Les diaconesses, 1982,
155: ministére) mit dem Weihesakrament, wenn sie
behauptet, Martimort habe jedwedes »ministero«
der Diakonisse in Abrede gestellt (S. 385). Ein Teil
der Quellen (vor allem die Apostolischen Konstitu-
tionen und die byzantinische Weiheliturgie des 8.
Jh.) kennt den weiblichen Diakonat als durch
Handauflegung tibertragenes Amt, das von dem des
Diakons unterschieden wird, wihrend anderswo
die Diakonisse als gottgeweihte Person oder Laien-
helferin erscheint. Die Konfusion zwischen institu-
tionellem Amt, das (wie im Fall der mittelalter-
lichen Abtissin) auch als Sakramentale erscheinen
kann, und dem Sakrament des hierarchischen Ordo
sollte in einer methodisch prizisen Studie nicht
vorkommen. Anstatt die Konsequenzen aus der Zu-
gehorigkeit des minnlichen Diakons zum Weihesa-
krament zu ziehen, lddt die Autorin dazu ein, die
gesamte Sakramententheologie auf den Kopf zu
stellen, namlich die traditionelle Begrifflichkeit zu
hinterfragen, die das Weihesakrament als Einheit
betrachtet (S. 390; vgl. die Zustimmung von Citri-
ni: S. XIV).

Angesichts der rezensierten Studie scheint es
hilfreich, an das Ergebnis der oben zitierten Studie
der Internationalen Theologenkommission zu erin-
nern:

»Was die Ordination von Frauen zum Diakonat
betrifft, sei angemerkt, dass sich aus dem bisher
Dargelegten zwei wichtige Hinweise ergeben: 1.
Die Diakonissen, die in der Uberlieferung der frii-
hen Kirche erwiihnt werden, sind — entsprechend
dem, was der Ritus der Einsetzung und die ausge-
libten Funktionen nahe legen — nicht schlicht und
einfach mit den Diakonen gleichzusetzen; 2. die
Einheit des Weihesakramentes, in der klaren Unter-
scheidung zwischen den Dienstimtern des Bi-
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schofs und der Presbyter auf der einen und dem dia-
konalen Dienstamt auf der anderen Seite, wird
durch die kirchliche Tradition stark betont, vor al-
lem durch die Lehre des II. Vatikanum und die
nachkonziliare Lehre des Lehramts. Im Licht dieser
Momente, die in der vorliegenden historisch-theo-
logischen Untersuchung herausgestellt wurden,
kommt es dem Amt der Unterscheidung, das der
Herrr in seiner Kirche eingerichtet hat, zu, sich mit
Autoritit zu dieser Frage zu dufiern« (Miiller, op.
et 192! Manfred Hauke, Lugano

Leo Scheffczyk: Der Einziggeborene. Christus-
bekenntnis und Christusverehrung (Quaestiones
non Disputatae, Bd. 9) Siegburg 2004, ISBN 0943 -
478X,232 8., Euro 12,—.

Kardinal Leo Scheffczyk, der mit Biichern wie
»Auferstehung. Prinzip christlichen Glaubens«
(1976), »Christusglaube und Christusverehrung.
Neue Zuginge zur Christusfrommigkeit« (1982)
und verschiedenen Aufsitzen wichtige Arbeiten
zur Christologie vorgelegt hat, bietet in dieser Auf-
satzsammlung eine Auswahl von Beitrigen, die
sich mit der dogmengeschichtlichen Begriindung
des kirchlichen Christus-Glaubens sowie der aus
dem Glauben erwachsenden Christusverehrung be-
fassen, aber auch eine Diagnose defizitirer zeitge-
nossischer Christologien anstellen. Die besondere
Relevanz dieses Anliegens ergibt sich fiir den Vf,
aus dem Tatbestand, dass die Christologie dem
Gldubigen »nicht nur eine theoretische Wahrheit«
vermittelt, sondern auch »praktisch auf sein Ziel in
Christus hinverweist« (8). Angesichts der gegen-
wiirtigen Krise der Christologie scheint es dringend
geboten, einen zwar nicht voraussetzungslosen, je-
doch unverstellten Zugang zum ganzen Christusge-
heimnis zu er6ffnen, wozu gerade der Weg iiber
das kirchliche Dogma den Blick freigibt.

Fiir die chalcedonensische Christologie sind es
drei GroBen, die die Wirklichkeit Christi ausma-
chen: die géttliche und menschliche Natur, in deren
Mitte die Einheit der Person steht. Dabei resultiert
die Person nicht als drittes Etwas aus der Vereini-
gung der beiden Naturen, sondern nimmt als von
Ewigkeit beim Vater existierende die menschliche
Natur auf, welche erst in der Zeit entsteht. Manche
Theologen neigen heute zu der Auffassung, dafl
sich die reine und uns in allem solidarische Mit-
menschlichkeit Jesu von Nazaret erst dann gewin-
nen lasse, wenn man seine Gestalt aus dem Dogma
von Chalcedon herausldse, das ihm ja gerade ein
gott-menschliches Sein zuschreibe. Die Frage ist
aber, ob man wirklich ein »reineres«, unkompli-
zierteres Menschsein erhilt, wenn man es aus der



