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Der interreligiose Dialog

1[ Zum Verhiltnis des Christentums zu den anderen Religionen
Voh Josef fretml A /S/ Pey{én

Ausgehend vom christlichen Verstindnis der Erlosung, werden in den folgenden
Uberlegungen einige grundsitzliche Aspekte einer Theologie der Religionen entfal-
tet. Auf der Basis der neueren Religionstheologie soll in einem dritten Schritt gezeigt
werden, wie die Katholische Kirche den interreligiosen Dialog bewertet.

I. Das christliche Verstdndnis der Erlosung

In jedem Menschen gibt es das unausrottbare Verlangen nach Leben, Gliick und
Erfiillung, aber auch die unvermeidliche Erfahrung der Beschrinkung, der Unzufrie-
denheit, des Scheiterns und Leidens. Auf diese Grundsituation des Menschen gibt
die christliche Erlosungslehre eine Antwort. Worin ist aber — so lautet die entschei-
dende Frage — im Blick auf den heutigen Menschen, aber auch in Beziehung und in
Unterscheidung zu den Erlosungslehren der nichtchristlichen Religionen das Spezi-
fikum der christlichen Erlosungslehre zu sehen?

Die Soteriologie spricht von dem, »was Gott im Leben, Sterben und Auferstehen
Jesu Christi fiir uns vollbracht hat«, d.h. von der Entfernung der Hindernisse zwi-
schen Gott und uns, sowie vom »Angebot an uns, an Gottes Leben Anteil zu erhal-
ten«!. Diese christliche Heilsbotschaft ist in der Christologie und in der Trinitétsleh-
re verankert. Das Evangelium vom gekreuzigten und auferstandenen Jesus Christus
macht die Solidaritit der Liebe Gottes mit dem leidenden Menschen offenkundig.
Erlosung bedeutet letztlich Teilhabe am gottlichen Leben.

Die Kirchenviter haben eine »objektive« und eine »subjektive« Dimension der
Erlosung unterschieden. Das objektive Werk der Erlésung und Versshnung, das vor
allem von den Inkarnation Christi her gesehen werden muss, bringt der gesamten
Welt das Heil, wihrend das subjektive, den einzelnen Menschen betreffende Erlo-
sungswerk in Beziehung zu den Sakramenten steht, die den Menschen auf seinem ir-
dischen Pilgerweg begleiten. Die Kirchenviter beschreiben das Erlosungswerk
Christi mit einer Fiille von Metaphern. Sie stellen in erster Linie das »absteigende«
Handeln Gottes in Jesus Christus heraus und sehen in Jesus den Sieger, Lehrer und
Arzt.

In ihrem Dokument iiber Fragen der Soteriologie verweist die Internationale The-
ologenkommission auch auf die ekklesiologische Dimension der Erlésung. Die
Christen sind aufgerufen, Christus »als den einen und einzigen Erldser dieser Welt

! Vgl. Internationale Theologische Kommission, Gott der Erloser. Zu einigen ausgewihlten Fragen, (Kri-
terien, 96), Einsiedeln 1997, 8; auch meine Rez. dieses Dokumentes in: LebZeug 54 (1999), 158 f.



Der interreligiose Dialog 157

zu bekennen und zu verkiindigen«”. Die Kirche ist das universale Sakrament des
Heils. Sie hat die Aufgabe, allen Menschen die Heilsbotschaft zu bringen und das Er-
losungsgeschehen durch die Feier der Sakramente zu vergegenwirtigen. Damit sie
deutlich als Zeichen und Werkzeug der Einheit der Menschen untereinander und mit
Gott wahrgenommen werden kann, muss die Kirche stets um ihre eigene Liuterung
bemiiht sein.

II. Das Verhdltnis zwischen dem Christentum
und den anderen Religionen

Da sich die religiose Wahrheitsfindung fiir den Menschen nicht leicht gestaltet,
hat es in der Menschheitsgeschichte im Hinblick auf die Religion viele Irrwege ge-
geben. Andererseits enthilt die Religionsgeschichte auch ein eindrucksvolles Erbe.
Viele religitse Leitgestalten der Geschichte haben eine beachtliche spirituelle und
moralische GroBe an den Tag gelegt.

Die wachsende Interdependenz zwischen den verschiedenen Vélkern und Kultu-
ren hat in den letzten Jahren ein geschirftes Bewusstsein von der Vielfalt der Reli-
gionen der Welt hervorgeruten. Aufgrund dieser Situation sind die theologische Re-
flexion iiber das innere Verhiltnis der Religionen zueinander und der interreligiose
Dialog heute unumgénglich geworden. Zwischen den verschiedenen Religionen gibt
es weitreichende Unterschiede, aber auch Konvergenzen und Analogien. Jeder Men-
schen ist bewusst oder unbewusst vom Verlangen nach dem transzendenten Gott ge-
pragt. Insofern liegt der tiefste Grund fiir die Notwendigkeit des interreligiosen Dia-
logs in der menschlichen Natur.

Das von der Internationalen Theologenkommission vorgelegte Dokument »Das
Christentum und die Religionen« (1997) enthilt wichtige religionstheologische Aussa-
gen. Die Stirke dieses Dokumentes besteht darin, dass es unverkiirzt am Christusglau-
ben festhilt, aber zugleich allen wertvollen Elementen in den nichtchristlichen Religio-
nen hchste Achtung entgegenbringt. Die Verfasser duflern die Hoffnung, dass sich die
Religionen in Zukunft als »Trager des Friedens und der Einheit« erweisen. Zum Gelin-
gen des interreligiosen Dialogs kann die Katholische Kirche auch dadurch beitragen,
dass sie eine klare theologische Bewertung der anderen Religionen vornimmt.

In der christlichen Religionstheologie stellt sich zunéchst die Grundfrage, ob die
Religionen fiir ihre Anhénger als »autonome« Heilswege anzusehen sind oder ob sie
letztlich das »Heil Jesu Christi« vermitteln. Auerdem muss man unterscheiden zwi-
schen den Religionen als sozio-kulturellen Wirklichkeiten und der Frage nach dem
Heil des einzelnen Menschen.

2 Internationale Theologische Kommission, Gott der Erléser (Anm. 1), 75; vgl. auch Kongregation fiir die
Glaubenslehre, Erklirung »Dominus Iesus« iiber die Einzigkeit und die Heilsuniversalitit Jesu Christi und
der Kirche. Hg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, (VApS, 148), Bonn 2000; G. L. Miil-
ler/M. Serretti (Hg.), Einzigkeit und Universalitit Jesu Christi. Im Dialog mit den Religionen, (Sammlung
Horizonte. Neue Folge, 35), Einsiedeln 2001.
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Bei der Diskussion verschiedener religionstheologischer Modelle ist darauf hin-
zuweisen, dass ein exklusivistischer Ekklesiozentrismus auf katholischer Seite heu-
te nicht mehr vertreten wird. Der unter katholischen Theologen meistverbreitete An-
satz eines Christozentrismus (=Inklusivismus) geht davon aus, dass auch Angehori-
ge nichtchristlicher Religionen das durch Jesus Christus erdffnete ewige Heil erlan-
gen konnen. Aufgrund der Universalitit des Heils Jesu Christi verweigert der inklu-
sivistische Ansatz den nichtchristlichen Religionen eine »autonome« Heilsbedeutung.
Eine christliche Theologie der Religionen kann nur im Kontext des universalen
Heilswillens Gottes, der einzigartigen Mittlerschaft Christi, des universalen Wirkens
des Heiligen Geistes und seiner Beziehung zu Jesus und der Rolle der Kirche als des
universalen Heilssakramentes entworfen werden.

Das Dokument der Internationalen Theologenkommission bekriftigt den »klaren
Universalititsanspruch« des Christentums. D.h. nur in und durch Jesus Christus
konnen die Menschen gerettet werden. Insofern richtet sich die christliche Botschaft
ohne jeden Zweifel an alle Menschen. Bei der Beantwortung der Frage, wie die
nichtchristlichen Religionen mit Jesus Christus in Verbindung stehen, ist auf die ge-
heimnisvollen Wege des Heiligen Geistes zu verweisen, der allein die Moglichkeit
einer Verbindung mit dem 6sterlichen Geheimnis schenkt.

Einige Stellen des Neuen Testamentes deuten die universale Tragweite der Wirk-
samkeit des Heiligen Geistes an. Insofern gilt die Méglichkeit, dass auch Menschen,
die nicht zur sichtbaren Katholischen Kirche gehdren, das ewige Heil erlangen kon-
nen, als theologisch sicher. Freilich ist auch festzuhalten, dass die Kirche »der privi-
legierte Raum« des Wirkens des Heiligen Geistes ist. Jede Religionstheologie muss
den universalen Heilsauftrag der Kirche berticksichtigen.

Die Nichtchristen sind — so lehrt das Zweite Vatikanum — »auf verschiedene Wei-
sen« auf das Volk Gottes hingeordnet. Durch die Gnade Gottes sind sie mit dem
osterlichen Geheimnis Christi und mit der Kirche verbunden. Die Heilsmoglichkeit
auBerhalb der Kirche fiir diejenigen, die gemifl ihrem Gewissen leben, steht heute
nicht mehr in Frage. Dabei geschieht die Rettung der Nichtchristen aber »nicht un-
abhingig von Christus und seiner Kirche. Sie basiert auf der universalen Gegenwart
des Heiligen Geistes«.® In neueren AuBerungen des Lehramtes wird die Prisenz des
Heiligen Geistes in nichtchristlichen Religionen ausdriicklich anerkannt. Die Enzy-
klika »Redemptoris missio« (1991) hat die Gegenwart des Heiligen Geistes »in der
Gesellschaft und der Geschichte, den Vélkern, den Kulturen und den Religionen
deutlich herausgestellt«*,

¥ Internationale Theologenkommission, Das Christentum und die Religionen. Hg. vom Sekretariat der
Deutschen Bischofskonferenz, (Arbeitshilfen, 136), Bonn 1997, Nr. 81; vgl. auch meine Besprechung die-
ses Dokumentes in: ZMR 82 (1998), 296—299. — Zu verweisen ist in diesem Zusammenhang auch auf die
Erkldrung des Zweiten Vatikanischen Konzils liber das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Re-
ligionen »Nostra aetate« (1965). — Auch J. H. Newman dufert sich in seinem 1875 vertffentlichten »Brief
an den Herzog von Norfolk« (in: J. H. Kardinal Newman, Polemische Schriften. Abhandlungen zu Fragen
der Zeit und der Glaubenslehre, Mainz 1959, [Ausgewihlte Werke, 4], 111-251, hier 160. 221f) zur Fra-
ge nach der Heilsméglichkeit der Ungetauften.

# Internationale Theologenkommission, Das Christentum und die Religionen (Anm. 3), Nr. 82.
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Obwohl die Religionen ein Heilsmittel sein kénnen, unterscheiden sie sich von
der Heilsfunktion der Kirche (fiir Christen und Nichtchristen) fundamental. Die
Internationale Theologenkommission spricht von einer »universalen« Gegenwart
des Heiligen Geistes in den Religionen und seiner »besonderen« Gegenwart in der
Kirche Christi. Nur in der Kirche ist die Gegenwart des Heiligen Geistes »in ihrer
ganzen Intensitit« gegeben. Der Mensch erlangt das Heil durch die Gabe Gottes in
Christus, aber nicht ohne die gldubige Annahme dieser Gabe. Mit Hinweis auf das
Zweite Vatikanum betont das Dokument die Einzigartigkeit der géttlichen Offenba-
rung in Jesus Christus. Nur in Christus und seinem Geist hat sich Gott dem Men-
schen »voll und ganz mitgeteilt«>. Jede Form der Evangelisierung muss in Einklang
stehen mit der Botschaft Jesu Christi. Eine Verkiindigung, die mit den Mitteln einer
instrumentellen oder strategischen Vernunft iiber die Horer verfiigen wollte, stiinde
im Widerspruch zu Christus.

Die Theologenkommission betont auch, dass der Dialog zwischen Angehérigen
verschiedener Religionen, zu dem das gegenseitige Zeugnis gehort, als Element der
christlichen Berufung anzusehen ist. Den Christen kommt im interreligiosen Dialog
die Aufgabe zu, die Demut Christi und die Transparenz des Heiligen Geistes zur Gel-
tung zu bringen.

HI. Der Dialog zwischen Christen und Angehdérigen anderer Religionen

Der interreligiose Dialog ist nicht nur im Hinblick auf politische und soziale Kon-
flikte von groBter Bedeutung, sondern allein schon aufgrund der Tatsache, dass die
Religion eine anthropologische Grundgegebenheit ist.® Voraussetzung fiir das Gelin-
gen des Dialoges zwischen Angehorigen verschiedener Religionen, der nicht nur ei-
nen Austausch der »Kopfe«, sondern auch der »Herzen« umfassen soll, sind die
gegenseitige Wertschitzung, die Fihigkeit des Einanderzuhérens und der Austausch
von Werten. Kardinal Arinze, der ehemalige Prasident des Pipstlichen Rates fiir den
Interreligiosen Dialog, weist darauf hin, dass es nie zuvor in der Menschheitsge-
schichte so viele Begegnungen zwischen Angehdrigen verschiedener Religionen ge-
geben hat wie heute. Politiker schiitzen gute Beziehungen zwischen Angehorigen
verschiedener Religionen als dem Gemeinwohl dienlich ein. Der echt gelebte Glau-
be enthilt das Potential, iiber religiose Grenzen hinweg tiefe Freundschaften zwi-
schen Menschen wachsen zu lassen. Arinze unterscheidet verschiedene Formen des

3 Ebd., Nr. 88. — K. Miiller (Der Streit um Begriindungsfragen, in: J. Valentin/S. Wendel [Hg.], Unbeding-
tes Verstehen?! Fundamentaltheologie zwischen Erstphilosophie und Hermeneutik, Regensburg 2001, 9—
22, hier 20 f) macht darauf aufmerksam, dass die christliche Uberzeugung von der letztgiiltigen Offenba-
rung in Jesus Christus angesichts des Judentums und der erst in nachchristlicher Zeit entstandenen Weltre-
ligion Islam einen prézisen philosophischen Begriff letztgiiltigen Sinnes impliziert. — Vgl. dazu auch Th.
Pripper, Zur theoretischen Verantwortung der Rede von Gott. Kritische Adaption neuzeitlicher Denkvor-
gaben, in: ders., Evangelium und freie Vernunft. Konturen einer theologischen Hermeneutik, Freiburg
2001, 72-92.

® Vgl. zum Folgenden F. Kardinal Arinze, Begegnung mit Menschen anderen Glaubens. Den interreligio-
sen Dialog verstehen und gestalten, Miinchen 1999.
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Dialogs, nimlich den Dialog des Lebens, des sozialen Handelns, des theologischen
Austausches und der religiosen Erfahrung.

Der Dialog kann nur gelingen, wenn die religiose Identitit der Teilnehmer geklért
ist. Ein von falschen Riicksichtnahmen motiviertes »Herunterspielen« der person-
lichen Glaubensidentitit wiirde auf einen Verrat an der eigenen religiosen Sendung
hinauslaufen. Zu den Grundvoraussetzungen eines fruchtbaren Dialogs gehdrt, dass
alle Beteiligten ihre »Visitenkarte« in aller Offenheit prisentieren. Die ehrliche und
feste Verwurzelung in der eigenen Glaubensiiberzeugung ist ein unverzichtbarer Be-
standteil des Dialogs. Es darf von niemandem als Provokation aufgefasst werden,
wenn die Teilnehmer des Religionsdialogs ihre religiose Identitit klar zum Ausdruck
bringen. Die Dialogpartner sollten loyale und authentische Glidubige ihrer jeweiligen
Religion sein. Unwissenden, vollkommen sikularisierten Christen fehlen die Vor-
aussetzungen fiir diesen Dialog. Angesichts weitgehend sikularisierter Gesellschaf-
ten in den christlich geprdgten westlichen Staaten kann man nur hoffen, dass die
transzendente Dimension der menschlichen Person in Zukunft wieder klarer hervor-
tritt.

Langst nicht alle Religionen schiitzen den interreligitsen Dialog in gleicher Weise
wie die Katholische Kirche. Die Begegnung mit anderen Religionen kann auch dazu
beitragen, dem eigenen Glauben wieder mehr Wertschitzung entgegenzubringen.
Der Glaube respektiert die Kulturen; er versucht aber auch, sie kritisch und differen-
ziert zu bewerten. Die Inkulturation des christlichen Glaubens stellt eine aulBeror-
dentlich wichtige Aufgabe dar, wobei freilich mit Augenmaf zu verfahren ist, um ei-
nen Synkretismus oder Relativismus zu vermeiden.

Bei der Frage nach der Bedeutung der Weltreligionen im Heilsplan Gottes ist zu
beachten, dass diese Bedeutung letztlich nur Gott kennt. Der »ordentliche Weg« zum
Heil und die Fiille der Heilsgaben sind nur in der Kirche zu finden. In vielen Reli-
gionen sind jedoch Elemente gegeben, die den Menschen auf die Begegnung mit
dem »Heil in Christus« vorbereiten. Wenn auch Menschen auBerhalb der sichtbaren
Grenzen der Kirche das ewige Heil erlangen konnen, so beruht dieses in jedem Fall
auf der Heilstat Christi.

Das Recht auf Religionsfreiheit ist ein universales Menschenrecht. In Fragen
des Gewissens und der Religion darf niemand auf andere Druck ausiiben. Denn
der Glaube ist die freie Hingabe des Geschopfes an seinen Schopfer. Infolge-
dessen ist die Forderung zu erheben, dass in allen Landern Glaubens- und Kult-
freiheit gewdhrt wird. Die Religion ist keine Privatangelegenheit; ihr kommt
vielmehr eine 6ffentliche, soziale Dimension zu. Der Glaube verlangt das Bekennt-
nis. Er darf nicht als eine Art Schmuggelgut behandelt werden, das man am besten
versteckt.

Die Katholische Kirche setzt sich in christlich gepriagten Lindern vorbehaltlos fiir
die Religionsfreiheit ein. Insofern erwartet sie mit Recht, dass auch den Christen in
allen durch andere Religionen geprigten Lindern Religionsfreiheit gewihrt wird.
Hinsichtlich des Rechtes auf Religionsfreiheit ist das Prinzip der Gegenseitigkeit
geltend zu machen. »Wer fiir Glaubensgefihrten in einem anderen Land Religions-
freiheit fordert, sollte sie auch religiosen Minderheiten im eigenen Land gewih-
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ren.«’ Jede ernst zu nehmende Religion lehrt die Goldene Regel. Die Tatsache, dass
in manchen Staaten das Prinzip der Religionsfreiheit immer noch nicht akzeptiert
wird, ist hochst beklagenswert.

Extremistische, z.T. gewaltbereite Gruppen in verschiedenen Religionen stellen
fiir den interreligiésen Dialog, der auf dem Respekt vor den Rechten eines jeden Di-
alogpartners basiert, ein grofes Problem dar. In diesem Zusammenhang ist auch zu
kritisieren, dass manche Regierungen der christlich geprigten Linder Europas ihre
Pflicht, mit Nachdruck fiir die Religionsfreiheit ihrer Staatsangehérigen in nicht-
christlichen Léindern einzutreten, in eklatanter Weise vernachlissigen. Arinze betont
auch, dass die Religionen »an sich« nicht als Ursache von Spaltung, Gewalt und
Krieg anzusehen sind.

In seinen Ausfiihrungen iiber die theologische Bedeutung der verschiedenen Reli-
gionen wendet sich der ehemalige Prisident des Pipstlichen Rates fiir den Interreli-
giosen Dialog gegen eine »Welteinheitsreligion« und betont, dass fiir Christen die
Verpflichtung, die Frohbotschaft von der Erlésung durch Jesus Christus zu verkiindi-
gen, bis ans Ende der Tage giiltig bleibt. Dabei hat die Evangelisierung in einer
»wiirdigen Weise« zu erfolgen. D. h. sie muss die menschliche Freiheit achten. In
diesem Zusammenhang ist auch auf die Friichte einer beharrlichen Arbeit im interre-
ligidsen Dialog zu verweisen. So haben z.B. in GroBbritannien Christen und Musli-
me gemeinsam fiir den Schutz des ungeborenen Lebens demonstriert.

Der interreligiose Dialog ist als »Begegnung von Glidubigen verschiedener Reli-
gionen in einem Klima der Freiheit und Offenheit«® zu verstehen. Dabei sind vier
Grundtypen dieses Dialogs zu unterscheiden: Den »Dialog des Lebens« hat z. B.
Charles de Foucauld praktiziert, als er unter den Muslimen lebte. Zum »Dialog des
Handelns« ist der gemeinsame Einsatz fiir humanitiire Projekte zu zihlen. Von ent-
scheidender Bedeutung ist der »Dialog des theologischen Austausches, d.h. der Di-
alog iiber die verschiedenen Glaubenslehren. Die ruhige Reflexion und die respekt-
volle Aufmerksamkeit gegeniiber anderen bilden die notwendige Grundhaltung die-

7 Ebd., 85. — M. Kuhna (Ein Tempel fiir die GroRe Géttin. In Hamm wird der grofite hinduistische Tempel
Europas gebaut, in: Frankfurter Allgemeine Zeitung Nr. 42/19. 02. 2002, 10) weist darauf hin, dass in
Deutschland ca. 60 000 Hindus leben. Fast alle sind als tamilische Biirgerkriegsfliichtlinge aus Sri Lanka
nach Deutschland gekommen.

8 F. Arinze, Begegnung mit Menschen anderen Glaubens (Anm. 6), 10. — Vgl. auch F. Arinze, Briicken
bauen. Francis Kardinal Arinze im Gespriich mit Helmut S. Ruppert, Augsburg 2000 und F, Kardinal Arin-
ze, Religionen gegen die Gewalt. Eine Allianz fiir den Frieden. Aus dem Englischen von U. Ruh, Freiburg
2002. — Der Missionswissenschaftler Th. Schirrmacher und der Menschenrechtler M. Klingsberg sind in
einer Untersuchung zu dem Ergebnis gekommen, dass derzeit keine andere Religionsgemeinschaft so un-
ter Verfolgung zu leiden hat wie die christliche. Islamische Linder spielen bei der Verfolgung von Chri-
sten eine dulerst unrithmliche Rolle. Der Religionsstatistiker D. Barrett schiitzt, dass im Jahr 2001 welt-
weit rund 167 000 Christen fiir ihren Glauben sterben mussten. Im Jahr 2000 sind es 165 000 gewesen (zit.
nach: Rheinischer Merkur Nr. 45/2001, 45). — G. Schwaiger/M. Heim (Orden und Klster. Das christliche
Mbonchtum in der Geschichte, Miinchen 2002, 14) weisen darauf hin, dass die christlichen Kirchen und ihr
Ménchtum durch die arabischen Eroberungen im Zeichen des Islam im Vorderen Orient und im nérdlichen
Afrika seit dem 7. Jahrhundert »schwerste EinbuBen bis zur vélligen Vernichtung« erlitten haben. — Vel.
auch M. Kdmpchen, Fanatisch. Im Tempelstreit von Ayodhya: Droht Indien der Biirgerkrieg? in: Frank-
furter Allgemeine Zeitung Nr. 53/04. 03. 2002, 46.
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ses Dialogs. Sensible Punkte sind dabei beispielsweise fiir Muslime? die Heiligkeit
und der gottliche Ursprung des Korans und der gebiihrende Respekt gegeniiber dem
Propheten Muhammad, fiir Christen die Lehre von der heiligsten Dreifaltigkeit und
die Menschwerdung des Sohnes Gottes. Im »Dialog der religisen Erfahrung« las-
sen Angehorige verschiedener Religionen einander an ihren Erfahrungen in Medita-
tion, Gebet und Kontemplation teilhaben. Dem interreligiosen Dialog ist es auBeror-
dentlich dienlich, wenn die Beteiligten iiber einen soliden spirituellen Hintergrund
verfiigen, d.h. zutiefst geistliche Menschen sind. Menschen mit einer tiefen Spiritu-
alitédt verstehen einander leichter als blofe theologische Spezialisten. Der Dialog der
religiosen Erfahrung kann als ein wichtiges Element der eigenen geistlichen Reifung
angesehen werden.

Auch die moglichen Gefahren des interreligiosen Dialogs (z.B. Relativismus,
Synkretismus, religiose Gleichgiiltigkeit, Glaubensverlust) sind in diesem Zu-
sammenhang zu benennen. Ein Hauptgrund dafiir, dass Christen mit anderen Reli-
gionen »flirten«, ist in der Tatsache zu sehen, dass sie den Reichtum ihres eigenen
Glaubens nur unzureichend kennen.'*

¢ Im Blick auf den Islam sind folgende Publikationen sehr informativ: A. Schimmel, Die Religion des Ts-
lam. Eine Einfiihrung, Stuttgart 1999; A. Th. Khoury, Der Islam und die westliche Welt. Religitse und po-
litische Grundfragen, Darmstadt 2001; ders., Mit Muslimen in Frieden leben. Friedenspotentiale des Is-
lam, Wiirzburg 2002; H. Mattes, Kontrire Auslegungen. Die Diskussion {iber Islam und Moderne, in: Her-
Korr 56 (2002), 26—31; J. Miiller, Christentum und Islam — »Kampf der Kulturen«? Religionsfreiheit zwi-
schen Anspruch und Wirklichkeit, in: StZ 219 (2001), 795—-806; Chr. Kardinal Schonborn, Dialog zwi-
schen den Kulturen fiir eine Zivilisation der Liebe und des Friedens. Festvortrag an der Islamischen
Imam-Sadiq-Universitit in Teheran am 19. Februar 2001, in: IKaZ 30 (2001), 537-546; »Keine Alterna-
tive zum Dialog«. Ein Gespriich mit dem Islamexperten Christian W. Troll, in: HerKorr 56 (2002), 16-22;
M. und U. Tworuschka, Der Koran und seine umstrittenen Aussagen, Diisseldorf 2002; R. Zewell (Hg.),
Islam — Die missbrauchte Religion ... oder Keimzelle des Terrorismus? Miinchen 2001; R. Wielandt, Krieg
um des Glaubens willen? Grundlagen und neuere Entwicklung der Anschauungen zum Dschihad im Islam,
in: Zur Debatte. Themen der Katholischen Akademie in Bayern 31 (2001), H. 6, 1-3; auch A. Foitzik,
Friedensstifter Religion, in: HerKorr 56 (2002), 109—111; N. Ayubi, Politischer Islam. Religion und Poli-
tik in der arabischen Welt. Aus dem Englischen von V. Baier, Freiburg 2002; Chr. W. Troll, Umstrittener
Islam: Der Islam im Verstiéindnis der katholischen Theologie, in: Th. Brose (Hg.), Umstrittenes Christen-
tum. Glaube — Wahrheit — Toleranz, (Glaube in Geschichte und Gegenwart, 3), Berlin 2002, 104130 und
U. Spuler-Stegemann (Hg.), Feindbild Christentum im Islam. Eine Bestandsaufnahme, (Herder Spektrum,
5437), Freiburg 2004.

10 Eine shnliche Analyse legt K. Lehmann in seiner Antwort vom 15. August 2001 auf den »Kardinals-
Brief« Papst Johannes Pauls II. (,,Wir brauchen ein neues missionarisches Bewusstsein«. Im Wortlaut die
Antwort von Kardinal Karl Lehmann auf das Schreiben des Papstes vom 22. Februar 2001 anlisslich der
jiingsten Kardinalsernennungen, in: Die Tagespost Nr. 135/10. 11. 2001, 5f, hier 5) vor. Der Vorsitzende
der Deutschen Bischofskonferenz benennt in diesem Brief die radikal vertiefte Verkiindigung Gottes als
»die erste und entscheidende Dringlichkeit«. Lehmann ist der Uberzeugung, dass »wir alles gewinnen
konnen, wenn wir das Wort »Gott< neu den Menschen niher bringen kénnen, und dass wir rasch alles ver-
lieren kénnen, wenn wir diese Herausforderung nicht annehmen. ... Wir haben noch viel zu wenig bedacht,
dass ... immer mehr Generationen vor allem jlingerer Leute ... ihre Existenz ohne Kenntnis des christlichen
Glaubens zu gestalten versuchen.« — Vgl. auch K. Lehmann, Es ist Zeit, an Gott zu denken. Ein Gespriich
mit J. Hoeren, Freiburg 2000 und meine Rez. dieses Buches in: ThG191 (2001), 331-333. — Interessant ist
in diesem Zusammenhang der Hinweis von Samuel P. Huntington (Who are we? Die Krise der amerikani-
schen Identitdt, Hamburg 2004), dass der Geist von Religion und Freiheit, der in Europa (v.a. in Frank-
reich) vielfach einen Gegensatz bildet, in Amerika vereint ist (vgl. dazu: A. Riebel, Katholiken vor der
Wabhl, in: Die Tagespost Nr. 128/26. 10. 2004, 10).
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Arinze erldutert auch die theologischen Griinde fiir das Engagement der Katholi-
schen Kirche im interreligiésen Dialog: Er duBert die Uberzeugung, dass iiberall
dort, wo das aufrichtige Gebet und die Liebe zum Mitmenschen praktiziert werden,
Gott »in irgendeiner Weise« am Werk ist. Die Begegnung mit anderen Philosophien
und Religionen stellt fiir die Christen eine Bereicherung dar. Innerhalb der Katholi-
schen Kirche hat sich der Dialog der Religionen im Hinblick auf das theologische
Verstindnis der Erlosung und die Sensibilitit fiir die Beziehung zwischen Glaube
und Kultur bereits in der Vergangenheit als fruchtbar erwiesen. Bei aller notwendi-
gen Unterscheidung der Geister ist nicht zu iibersehen, dass die Begegnung mit an-
deren Religionen auch dem Bemiihen der Kirche um eine Inkulturation des Evange-
liums dienlich ist. Die Kirche ist iiberzeugt, dass der Religionsdialog ein wichtiges
Element ihres universalen Sendungsauftrages bildet. Arinze betont ausdriicklich,
dass jeder Mensch das Recht und die Pflicht hat, nach der religiosen Wahrheit Aus-
schau zu halten. Auf der Basis des Menschenrechtes der Religionsfreiheit gibt es ein
legitimes Recht zur Glaubensverkiindigung. Die Verkiindi gung der eigenen Religion
sollte in einer dialogischen, d.h. »demiitigen« Weise geschehen. »Proselytenmache-
rei« (Verbreitung der eigenen Religion unter Anwendung von Druck) ist als unstatt-
haft zuriickzuweisen. !

"'vel. auch Johannes Paul II., Versohnung zwischen den Welten. Im Gespriich mit den Religionen. Hg.
und eingeleitet von M. Kopp, Miinchen 2004 und Otto Hermann Pesch, Wie sollen wir es mit den anderen
Religionen halten? in: ders., Kleines katholisches Glaubensbuch, (Topos plus, 539), Kevelaer 2004, 181—
1985



