Buchbesprechungen

A. eine Storung der auf den Menschen ausgerichte-
ten Heilsordnung, nach der dieser in Gott seine Se-
ligkeit (»beatitudo«) finden sollte. »The point of
departure for his argumentation is humanity’s divi-
nely ordained destiny, namely >beatitudo<« (181).
Als Konsequenz der Siinde entzieht sich dem gefal-
lenen Menschen die Ordnung der Gerechtigkeit.

A. versucht zu zeigen, dass aus verniinftig nach-
vollziehbaren Griinden sich die Erlésung so voll-
ziehen musste, wie sie sich tatséichlich vollzogen
hat. Auch hier geht es um die rationale Erhellung
dessen, was im Glauben schon immer erfasst ist.
Ein bloBer Rekurs auf die Autoritit der Bibel ge-
niigt A. nicht, schlieflich rechnet er mit Gespriichs-
partnern, die das NT nicht als die Basis ihres Glau-
bens betrachten: Keine endliche Kreatur, keine ge-
schaffene Freiheit ist nun aber in der Lage, Gott die
geschuldete Ehre wiederzugeben und den verletz-
ten ordo iustitiae wiederherzustellen (186). Sie
kann nur von Gott selbst erwartet werden. ITm Ge-
schehen der satisfactio verbinden sich vonseiten
Gottes seine Gerechtigkeit und Barmherzigkeit.
»One cannot have divine mercy prevail at the ex-
pense of divine justice« (186). Gott kann nicht zu-
lassen, dass sein Heilsratschluss iiber die Seligkeit
der Menschen durch die Siinde der Menschen ver-
eitelt wird. Seine Ehre verbietet dies. Gott hiilt folg-
lich an seiner Zielsetzung im Hinblick auf die
Schopfung fest und bleibt sich darin selbst treu. Ei-
ne bloBe Strafe — die immer eine privatio beatitudi-
nis — bedeutet, wiirde dazu nicht hinreichen. Hiitte
A. auf der Strafe als ausschlieBlichem soteriologi-
schen Mittel insistiert, wiire der oftmals gegen ihn
erhobene Vorwurf, er sei einem einseitigen juridi-
schen Denken verhaftet, berechtigt (187).

Nachdem A. einmal die Notwendigkeit der Ge-
nugtuung dargetan hat, wendet er sich dem adéiqua-
ten MaB und Mittel dieser Genugtuung zu. Die ge-
forderte Gerechtigkeit kann nur von auferhalb der
Menschheit herkommen. Aber wenn Gott die Frei-
heit (»libertas«, »liberum arbitrium«) des Men-
schen ernst nimmt, dann schaltet er die geschaffene
Freiheit im ordo iustitiae nicht aus: So muss die
menschliche Freiheit auch bei der Wiederherstel-
lung dieser Ordnung einbezogen werden. Verge-
bung geschieht sinnvollerweise nicht durch einen
bloBen Machtspruch Gottes, sondern durch eine
neue Befihigung der menschlichen Freiheit. »Only
God can render the satisfaction ... (bjut this salvific
act cannot occur for humanity by disregarding hu-
manity at the same time« (189). Daher ist die Inkar-
nation des Logos die der Logik Gottes in seiner Ge-
rechtigkeit und Barmherzigkeit — beide stehen in
einem dialektischen Verhiiltnis zueinander (191) —
entsprechende Weise der Erlosung. Sie ist Gottes
Antwort auf den gestdrten ordo iustitiae und die
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Offenbarung der neuen Gerechtigkeit. Gott tritt in
Jesus Christus selbst auf die Seite des Menschen. In
seinem freien Willen realisiert sich der orde der
neuen Gerechtigkeit: »Without sin Jesus Christ's
life is the fullness of human existence as intended
by God ... Christ becomes the paradigm of human
existence« (189f). Der Weg, auf dem Gott die Erls-
sung herbeifiihrt, zeigt die Wiederherstellung der
dem Menschen eigenen (!) Gerechtigkeit wie des
Menschen iiberhaupt als »homo rationalis« an
(192).

Es ist das Verdienst des Vf. zu zeigen, dass die
Theologie des Anselm von Canterbury im Gebet
verortet ist und dass sie sowohl den Fideismus als
auch den Rationalismus meidet. A. antizipiert in
seinem Denken die Thomasische Analogielehre
und hilt das katholische Prinzip »gratia prasuppoo-
nit naturam« durch. Dies findet seinen Nieder-
schlag in der A.-Rezeption von Méhler, Guardini
und Balthasar.

Die Leistung der Arbeit besteht darin, den Be-
griff des »Einen« als eines legitimen und auch bib-
lisch abgesicherten Begriffes als Ausgangspunkt
des Anselmschen Ansatzes herauszustellen und so-
dann eine geistesgeschichtliche Briicke zwischen
Plotin, Benedikt, Boethius, Mahler, Guardini,
Barth und Balthasar zu schlagen. Damit hat der V£,
die Anselmforschung, deren bisherige Ergebnisse
eher in ausgezeichneter Weise einholt, um wichtige
Impulse bereichert und auch fiir die heutige Theo-
logie Anreize geschaffen, sich auf ihr mittelalterli-
ches Erbe zu besinnen. -

Michael Stickelbroeck, St. Pélten
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Der Verfasser dieses Werkes, der sich durch
manche Verdffentlichungen und durch seelsorgli-
che Praxis als Kenner dieses Sonderbereiches der
Pastoral erwiesen hat, unternimmt hier den Ver-
such, Wesen und Praxis des Exorzismus in der ka-
tholischen Kirche dem kritischen Zeit- und Glau-
bensbewusstsein aufs Neue niiher zu bringen. Die-
ses Bemiihen steht fiir ihn im Zusammenhang mit
dem von der Kirche um die Jahrtausendwende be-
sonders dringlich vertretenen Desiderat der Neu-
evangelisierung, zu der auch eine vertiefte Neuauf-
nahme der biblischen Botschaft vom Kampf Jesu
Christi gegen das Dimonische hinzugehort. Zu-
gleich rechnet der Autor aber niichtern mit der Un-
gunst der Zeitverhiltnisse, die den biblischen Glau-
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ben ungepriift in die Nihe der Abwegigkeiten von
Okkultismus, Magie, Spiritismus und Satanismus
bringen mdchten, mit welchen Fehlformen des Psy-
chischen sich das Buch ausfiihrlich auseinander
setzt. Treffsicher ist aber in dem Buchtitel der ei-
gentliche Gegner der Lehre und Praxis der Kirche
genannt, der im verbreiteten wissenschaftlichen
Positivismus wie im extremen Szientismus und in
der Parapsychologie am Werk ist und der die Exis-
tenz der betreffenden Phidnomene leugnet oder sie
natiirlich zu erklédren sucht.

Das mit bekenntnishaften Ziigen ausgestattete
Buch, das keine eigentlich wissenschaftlichen Am-
bitionen verfolgt, sondern vornehmlich dem religi-
Os-praktischen Anliegen der Pastoral dienen will,
vermag doch Einblick in wesentliche Grundlagen
des in der Kirche geiibten Exorzismus zu gewih-
ren, der fiir den Verfasser wegen der dimonischen
Ziige der Zeitsituation an Bedeutung gewonnen
hat. Dazu gehort u. a. eine kurze theologische
Grundlegung des dogmatischen Dimonen- und
Teufelsglaubens (S. 35-38), ein Durchblick durch
die Geschichte des Exorzismus (S. 18-34) und die
Erkldrung der kirchlichen Gebete und Riten zur
»Befreiung« (S. 13f.; 136f.; S. 213-215). Aus dem
Uberblick iiber die Geschichte des Exorzismus ver-
dient die These des Verfassers besondere Erwiih-
nung, dass der Horror des Hexenwahns dort ver-
mieden werden konnte, wo man (wie im papst-
lichen Rom und im Spanien des 17. Jahrhunderts)
an einer verantworteten Praxis des Exorzismus
festhielt. Bemerkenswert ist auch die Notiz iiber die
friihere Ubung des Exorzismus in evangelischen
pietistischen Kreisen (J. Ch. Blurnhardt,  1880).

Der traditionellen Lehre entsprechend, wendet
sich der Verfasser gegen die rationalistische Ak-
kommodationshypothese, nach der im Neuen Tes-
tament Krankheit, Siinde und Dédmonisches auf
derselben Ebene angesiedelt seien und Jesus sich
dieser Zeitauffassung angeschlossen habe.

Dabei verschreibt er sich aber keineswegs der
Vorstellung von der Existenz eines iiberméichtigen
Satanischen in der Welt; denn »es wire toricht, ei-
nen von Christus Besiegten zu fiirchten« (S. 65).
Fiir eine gewisse Ausgewogenheit im Blick auf die
gesamthafte christliche Welterfahrung spricht die
Uberzeugung, dass es auch die guten Engel gibt,
deren Aktivitit und Einfluss groBer ist als der der
Diamonen, wofilir wir den Beweis allerdings unter
den diesseitigen Bedingungen nicht erbringen kon-
nen. Eine solche moderate Einstellung driickt sich
auch darin aus, dass Wert gelegt wird auf das vom
offentlichen Exorzismus unterschiedene private
»Befreiungsgebet«, das dem Glaubigen den grund-
legenden Widerstand gegen die Kriifte des Bosen
ermoglicht.

Buchbesprechungen

Auf dieser Grundhaltung beruhen auch die emp-
fohlenen pastoralen Normen zur Verhiitung oder
Befreiung von derartigen Heimsuchungen, die in
einem Leben der Gnade, in der Eucharistiefrom-
migkeit und im Gebet (134ff.) gelegen sind. Einer
solchen Grundeinstellung ist es moglich, an der Re-
alitit von Obsessionen festzuhalten, ohne einem
extremen Diimonenglauben zu verfallen. Das zeigt
sich auch an der Vorsicht, mit welcher der Verfas-
ser die Frage nach der Beanspruchung eines Exor-
zisten bei Feststellung gewisser extremer psychi-
scher Symptome angeht. Er plidiert dafiir, »dass
die Inanspruchnahme eines Arztes im Falle einer
Krankheit und besonders auch bei psychischen
Krankheiten das Normale ist, das, was man zuerst
tut«; der Gang zum Exorzisten ist »die Ausnahme«
(S. 100). Hinter diesem Grundsatz steht freilich die
Uberzeugung, dass Psychiater und Exorzisten zwei
grundverschiedenen Wirklichkeitsbereichen zuge-
héren, die auch methodisch voneinander abgeho-
ben sind. Von daher erklirt sich auch das in dem
Buch bestiindig gesuchte Gespriich mit der Psychi-
atrie und ihren Vertretern, die in den meisten Fillen
einer natiirlich-psychologischen Interpretation ei-
nes Krankheitsphinomens zuneigen. Der Verfasser
geht hier so weit, eine Zusammenarbeit zwischen
den Vertretern beider Bereiche zu fordern, die in
manchen Fillen auch schon verwirklicht wurde.
Daran schlieBt sich naturgemil die Frage nach den
Kriterien fiir das Vorhandensein von Obsessionen
an, die eingefiihrt wird mit der Erdrterung von
»Verdachtsmomenten«. In der Kriteriologie
schlieBt sich der Verfasser den »Richtlinien« des
alten Rituale Romanum an (das deshalb im Anhang
auch aufgefiihrt wird), weiB sich aber auch den Au-
Berungen des Katechismus der Katholischen Kir-
che verpflichtet. Dagegen belegt der Autor in ei-
nem im Nachwort beigefiigten Interview die im
Jahre 1998 erlassene Neufassung des Ritus im Ri-
tuale Romanum mit Kritik, weil sie seiner Ansicht
nach nicht allen Erwartungen eines in der Praxis
ausgeiibten Exorzistats entspricht.

Der GroBiteil der Darstellung ist mit Erfahrungs-
berichten angefiillt, die u. a. das Phidnomen der
»Anwesenheit« (Verstorbener) zur Sprache brin-
gen, das vom Verfasser wohlweislich nicht gelost
wird, dessen Existenz aber von Experten mit Recht
verneint wird (S. 193). Der Verfasser gibt damit zu,
dass in dem Bereich dieses modal Supernaturalen
manches noch offen bleiben muss. Daraus erklirt
sich auch die besonnene Haltung in der kirchlichen
Neufassung des Ritus, die im Ganzen eine positive-
re Beurteilung verdiente.
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