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Einleitende Betrachtungen

— Das Dokument ist eine der angefochtensten der jiingsten AuBerungen des Lehr-
amtes. Es hat als erste Charakteristik, daB es eine Deklaratio der Kongregation mit
der meisten Autoritiit ist, mit der expliziten und feierlichen Approbation des Pap-
stes (»certa scientia«). Deshalb muB es, bevor es von den Katholiken diskutiert
wird, mit Glauben angenommen werden, d.h. mit der Ehrerbietung des Verstandes
und des Willens.

_ DI bringt an sich iiberhaupt nichts Neues. Es stellt dar, was die Kirche schon im-
mer gelehrt hat. Es ist aber natiirlich klar, daB nach mehr als dreiBig Jahren des
»Dialogs« — bei dem man bemiiht war, sich den getrennten Briidern und auch den
Glaubigen anderen Religionen anzundhern, indem man darauf bestand, was uns
mit den anderen gemeinsam ist —, da also in diesem Moment die Tatsache, dals ei-
nige Punkte der Divergenz und einige Anspriiche wieder ins rechte Licht gertickt
wurden, fiir heftige Verstimmung sorgte.

— DaBin D.I. einiges auf den Punkt gebracht wird, greift aber in keiner Weise die Be-
miihung um Zusammenarbeit und gegenseitige Anerkennung und Wertschitzung
an. Sie muBte hingegen den authentischen katholischen Blickpunkt kldren. Man
fiihrt einen Dialog, um kennenzulernen und kennengelernt zu werden und um
Riume der Kooperation zu finden, aber nicht, um der Wahrheit einige Kompro-
misse hinzuzufiigen.

— Das Dokument sagt iiberhaupt nicht, daB es Heil nur in der katholischen Kirche
gibt. Es wird nicht iiber »alles oder nichts« gesprochen. Es geht um »die Fiille«
(Plenitudo). Bezeichnenderweise tritt dieser Ausdruck mindestens zwanzigmal
auf.

— Wenn man auf den Kontext der Veroffentlichung sieht (ndmlich im Herzen des
Heiligen Jahres 2000 selbst), hitte vielleicht ein Stil, der mehr dem »Jubeljahr«
angepalt gewesen wiire — obwohl das wiederum nicht sehr zum Wesen des Doku-
mentes gepaBt hitte —, seiner Akzeptanz geniitzt: Es wire der Ausdruck der Freu-
de gewesen, in der katholischen Kirche zu sein (die sich der Fiille der Wahrheit
und der Heilsmittel erfreut), zusammen mit der Reue dariiber, da wir nicht immer
vermogen, jenen Reichtum auf kohirente Weise zu bezeugen.

Mit diesem kurzen Beitrag versuchen wir zuerst einmal mit einfacher Sprache
und, man konnte sagen, mit »existentieller« Sprache, den Inhalt von D./. darzulegen
(1), um dann gleichsam graphisch den Anspruch der Plenitudo darzustellen (2).
SchlieBlich werden wir einige Betrachtungen iiber die Schwierigkeit der Annahme
der Deklaration vorstellen und auBerdem die Lehre, die die Kirche aus dieser Proble-
matik ziehen kann (3).
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1. Eine Umschreibung von D. I. in trinitarischem
und gemeinschaftlichem Schliissel

Inspiriert von LG 1 konnte man sagen, dafl das Heil in der »kindlichen Einheit mit
Gott und in der briiderlichen Kommunion mit der Menschheit« besteht. Ausgehend
von dieser moglichen Definition stellen wir die sieben Punkte vor, die uns von D.[.
zum Gehorsam des Glaubens (firmiter credendum) vorgelegt sind, indem wir sie
ausdriicklich in einem gemeinschaftlichen und #rinitarischen Schliissel lesen.

1. Nur in Jesus ist uns offenbart, wer Gott in seinem tiefsten Geheimnis ist. Nur Jesus
kennt und liebt Gott als Vater im Geist in vollkommener Weise, weil er der einzig-
geborene Sohn ist. Mit dem Kommen und der Gabe seines Geistes hat er uns teil-
haben lassen an seiner Kenntnis und seiner Liebe zum Vater. Gott ist Vater und
keiner kennt und liebt ihn wirklich, wenn er nicht in sich den Geist Jesu des Soh-
nes hat (Vgl. D.I. Nr. 5).

2. Diese neue kindliche Beziehung mit Gott wird gerade bezeichnet mit dem Aus-
druck Glaube. Hier miissen wir unterscheiden zwischen dem theologalen Glau-
ben und der religiosen Uberzeugung. Das »Glauben« der Christen besteht im Ken-
nen Gottes als Vater und im Sich-ihm-Anvertrauen durch den Geist des Sohnes.
Die — oft sehr wiirdigen und giiltigen — religiosen Uberzeugungen sind menschli-
che Antworten auf eine Wahrnehmung Gottes. Das christliche Glauben ist selbst
etwas »Gottliches«, vom Heiligen Geist animiert. Fiir einen Christen bedeutet,
»ich glaube an Gott« zu sagen, nicht: »Ich denke, daf es ein hoheres Wesen gibt,
das Schopfer von allem ist«. Es bedeutet vielmehr: »Ich bin mir sicher, daf Gott
mein Vater ist, weil er mich in Jesus Christus geliebt hat, indem er mich mit seiner
Vergebung wiedergeboren hat und mir dasselbe kindhafte Leben geschenkt hat,
das Jesus eigen ist« (Vgl. D.I. Nr. 7)%.

3. Nur im historischen Menschen Jesus hat sich Gott vollkommen offenbart. Es gibt
eine wirkliche Identitidt zwischen dem Jesus in der Geschichte, der von Maria ge-

1 Vgl. Joh 14, 6; Mt 11, 27; Joh 1,18; Kol 2, 9-10.

2 Um die Transzendenz des Glaubens trinitarisch zu erkliren, kénnte man iiber die Zitate von D.I. hinaus
—in der nur die FuBnote 19;: KKK 153 ein trinitarisches Zitat (Mt 16, 17) beinhaltet — verweisen auf KKK
152 (welcher 1 Kor 12, 3 und 1 Kor 2, 10-11 zitiert und mit den Worten schliefit, dal »Gott allein Gott
vollstdndig kennt. Wir glauben an den Heiligen Geist, weil er Gott ist«); auf KKK 261: »Das Mysterium
der heiligsten Dreifaltigkeit ist das zentrale Geheimnis des christlichen Glaubens und Lebens. Einzig Gott
kann uns von ihm Kenntnis geben, indem er sich als Vater, Sohn und Heiliger Geist offenbart«; auf die ein-
fithrende Nummer des pneumatologischen Teils KKK 683: »Keiner kann sagen: »>Jesus ist der Herr!<,
wenn er nicht aus dem Heiligen Geist redet« (1 Kor 12, 3). »Gott sandte den Geist seines Sohnes in unser
Herz, den Geist, der ruft: Abba, Vater!« (Gal 4, 6). »Diese Glaubenserkenntnis ist nur moglich im Heiligen
Geist. Um mit Christus in Verbindung zu sein, mufl man zuvor durch den Heiligen Geist beriihrt worden
sein. Er kommt uns entgegen und erweckt in uns den Glauben. Durch das erste Sakrament des Glaubens,
die Taufe, wird uns das Leben, das im Vater seinen Ursprung hat und uns im Sohn geschenkt wird, in der
Kirche durch den Heiligen Geist ganz tief und personlich weitergegeben«. Man lese auch KKK 1814 iiber
die Theologalitit des Glaubens und KKK 1840 iiber die trinitarische Dimension der drei iibernatiirlichen
Tugenden. KKK 1972 zitiert im Kontext des neuen Gesetzes auch Joh 15, 15, und KKK 2614 erinnert uns
bzgl. des Gebetes des Herrn, daB »der Glaube an Christus die Jiinger in die Erkenntnis des Vaters einfiihrt«
(vgl. Joh 14, 6).
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boren wurde, und dem ewigen Sohn, der das ganze Mysterium des Lichtes und der
Liebe des Vaters kennt. Man kann nicht sagen, daB} andere Offenbarungen genau-
so »Inkarnationen« des Sohnes Gottes wiren (Vgl. D.I. Nr. 10)°.

4. Es existiert deshalb nur eine einzige Heilsgeschichte fiir die Menschen. Diese Ge-
schichte hat in Jesus ihr Zentrum und ihr Ziel. Das letzte Ziel des Lebens jeder
Person ist deshalb, wie Jesus zu werden, ihm dhnlich, sein Bruder und seine
Schwester, durch den Heiligen Geist, um seine Liebe zu teilen und um den Vater
zu lieben und anzubeten, wie er es getan hat (Vgl. D.I. Nr. 11,

5. Gott will, daB alle Menschen gerettet werden, d.h. daf sie ihn als Vater erkennen
und lieben und sich gegenseitig wie Briider lieben. Dieser Plan der Liebe wurde
vollkommen und endgiiltig in Jesus Christus enthiillt. Er 1a8t nicht nur den lieben-
den Willen des Vaters erkennen, sondern er gibt auch die konkrete Moglichkeit,
schon jetzt an der Wirklichkeit des Heils teilzuhaben (Vgl. D.I. Nr. 13-14).

6. Eine solche Teilhabe an der Gnade der kindhaften Kommunion mit dem Vater
wird durch die von Jesus eingesetzte Kirche konkret angeboten. Diese, die sich
immer des Beistandes des Heiligen Geistes erfreut, kann mit Treue die Mission,
das Evangelium zu verkiinden, erfiillen — trotz der Schwichen der Christen —
und so gie Menschen in die Kommunion des Lebens mit Gott einfiihren (Vgl. D 1.
Nr. 16)°.

7. Da die Kirche nun nach dem ausdriicklichen Gebot Christi fiir das Heil notwendig
ist, ist sie der ordentliche Weg, um die Gnade der Kommunion mit dem Vater und
der Briiderlichkeit unter den Menschen zu genieBen®. Auf der anderen Seite aber
gibt es die wirkliche Moglichkeit des Heils in Christus fiir alle Menschen aufgrund
des universellen Heilswillens Gottes und »der Wege, die nur ihm bekannt sind’«.
Der Anspruch, »die Fiille des religidsen Lebens« mitzuteilen, das in Christus ist
(vgl. NA 2), bekriftigt den Wert der Mission vor der objektiv defizitiren Situation
anderer Religionens; und genauso rechtfertigen die verschiedenen Elemente der
Wahrheit, die in den anderen Religionen vorhanden sind, den interreligiosen Dia-
log (Vgl. D.I. Nr. 20-22).

2. Erklirung des Anspruchs der Plenitudo

Die katholische Kirche erhebt einen Anspruch sowohl vor den Religionen und
Philosophien als auch vor den anderen christlichen Konfessionen. Die Betrachtun-
gen, die jetzt folgen, zielen darauf ab, die Annahme von D.I. zu erleichtern. Wir wer-
den erkliiren, was man konkret darunter versteht, wenn man behauptet, daB die Kir-
che die Fiille (»Pleroma«) der Wahrheit und des Heils enthalt.

3 Vgl. Joh 1,2.14; Mt 16, 16; Kol 2, 9; Joh 1, 18; Kol 1, 13-14.19-20.
4vagl. Kol 1, 15-20; Eph 1,4.10-11; 1 Kor 1, 30; Rém 8, 29-30.

5 Vgl. Mt 16, 18; 28, 20; Joh 16, 13.

6 vgl. Mk 16, 16; Joh 3, 5; Lumen Gentium (= LG) 14.

7 Vgl. 1 Tim 2, 4; AG 7; Redemptoris Missio (= RM) 9; KKK 846-847.
8 vgl. DS 3821, LG 17, RM 55.
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Wir werden mit zwei Tabellen synthetisch die Konfigurationen darstellen, die ei-
nen solchen Anspruch verstehen lassen.

2.1. Der Anspruch in bezug auf die Geschichte und die Religionen (vgl. D.I. 20-22)

Wir werden synoptisch die heilsgeschichtliche Entwicklung der Rede von Gott,
der Ethik und speziell der Beziehung Mann-Frau umfassen und konnen so wie folgt
die stufenweise gottliche Offenbarung und den geistlichen Fortschritt der Mensch-
heit bis zur Fiille der Zeiten aufzeichnen (Vgl. Gal 4,4):

Die Offenbarer Gottes Der Name Gottes Ethische Evolution Beziehung Mann-Frau
SCHOPFUNG: EL/ELOHIM RACHE POLYGAMIE
natiirliche Offenbarung (Gottheit) Gen 4, 24 Gen 28,9
Rém 1, 20
ABRAHAM EL SHADDAY HIN ZUR MONOGAMIE
(Gott der Allméichtige) Gen 29, 25ff
MOSE YHWH TALIONSGESETZ MONOGAMIE MIT
(Der, der ist) Ex 21,24 VERSTOSSUNG
Ex 6,3 Ex 3, 13-14) Dtn 24, 1-3
JEsus CHRISTUS ABBA VATER L1EBE ZU DEN FEINDEN | DIE UNAUFLOSLICHE EHE
(Gott-Liebe) Lk 6,31-35 Mk 10, 8-9
Mk 14, 34 Joh 17,26

Diese synthetische Tabelle — die auch Bereiche mit einschlieft, die in D.I. nicht
direkt behandelt werden — erlaubt uns, den historischen Prozel3, der die Endgiiltig-
keit der christlichen Offenbarung offenkundig macht, schnell vor Augen zu stellen.
In Jesus Christus gelangt die Menschheit zur vollen Wahrheit tiber Gott (der als lie-
bender Vater erkannt und geliebt wird) mit der daraus folgenden Anerkennung der
unendlichen Wiirde des Menschen, der zur gottlichen Sohnschaft berufen ist. In
Jesus Christus erreicht man den Hohepunkt der ethischen Vollkommenheit, die
im Sieg des Guten iiber das Bose besteht, durch die Liebe, die bis zur Vergebung
gegeniiber den Feinden reicht. Mit Jesus Christus ist auch die volle Wahrheit iiber
die Beziechung Mann-Frau enthiillt, erkennbar in der konkreten Mdoglichkeit der
unaufloslichen Ehe. Die anderen Religionen entbehren natiirlich nicht vollig der
Elemente, die auf diese Realitét hindeuten, aber keine andere Religion konnte sie in
ihrer Fiille beinhalten.
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2.2. Der Anspruch in bezug auf die getrennten Kirchen oder Gemeinschaften
Die katholische Kirche bekriftigt, dal nur in ihr die Fiille der Heilsmittel auffind-

bar ist (subsistit)?, d.h. die Gesamtheit der Elemente, die notwendig sind, um die vol-
le Kommunion mit Gott und dem Néchsten zu erlangen.

katholische Kirche orthodoxe Kirche reformierte Gemeinschaften
Das Wort Die Biicher der Heiligen Schrift | Die Biicher der Heiligen Die protokanonischen Biicher

(eingeschlossen die deutero- Schrift (eingeschlossen die | der Heiligen Schrift

kanonischen) deuterokanonischen)

+ die Tradition + die Tradition

+ das pipstliche Lehramt, das
authentisch und unfehlbar ist

Sakramente | Christliches Gebet Christliches Gebet Christliches Gebet
Die sieben Sakramente und die | Die sieben Sakramente und | Taufe und » Abendmahl«
Sakramentalien Sakramentalien

Kommunion | Drei Lebensstinde Drei Lebensstinde Das Ministerium
Apostolische Hierarchie Apostolische Hierarchie
+ pépstlicher Primat

Auch diese etwas gewaltsam vereinfachte Tabelle erldutert doch eindeutig die Be-
hauptungen der Deklaration. Wenn die anderen christlichen Konfessionen »viele
Elemente« der Wahrheit und der Heiligkeit besitzen, so besitzt nur die katholische
Kirche sie objektiv alle.

3. Reflexion iiber die Annahme von D 1.

Wie man weiB, hatte D.[. eine sehr schwierige Rezeption auch innerhalb der ka-
tholischen Kirche. Das driingt uns, nachdem wir die Hauptpunkte dargestellt haben,
dazu folgende Hauptthemen zu erkliren:

1. Aus welchen Griinden sind der Anspruch der Transzendenz des Christentums und
die Notwendigkeit der Missionaritit der Kirche heute in Frage gestellt?

2. Was dagegen sind die Griinde, um den Anspruch und die Dringlichkeit der Mis-
sionaritit neu zu bekriftigen?

3. Wie kann eine solche neuerliche Darstellung in einer postmodernen Gesellschaft
geschehen?

4. Wie ist die Spannung zwischen »universaler Mission« und »partikuldrer Erwih-
lung« zu verstehen?

9 Vel. D.I. 16-17; LG 8; Unitatis Redintegratio (= UR) 3.
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3.1. Die Ablehnung des »Anspruchs« in der postmodernen Gesellschaft

Die Motive, die im Kontext des Beginns des dritten Jahrtausends gegen den
2000jdhrigen christlichen Anspruch stehen, sind unserem sozio-kulturellen Kontext
zuzuschreiben (1), aber auch einer kircheninternen Krise (2).

3.1.1. Die Last des sozio-kulturellen Kontexts

a) Der Relativismus

Die Epoche der Moderne war von zwei Prozessen gekennzeichnet: erstens, dafy
die objektive Autoritit in Frage gestellt wurde (auf religiosem Gebiet mit der Refor-
mation; auf philosophischem Gebiet mit dem Subjektivismus; auf politischem Ge-
biet mit der Franzosischen Revolution); dann die immanentistische ﬁberbewertung
der menschlichen Ressourcen (Krifte) mit einem globalen Losungsanspruch. Die
Modernitit hat aber, insofern sie eine Ara der Ideologien war, nachdem sie das Para-
dies auf Erden verheiBlen und indem sie statt dessen den Tod gesit hatte (Kommu-
nismus, Faschismus, Nationalsozialismus), sozusagen leider den zeitgendssischen
Nihilismus hervorgebracht.

Die »postmoderne« Welt — in welche die Kirche mit dem Zweiten Vatikanischen
Konzil (1963-1965) und die Zivilgesellschaft mit dem Fall der Berliner Mauer
(1989) eintraten — ist gekennzeichnet durch den Relativismus und den Skeptizismus
vor jedem Wahrheitsanspruch. In diesem Sinn zahlt unsere Gesellschaft die Zeche
der Modernitit.

Wir befinden uns vor einer neuen Wahrheit: der Sicherheit, daB alles nicht defini-
tiv ist, auch jeder Gedanke. Um die traurige Erinnerung an die Religionskriege (»Er-
ste Modernitit«: 16.—~18. Jh.) und der Greuel des ideologischen Totalitarismus
(»Zweite Modernitiit«: 19.-20. Jh.) zu begraben, scheint es, dal der zeitgenossische
Mensch das Dogma des Agnostizismus akzeptiert hat, Das ist philosophisch mit
»schwaches Denken« iibersetzbar und religios mit der Annahme der Nicht-Absolut-
heit des eigenen Credos. Um ein bekanntes Sprichwort zu beniitzen, wurde also mit
dem schmutzigen Badewasser (der Unmoglichkeit der Wahrheit) auch das Kind aus-
geschiittet (die Moglichkeit, die Wahrheit zu kennen).

Wer es wagt, eine absolute Wahrheit anzunehmen, wird friiher oder spiter wegen
Fundamentalismus, Obskurantismus oder Fanatismus zum Schweigen gebracht. Ei-
ne solche Mentalitiit ist nun auch schon in die Kirche eingedrungen, so da§ das pro-
videntielle und wohlgemeinte Bestehen auf den Dialog (vgl. Ecclesiam suam von
Paul VI1.) sich fast in eine Ideologie umgeformt hat, dafl die Wahrheit Vereinbarung
ist, wihrend die Divergenz Quelle der Spaltung ist. So sind einige fiir die christliche
Botschaft selbst konstitutive, doktrinale Wahrheiten und Anspriiche, ohne dab sie je
offentlich negiert werden, zuerst faktisch verdrangt und dann von einem groBen Teil
der Katholiken und Theologen nicht mehr bekannt worden.
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b) Die Verwirrung zwischen »Christianisierung« und »Christifizierung«

Manchmal empfindet man nicht mehr die Notwendigkeit der Zugehorigkeit zur
Kirche, weil man die Neuheit, die das Christentum mit sich bringt, nicht mehr klar
erkennt. Man neigt dazu, das Christentum fast ganzlich auf einen Humanismus zu re-
duzieren. Die Wurzeln dieser Denkweise griinden in der Aufklarung (von Locke bis
Kant) und vor allem im liberalen Protestantismus, der mit A. von Harnack das Chri-
stentum auf die Anerkennung der gottlichen Vaterschaft und auf die unendliche Wiir-
de jeder menschlichen Seele reduzierte. Dagegen wird aber die Unterscheidung zwi-
schen »Christianisieren« und »Christifizieren« gemacht.

»Christifizieren« heifit evangelisieren, eine Person verkiinden: Christus; und zu
ihm hin andere Personen bekehren und ihm konform machen. »Christianisieren« da-
gegen heibt, eine Gesellschaft, eine Mentalitit oder eine Kultur mit christlichen Wer-
ten durchdringen.

Diesbeziiglich wire es besser, es zu vermeiden, eine Gesellschaft oder Kultur als
»christlich« zu definieren. Diese konnten hochstens »christianisiert« werden, d.h.
empfinglich fiir die universellen Werte der Briiderlichkeit, Wiirde und Hoffnung zu
sein, die das Christentum mit sich bringt. Geschichtlich sind viele Elemente der
Wahrheit und des Heils in die »Welt« eingedrungen, in die allgemeine Mentalitit
(auch wenn sie nicht explizit christlich ist). Die 2000jdhrige Geschichte der Kirche
im Westen hat zur Annahme einiger menschlichen Werte beigetragen, die heute weit
verbreitet sind: Die Wertschitzung der Wiirde der Person und ihre Rechte, die Ab-
lehnung des Rassismus, die Solidaritit, die Sorge fiir die Schwiicheren, den Frieden,
freiwillige Hilfe, usw. Diese universellen, »natiirlichen« Werte, die durch das Chri-
stentum erleuchtet wurden, konnen wir als »christianisiert« bezeichnen. So ist z.B.
die philosophische Ethik von Kant oder die politische Praxis von Gandhi nicht
christlich, aber gehoren zu der Ordnung dessen, was »christianisiert« wurde.

Der postmoderne Mensch ist, auch wenn er konfessionell nicht mehr Christ ist,
tatséichlich historisch ein »christianisiertes« Wesen. Er (der viel mit Jude und Mus-
lim gemeinsam hat) erkennt die eigene Wiirde und den Wert des menschlichen Le-
bens, sieht die Notwendigkeit der Solidaritit und der Gerechtigkeit und hat vielleicht
auch eine Aussicht auf das ewige Leben. Das Problem entsteht, wenn die heutige
Mentalitit dazu tendiert, diese Realitdt mit dem Christentum an sich gleichzusetzen.
Das Christwerden (Christifikation) dagegen reduziert sich nicht darauf, von mensch-
lichen Werten gedringt und vom Licht des Evangeliums durchdrungen zu sein
(Christianisierung). So daf die christliche Briiderlichkeit nicht einfach mit der uni-
versellen Briiderlichkeit aller Menschen korrespondiert. In der Tat gehort ndmlich
die Taufe zur Ordnung der »Gnade«, der »Christifizierung«, d.h. der »Vergottli-
chung« des menschlichen Wesens. Der Christ (»Christifizierte«) teilt nicht nur die
menschlichen christianisierten Werte mit den anderen, sondern er lebt sie in Fiille, da
er die innerste Quelle kennt. Er versteht sich selbst als Kind Gottes, er kennt den hei-
ligen Wert und die gottliche Berufung jeder Person, er hat das Verlangen nach der
theologalen Sicherheit des ewigen Lebens als verheillene Bestimmung; er ist beseelt
von der hochsten Motivation, die Caritas zu tun (die Hoffnung), was dazu fiihrt, die
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Welt zu verwandeln und sie in die Materia prima des eschatologischen Reiches zu
wandeln.

Das Drama unserer Zeit ist nicht nur, daf3 viele Christen sich darauf beschrinken,
auf der Ebene eines christianisierten Humanismus zu leben und nicht auf der Ebene
des Christentums, sondern daBl sie auch nicht mehr den qualitativen Unterschied
zwischen beiden erkennen. Und das fiihrt uns zum zweiten Punkt.

3.1.2. Das mangelnde ethische Zeugnis der christlichen und katholischen
Transzendenz

Wir wollen die tiefe und niitzliche Bedeutung der schwierigen, um nicht zu sagen,
»mangelhaften« Rezeption von D /. innerhalb der katholischen Kirche selbst erfas-
sen. Die zahlreichen Polemiken, die durch die reine Wiedervorstellung einiger Glau-
benswahrheiten hervorgerufen wurden, fiihren uns berechtigterweise dazu, zu den-
ken, daB es in der Kirche eine dramatische Diskrepanz gibt zwischen dem doktrina-
len Anspruch, der sehr stark ist (der dogmatischen Behauptung der Transzendenz
und Einzigartigkeit des katholischen Christentums), und einer schwachen »existen-
tiellen Beglaubigung« jener Transzendenz auf ethischer Ebene von seiten einer gro-
Ben Zahl von Katholiken bis hin zu Theologen. Es ist, wie wenn die vom Lehramt
gelehrte Wahrheit keine effektive Resonanz in den Herzen und Gewissen von vielen
fande. Fin solch mangelhaftes BewuBtsein des einzigartigen und unvergleich-
lichen'® Schatzes ist der erste Hauptgrund fiir die missionarische Titigkeit. Im Her-
zen vieler Katholiken besteht das Christentum nur noch in einem Horizont von ge-
teilten Werten, ohne dal} es mehr diese dringende Liebe wiire, die sich nicht nicht-
mitteilen kann'!,

Eine solche Trennung vom Glauben'? und Leben der Katholiken wurde schon
vom Konzil und von Paul VI.!? als eines der groBten Ubels bedauert und ist genau
der Hauptgrund fiir den Unglauben der getrennten Briider und den Anhéngern ande-
rer Religionen. Thre mangelnde Anerkennung der Einzigartigkeit der katholischen
Kirche zeigt an, dal} sie noch zu viele Hindernisse fiir den Glanz Christi, der in ihr
wohnt, aufstellt: »Denn obwohl die katholische Kirche mit der ganzen Wahrheit, die
von Gott geoffenbart wurde, und mit allen Gnadenmitteln reich ausgestattet ist, be-
niitzen ihre Glieder diese nicht, um mit allem geforderten Eifer zu leben, und so
leuchtet das Antlitz Christi vor den Briidern, die von uns getrennt sind, und vor
der gesamten Welt weniger, und so ist das Wachstum des Reiches Gottes verzogert«
(UR 4).

10 ygl. Mt 13, 44-45; Apg 4, 20; 2 Kor 4, 7.

' vgl. 2 Kor 5, 14; 1 Kor 9, 16.

12 In diesem Fall hat »Glaube« deutlich nicht den theologalen Wert, der ihm in D.{. 7 zugeschrieben wur-
de, da es keinen wahren Glauben ohne die Fruchtbarkeit der Werke gibt (vgl. Jak 2, 17).

13 Val. GS 43; Paul V1., Evangelii nuntiandi (= EN) 20.
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3.2. Motive fiir die stindige Giiltigkeit des Missionsauftrags

a) Heil, Sohn-Ethos und Kreuz

Die Mission besteht im Anbieten des Heils. Das Heil ist v.a. »die intime Einheit
mit Gott und mit allen anderen Menschen« (vgl. LG 1). An zweiter Stelle ist sie die
ewige Gliickseligkeit der Person. Zu sagen, daB das Heil in Fiille nur in Christus und
der Kirche zu finden ist, bedeutet zu sagen, daf} die wahre Kommunion mit Gott eine
Kommunion der kindlichen Liebe ist, weil Gott, die Liebe, Vater ist, und der einzige,
der ihn gekannt und vollkommen geliebt hat, ist Jesus, der einziggeborene Sohn. Der
Moment, in dem die Offenbarung des Heils auf vorziiglichste Weise geschieht, nim-
lich als Einheit zwischen Gott und der Menschheit, ist im Kreuz zu finden. In ihm
enthiillt sich gleichzeitig die Liebe Gottes zur Menschheit und die Liebe des Men-
schen zu seinem Gott und zu seinem Néchsten. Nur durch den Heiligen Geist, der
Gabe des auferstandenen Christus an die Kirche, kann man in eine solche Kommu-
nion eintreten.

Die anderen Religionen bieten eine Anniherung an diese sohnhafte Kommunion
an, aber sie konnen sie nicht in Fiille geben. Vor allem die monotheistischen Religio-
nen enthalten Elemente der Wahrheit und der Heiligung und kénnen fiir den nichtre-
ligiosen Menschen eine Art »fast-Vor-Katechumenat« darstellen, bezogen auf die
christliche Identitit'4,

So konnen auch die fortgeschrittensten Kulturen als eine preparatio evangelica
aufgefaBt werden. Alles, was in die Richtung Gottesliebe und Menschenliebe geht
(man denke an Platonismus und Stoizismus), fiihrt in Richtung Heil und ist deshalb
implizit mit der Taufe verbunden, die als Moment einer globalen Initiation verstan-
den wird. Alles, was das menschliche BewuBtsein zur Anerkennung der Existenz
Gottes und seiner Giite weckt, zur Wahrnehmung der gottlichen Berufung des Men-
schen, trotz seiner Begrenztheit und Siindhaftigkeit, und somit zur Offnung gegen-
iiber der gottlichen Gnade, alles das gehort zu dieser Phase der Vor-Christianisie-
rung. Taufe heiBt Untertauchen in die Wahrheit, die Christus ist; anhangen an ihn;
volle Bekehrung zur menschlichen Kindschaft in der Annahme der gottlichen Vater-
schaft. Nur in der Einheit mit Christus und in seiner kindlichen Beziehung zum Vater
durch den Geist gelangt man zur Fiille des Heils.

14 S0 gibt es im Christentum in der Tat vollstindig den Keim der Wahrheit, der im Islam liegt (= Unrer-
werfung), als totales Vertrauen an Gott und in der mystischen Bhakti des Hinduismus als Beziehung der
Liebe (Atmanivedana) (vgl. M. DHAVAMONY, Inculturazione : riflessioni sistematiche di antropologia so-
ciale e di teologia cristiana, *[Inkulturation : systematische Reflexionen iiber die soziale Anthropologie
und iiber die christliche Theologie], Cinisello Balsamo 2000, 187, 195). So wie im Wesen des Christen re-
alisiert sich das Herz des Judentums, das im Shema’ Israel zusammengefaf3t ist (vgl. J. RATZINGER, La
Chiesa, Israele e le relazioni del mondo, *[Die Kirche, Israel und die Beziehungen zur Welt], Cinisello
Balsamo 2000, 16—18. Wir erlauben uns auch auf unsere Aufzeichnung zu verweisen: »Uno solo & I1 Buo-
no. Uno solo & I1 Padre. 11 fondamento teo-logico di un’etica della santita, oltre la grecita e il giudaismo« in
Domanda sul bene, domanda su Dio,*[»Nur einer ist der Gute. Nur einer ist der Vater. Das theologische
Fundament einer Ethik der Heiligkeit, iiber das Griechentum und das Judentum hinaus«, in: Frage iiber
das Gute, Frage iiber Gott], Verl. L. Melina/J. Noriega, Roma 1999, 181-183.
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b) Immanente und eschatologische Dimension des Helils, das die Kirche bietet

Das Heil (menschlich-gottliche Kommunion) ist eine Realitit, die gleichzeitig
gegenwirtig und eschatologisch ist und sich der Situation der Siinde (»originire Ur-
Siinde«) als Nichtkennen Gottes und Spaltung zwischen den Briidern entgegenstellt.

Nur in der katholischen Kirche werden alle Mittel gegeben, um die héchste Kom-
munion mit Gott und den anderen zu erreichen, zu kosten und zu behalten. Diese
Mittel sind: Die Offenbarung durch das Wort Gottes (Christus ist in der Schrift an-
wesend, die mit einer lebendigen Tradition gelesen wird); die Sakramente; das kirch-
liche Leben. Es ist nicht das gleiche, ob man in der Kirche lebt (erleuchtet durch die
Lehre der Schrift und des Lehramtes, geholfen von den Sakramenten — v.a. von der
Eucharistie und der Bufie — und der konkreten Kommunion mit den Hirten und den
Briidern), oder ob man aufSerhalb der Kirche lebt, und deshalb nicht an solchen Gii-
tern teilhaben kann. Die anderen Christen verfiigen teilweise iiber diese Elemente:
Die Orthodoxen haben fast alle, ihnen fehlt das konkrete und starke Band der sicht-
baren Kommunion mit dem Papst, die Protestanten haben auch Defizite bzgl. der Sa-
kramente. Da sich die katholische Kirche nun aller dieser Heilsmittel erfreut, macht
sie einerseits ein Leben in authentischer Kommunion und Gliickseligkeit hier auf der
Erde moglich (a), und andererseits bereitet sie auf bestmogliche Weise auf das ewige
Heil vor (b).

(a) Auf der immanenten Heilsebene ist die Tatsache nicht unterzubewerten, daB
der Glaube, indem er inchoatio vitae eternae in nobis (hl. Thomas) und Sieg iiber das
Bose und die Welt (vgl. 1 Joh 5, 4) ist, es uns erlaubt, dieser irdischen Existenz — auch
in ihren Aspekten des »Todes«, der Ungerechtigkeiten, Krankheiten, Kidmpfe usw. —
in einer neuen Weise zu begegnen: mit der transzendenten Fihigkeit des Sich-An-
vertrauens und der Vergebung, die Christus zu eigen sind.

(b) Was die eschatologische Dimension des Heils betrifft, mufl man betonen, daf}
»jeder das ernten wird, was er gesit hat«. Die Kirche lehrt, unterstiitzt und nihrt die
Glaubigen, damit sie aus diesem irdischen Leben eine Zeit des Séens in der Liebe
(vgl. Gal 6, 7-8) machen. Das ewige Heil ist daher gleichzeitig die kostenlose gottli-
che Gabe und die gerechte Belohnung fiir unsere Werke!®. Indem die Kirche dem
Menschen die Fiille der Heilsmittel (»Talente, Minen«) anbietet, befihigt sie ihn, je-
ne Friichte des Geistes hervorzubringen, die die Vergeltung der Herrlichkeit erlangen
(Gal 5, 22; Mt 6, 20). Die Taufbekehrung erfiillt mit Hoffnung, die ein Handeln in
der Caritas erweckt, indem sie den inneren Menschen entwickelt, der sich in der
Auferstehung des Fleisches offenbaren wird; und 6ffnet weiter das Herz, um es zu
befihigen, die einzige und unendliche Freude des Herrn gréfitmoglich aufzuneh-
men!®,

1 l?ie katholische Eschatologie erlaubt zu versshnen Mt 20, 1-16 und Lk 19, 11-27.
16 Uber das Urteil (Gericht) als Offenbarung, vgl. KKK 1039.
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3.3. Christliche Glaubwiirdigkeit vor den Herausforderungen der Postmoderne

3.3.1. Eine Bekehrung zum »typischen Christen«

Erste Voraussetzung fiir die Glaubwiirdigkeit wird eine ethische Beglaubigung
des doktrinalen Anspruchs sein. Solange die Mehrheit der Christen nicht als »Chri-
stifizierte« lebt, sondern nur als »Christianisierte«, wird die Welt immer legitime
Griinde finden, um eine theoretische Zurschaustellung abzulehnen. Der typische
Christ besteht im kindlichen Leben, dessen Schliissel das Kreuz ist, eine Existenz,
die sich den Hinden des Vaters anvertraut und sich der Liebe zu den Briidern ver-
schreibt.

Die so schwierige Rezeption von D.[. soll als Anzeichen und Ansporn aufgefaf3t
werden, um alles daranzusetzen, den Unterschied zwischen kirchlicher Verkiindi-
gung des Glaubens und konkreter christlicher Erfahrung der Glidubigen zu schlieBen,
indem man auf das setzt, was »Neu-Evangelisierung« heifit und was in der »Neu-
Christifizierung der Christen« besteht. Nur wenn die katholische Kirche reiner er-
strahlt und die Heiligkeit des »Christianus alter Christus« offenbar macht, dann
kann die Transzendenz des katholischen Christentums von den getrennten Briidern
und vielleicht auch von den Anhidngern anderer Religionen anerkannt werden.

3.3.2. Ein demiitiges Vorschlagen

Wenn die Postmoderne dem »Dogma« des Agnostizismus entsagen wiirde, konn-
te sie als epochales »christianisiertes« Moment nicht weniger positiver Ansporne mit
sich bringen, unter denen die Ablehnung jeder Gewalt, das Bediirfnis der Demut in
der Rede und des Respekts vor dem Redenden genannt werden miissen!”.

Die Kirche befindet sich also vor einer wirklichen Herausforderung, namlich ihre
Weise sich darzustellen zu reinigen, d.h. die eigentliche sublime Charakteristik Chri-
sti wiederzugewinnen, der in seiner Person die tiefste und ehrlichste Demut (er bezog
sein ganzes Handeln und Sein auf den Vater; vgl. Joh 7, 16) und den hochsten An-
spruch (eine einzige Sache mit dem Vater zu sein; vgl. Joh 14, 9) versbhnen konnte.
Die »postmoderne« Kirche miifite die alte Lektion wieder lernen, die besagt, daf die
Wabhrheit sich von selbst aufdriangt. »Die Wahrheit dridngt sich nur wegen der Kraft
der Wahrheit selbst auf (nec aliter veritatem sese imponere nisi vi ipsius veritatis),
sie durchdringt sanft (suaviter) und zugleich mit Kraft (fortiter) die Geister. Und da
sich die Religionsfreiheit, welche die Menschen zur Erfiillung der Pflicht, Gott zu
ehren, fordern, auf die Immunitit gegeniiber dem Zwang in der zivilen Gesellschaft
bezieht, 14Bt sie die traditionelle katholische Lehre tiber die moralische Pflicht der
Menschen und der Gesellschaften hin zur wahren Religion und einzigen wahren Kir-
che Christi intakt!8«.

17 vgl. Johannes Paul II., RM 86.

8 DH 1. Pseudo-Dyonisius sagte: »Enthalte dich der Rede gegen die anderen, aber verteidige die Wahrheit
in der Weise, daB} die Sachen, die du sagtest, vollig unwiderlegbar seien« (Epistulae VI 1077 A).
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Die Wahrheit des Christentums ist ein gekreuzigter Gott, der sich ablehnen 146t
Die postmoderne Gesellschaft kann nur durch eine Wahrheit angezogen werden, die
zugleich demiitig und stark ist, sie ist demiitig gerade, weil sie stark ist. Aber die Vor-
aussetzung dafiir ist, daB die Triger dieser Wahrheit authentische Zeugen'® sind, die
fdhig sind, die Biirde ihrer Verkiindigung auf sich zu nehmen. Eine solche Verkiindi-
gung wurde als »dialogische?’« charakterisiert.

3.3.3. »Dialogische Verkiindigung«

Der Demut, mit der sich das Evangelium vorstellt, entspricht die Zusammenfas-
sung von Verkiindigung und Dialog: »Im Lichte der Heilsékonomie sieht die Kirche
keinen Gegensatz zwischen der Verkiindigung Christi und dem interreligiGsen Dia-
log, sie fiihlt aber fiir ihre Mission ad gentes*' die Notwendigkeit, beides zu-
sammenzunehmen«.

Diesbeziiglich konnen wir folgende Betrachtungen aufstellen:

— Das Ziel des Dialoges ist die gegenseitige Kenntnis und Achtung®?, die Moglich-
keit einer gegenseitigen Bereicherung??; und vor allem die praktische Zusammen-
arbeit zur Forderung des Friedens und der Gerechtigkeit?®. Fiir die Christen ist der
Dialog deshalb auch ein Weg, um das Christentum selbst bekannt zu machen. In
diesem Sinne miifite der Dialog am evangelisatorischen Wesen teilhaben. So stellt
sich die »Kerygmatizitit« (d.h. Trager der Guten Nachricht zu sein) als essentielle
Charakteristik des christlichen Glaubens nicht dem Dialog entgegen, sondern soll
eine integrierende Rolle iibernehmen.

— Der Gesprichspartner muf wissen, dal er, um die wesentlichen Ziele seines Dialo-
ges mit Christen zu erreichen — ndmlich das Christentum zu kennen —, sich dieser
seiner wesentlichen Dimension 6ffnen muBl. Es kann keine authentische Anerken-
nung des Christentums an sich geben, ohne eine Offenheit gegeniiber der Guten
Nachricht, die es mit sich bringt.

— Der dem Christentum und seinem Evangelium gegeniiber offene, interessierte Ge-
sprachspartner muf} auferdem wissen, daf} diese »Kerygmatizitit« des Christen-
tums den Dialog nicht ausschliefit und sich auch nicht mit einem Proselytismus
identifiziert. Tatsdchlich schlieft die Kerygmatizitit des Christentums in sich

19 val. Paul VI., EN 41.

20 Instruktion des papstlichen Rates fiir den interreligiosen Dialog und Kongregation fiir die Evangelisie-
rung der Volker 19/05/1991, Dialog und Verkiindigung (1991), Nr. 70: »Dialogisch, so daf in der Verkiin-
digung jener, der das Wort hort, nicht ein passiver Zuhorer ist. Es gibt einen Fortschritt der sKeime des
Wortes<, schon in dem, der hért, gegenwiirtig, zum vollen Geheimnis des Heils in Jesus Christus. Die Kir-
che mul wieder einen Prozef der Liuterung und der Erleuchtung erkennen, in welchem der Geist Gottes
den Geist und das Herz dessen, der hort, fiir den Gehorsam des Glaubens 6ffnet«.

2! Johannes Paul II, RM 55. Die Instruktion »Dialog und Verkiindigung« unterstiitzt, da diese beiden Re-
alitidten korrelativ sind und nicht austauschbar: »Der wahre interreligidse Dialog vermutet von seiten des
Christen den Wunsch, Jesus Christus besser kennen zu lassen, wiederzuerkennen und zu lieben, und die
Verkiindigung Jesu Christi muB man im evangelischen Geist des Dialoges machen« (Nr. 77).

22 Vel. Nostra Aetate 4.

B Vgl, »Dialog und Verkiindigung« Nr. 9.

24 Vgl. Paul V1., Ecclesiam suam (1964), *EV 2/205.
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selbst die Moglichkeit mit ein, in ihrer Performativitit (die Bekehrung des Zuho-
rers) abgelehnt zu werden.

— So kann und muf das Christentum in sich selbst Missionaritdt und Toleranz verei-
nen. Wenn das Gewicht aber nicht bei der Missionaritdt liegen wiirde, wiirde im-
plizit der Anspruch auf absolute und definitive Wahrheit abgelehnt werden. Wenn
die Toleranz abgelehnt wiirde, wiirde es in einen dumpfen integralistischen Funda-
mentalismus verfallen. Darin besteht der ganze Unterschied zwischen Vorschlagen
und Aufdringen?®.

— Wenn der interreligitse Dialog die Kerygmatizitdt ausschlielen wiirde, wiirde er
das Christentum der Ausfiihrung dessen berauben, was ihm das Wesentlichste ist
(der Evangelisierung), und der Nichtchrist wiirde der Moglichkeit der wahrhafti-
gen Kenntnis dessen, was das Christentum ist, beraubt. Der Dialog wiirde zu einer
reinen Mitteilung von Kenntnis.

3.4. Spannung zwischen »universaler Mission« vnd »partikuldrer Erwdhlung«

Uns bleibt noch zu erfassen, wie die allgegenwirtige Dialektik »universal und sin-
guldr« in der Heilsokonomie wie auch im Mysterium der Kirche, der kleinen Herde,
des Restes, der Erstlingsfriichte zu verstehen sei. Wir befinden uns vor einem Heils-
plan, der alle betrifft und der sich aber nur im Fragment (Christus-Kirche) verwirk-
licht. Auf der einen Seite haben wir den universalen Heilswillen Gottes, der »will,
daB alle Menschen gerettet werden und zur Kenntnis der Wahrheit gelangen®«, und
auf der anderen Seite die singuldre Einzigkeit Christi, der mit seinem Tod und seiner
Auferstehung diesen Willen erfiillt: »Nur einer ndmlich ist Gott, und nur einer ist der
Mittler zwischen Gott und den Menschen, der Mensch Christus Jesus?’«. Aber der
einzelne hat einen universalen Wert und Einfluf} (»der sich selbst als Losegeld fiir al-
le hingegeben hat. Dieses Zeugnis hat er zur vorherbestimmten Zeit gegeben?8«).

Vom gegenseitigen Durchdringen der Singularitit und Universalitét in der dster-
lich-soteriologischen Perspektive hallt die ekklesiologische Lehre wider. Auf der ei-
nen Seite steht die partikuliare Auserwihlung der Jiinger und Apostel, die sich der
Radikalitdt der Nachfolge unterwerfen??, auf der anderen Seite die universale Mis-
sion der Kirche (»als dessen Verkiinder und Apostel ich eingesetzt wurde — ich sage
die Wahrheit und liige nicht —, als Lehrer der Heiden im Glauben und in der Wahr-
heit30<<). Auf der einen Seite ist die Kirche ontologische »Minderheit«: Salz, Licht,
Sauerteig, kleine Herde?!, auf der anderen Seite steht ihr universaler HeilseinfluB.?2

23 Das Thema wurde mehrmals von Johannes Paul II. bekriftigt, weshalb die Verkiindigung immer vorge-
schlagen werden muBl und niemals aufgedringt werden darf (vgl. RM 39; 44-48).

261 Tim 2, 4; vgl. auch 1 Tim 4, 10.

27 1. Tim 2, 5; vgl. auch Mt. 3, 17; Mk 9, 7; Apg 4, 12.

28 1 Tim 2, 6; vgl. auch Joh 8, 12; Rém 5, 17; 2 Kor 5, 17; 1 Joh 2, 2.

2 vgl. z.B. Mk 3, 13ff ; Lk 14, 25-35; Joh 15, 16.

301 Tim 2, 7; vgl. auch Mt 28, 19; Mk 16, 15.

31 Vgl. Mt 5, 13-14; Apg 2, 48; 10, 41; 13,48; 2 Thess 3, 2; 1 Joh passim.

32 Vgl Mt. 5, 13-14; Mt 13, 31-33; Mt 24, 22 = Mk 13, 20; 1 Kor 7, 14f.
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Diese ganze Reihe von Paradoxa und Spannungen scheint nur in einer Einheit ge-
sammelt werden zu konnen durch den Riickgriff auf eine Theologie der Sakramenta-
litét der Kirche und ihrer Mission. Gemé8 einer solchen Perspektive rettet und heiligt
die Kirche die Welt durch ihre Anwesenheit und ihr Eintreten selbst>>.

Um ein solches Mysterium zu erleuchten, ist es nétig zu einer Theologie der Erst-
lingsfrucht zuriickzukehren.

»Israel war fiir den Herrn etwas Heiliges, die Erstlingsfrucht seiner Ernte« (Jer 2,
3). ein priesterliches, dem Herm geweihtes Volk (Ex 19, 6). In Israel fiihrte der
Stamm Levi dieses Ministerium der Erinnerung an die Initiative Jahwes aus: Den le-
vitischen Priestern wurden die Erstlingsfriichte und die Erstgeborenen gebracht?*,
Der Zweck einer solchen Vorschrift war sicherlich, dem Volk in Erinnerung zu rufen,
daB all das, was es besal, all das, woran es sich im verheiBenen Land erfreute, nicht
Frucht seines Engagements, seiner Anstrengung war, sondern kostenlose Gabe sei-
nes Herrn und Retters>>.

Im NT ist Christus der Erstling der geretteten Welt (1 Kor 15, 20.23), wihrend die
Kirche — als Gemeinschaft derer, die an den Erstlingsfriichten des Heiligen Geistes
teilhaben (vgl. R6m 8, 23) — aparché, Erstlingsfrucht der Welt ist*°.

Unsere Hypothese: Das Partikulidre verweist zuriick auf den Ursprung der Indivi-
dualitdt, es stammt selbst aus dem hypostatischen Ursprung. Christus ist das einzige
Sakrament des Vaters, das Zeichen, dal Gott es ist, der rettet. Die Kirche ist in ihrer
nicht riickfiithrbaren Partikularitiit Zeichen, Gedichtnis, daB Christus es ist, der rettet.
Der Ursprung, der immer umschrieben ist durch die Quelle des Heils (Salus ex Iuda-
eis; non est in alio aliquo salus; Extra Ecclesiam nemo salvatur ...) bringt die Frei-
heit und den Bund mit ins Spiel: »VergeBt nicht die Kostenlosigkeit des Heils!« Die
Kostenlosigkeit (die die Willkiir welken 143t>7) der Erwihlung verweist auf die gott-
liche Initiative des Heils. So wie Israel die partikulire Erwiihlung nicht verdient hat-
te (vgl. Dtn 7, 7ff.), sondern Zeichen der Existenz des einzigen Gottes in der ganzen
Welt sein sollte, so verdienen auch die einzelnen Christen nicht die Erwihlung, ob-
wohl sie eine vollig universale Mission haben (vgl. 1 Kor 1, 26-29). Der zugleich
unverdiente und nicht riickfiihrbare Charakter der Auserwihlung ist die geschichtli-
che Erinnerung an den Ursprung des Heils. Wenn die Welt existiert, wenn sie sich
rettet, d.h. einen Segen der Briiderlichkeit erhilt, ist das nicht Frucht eigener An-
strengung oder eigener Anlage.

»Wenn die Erstlinge heilig sind, wird es auch der ganze Teig sein. Wenn die Wur-
zel heilig ist, werden es auch die Aste sein« (Rom 11, 16). Wir konnen diesen Vers
(der den heiligen Rest Israels im Gesamt des auserwihlten Volkes auf eschatologi-

33 Wir sind Pater F. X. Durrwell dankbar, der wihrend eines Kolloquiums in gewagter Analogie auf die
Beziehung Kirche-Welt das hochzeitliche Bild angewandt hat, das der hl. Paulus entworfen hat (vgl. 1 Kor
7. 16).

# Siehe die Vorschriften iiber Bikkurim, vgl. z.B. Lev 23, 10; Num 15, 17-19; 18, 8-24; Dtn 18, 4f; Sir 45,
20 ff.

Vgl zB. Din4,9; 6, 10; 8, 8.17; 12, 17-19; 26, 111,

36 Vgl. 2 Thess 2, 13; Jak 1, 18; Apk 14, 4.

¥ Vgl. Rém 9, 13; Mal 1, 2-3.
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scher Ebene betrifft) auf die Mission der Kirche in bezug auf die gesamte Welt an-
wenden. Die Kirche — die die Kommunion zwischen Juden und Heiden und jeder Art
von Person herstellt (vgl. Gal 3, 28) —ist die heilige Erstlingsfrucht der Welt, die hei-
lige Opfergabe, die Gott Vater fiir die Rettung des Universums wohlgefillt.

Unterscheidung zwischen Heil und Auserwdhlung

Diese Perspektive dringt uns eine Unterscheidung auf, die unausweichlich
scheint, auch wenn sie von der Tradition nicht ausdriicklich dargestellt wird: Die
Unterscheidung zwischen Heil und Auserwiahlung. Das endgiiltige und ewige Heil
bezieht sich auf die Universalitét des gottlichen Planes und der wirklichen Moglich-
keit, die all jenen eschatologisch angeboten wird (viis Deo notis, vgl. AG 7; GS 22),
die sich dem Werk gegeniiber, das von Jesus Christus erfiillt wurde, nicht verschlie-
fen. Auserwidhlung hingegen bedeutet prolepse, Vorwegnahme der Erfahrung der
menschlich-gottlichen Communio schon in diesem Leben mit den Pflichten, die die-
ses Privileg mit sich bringt (conditio eximia, vgl. LG 14). Die kirchliche Erwiihlung
impliziert das Annehmen und das Verharren im immanenten Heil, das der Heiligung
und dem inchoatio vitae aeternae gleichkommt. Die Logik der Erwéhlung (des ein-
zelnen) ist jene der personlichen Mission der Freiheit und der Verantwortlichkeit.
Auserwiihltes Volk bedeutet Volk des Bundes, Gemeinschaft derer, die hic et nunc
die Erfahrung der kindhaften Communio und der Moglichkeit der Fiille des aktuel-
len Lebens im kreuzformigen Ethos machen. Die Kirche ist das Sakrament der gott-
lichen Initiative, Gedéchtnis der Kostenlosigkeit des Heils und der Transzendenz der
Gnade. Ubers.: Studenten von »Redemptoris Mater« in Berlin



