Die neue Weltlichkeit

Die Liebe zur Welt beim Seligen Josefmaria Escriva
und ihre Implikationen fiir alle Getauften

Von Johannes Vilar, Kdln

»Gott, der Herr, formte aus dem Ackerboden alle Tiere des Feldes und alle Vogel
des Himmels und fiihrte sie dem Menschen zu, um zu sehen, wie er sie benennen
wiirde. Und wie der Mensch jedes lebendige Wesen benannte, so sollte es heiflen.
Der Mensch gab Namen allem Vieh, den Vogeln des Himmels und allen Tieren des
Feldes. Aber eine Hilfe, die dem Menschen entsprach, fand er nicht«(Gen 2,19f.).
Auch der Mensch wurde erschaffen, und Gott gab ihm einen Auftrag: den Garten zu
bearbeiten und zu hiiten (Gen 2,15). Namensgebung ist gleichbedeutend damit, das
Wesen zu kennen und aus dieser Kenntnis heraus die Welt zur vollen Entfaltung zu
fiihren. Und alles war gut: Im Anfang schuf Gott Himmel und Erde ... und Gott sah,
dal es gut war (vgl. Gen 1,1.4.10.12.18.25). Bei der Erschaffung des Menschen steht
sogar: »Gott sah alles, was er gemacht hatte, und siehe, es war sehr gut« (Gen 1,31).!

Damit wird klar, dal der Mensch ein Teil der Schopfung ist, aber von ihr in ge-
wissem Sinn distanziert: Er soll iiber die iibrigen Geschopfe herrschen.” Bleibt der
Mensch in dieser Position, dann erfiillt er seinen Auftrag. Aber meistens nimmt er
Extrempositionen ein: In Anlehnung an den Begriff »Pantheist« fiir den, der zwi-
schen Gott und Welt nicht unterscheiden kann, mag man fiir den, der zwischen
Mensch und Welt nicht unterscheidet, den Begriff »Pankosmist« verwenden: Er ver-
schmilzt mit der Welt. Auch die entgegengesetzte Auffassung hat wiederum bdse
Folgen: verkennt der Mensch, daB er selbst ein Geschopf ist, dann manipuliert er die
Schopfung, statt zu herrschen.

Solche Irrtiimer sind moglich, weil der Mensch die Integritdt seiner Natur
verloren hat?; und auch die Welt hat die Folgen dafiir zu tragen*. Das Bése ist durch

! Es gibt eine schlimme Frommigkeit, welche die géttlichen Dinge dadurch zu heben sucht, daf sie die
Dinge der Welt herabsetzt. Ein nicht verwundenes Begehren nach dieser Welt richt sich darin. Nein, die
Dinge der Welt sind nicht gering. Sie sind auch nicht gleichgiiltig; vollends nicht fiir Gott. Denn er hat die
Welt geschaffen, »auf dafi sie sei«. Er hat gesehen, »daf alles darin gut war«. Er will, daB es gut bleibe, und
es hat ihn gottlich geschmerzt, als die Siinde in das Gute seines Werkes einbrach. So ernst hat er das ge-
nommen, da er darum »seinen einziggeborenen Sohn dahingab« ... Dieses sein Werk hat Gott den Men-
schen in die Hand gelegt, daf3 sie es wahren und fortfiihren, und er will, daf sie es gut vollenden, ihm zur
Freude und ihnen selbst zum Sinn thres Daseins. So ist Gott mit dabei, wenn wir unser Werk tun, was es
auch sei. Fiir ihn sollen wir es tun, und mit ihm. Thm lebt unser Werk. Guardini, Romano: Vom lebendigen
Gott. Matthias Griinewald, Mainz 1965, 102f.

% Vgl. Gen 1,28-30. Die Liturgie der Kirche betet: »Den Menschen hast du nach deinem Bild geschaffen
und ihm die Sorge fiir die ganze Welt anvertraut. Uber alle Geschopfe sollte er herrschen und allein dir,
seinem Schopfer, dienen.« Deutsches Mefbuch (von 1976), Viertes Hochgebet.

3 »Dah der ganze Adam durch jenen VerstoB der Ubertretung dem Leib und der Seele nach zum Schlech-
terem gewandelt worden ist.« Konzil von Trient, 5. Sitzung, 17. 6. 1546; DS 1511.

4Vagl. Gen 3,17f.
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die Siinde in die Schopfung eingetreten (vgl. Rém 5,12), so daB die Erlosung notig
war. In diesem Sinne sagte Christus: »Ich habe die Welt besiegt« (Joh 16,33). Die Li-
turgie bejaht: »Durch deinen Tod hast du der Welt das Leben geschenkt«’. So muf3
der Mensch sich anstrengen, ein Verhaltnis zur Welt zu entwickeln, das der Wahrheit
iiber sich selbst und iiber die Welt entspricht.®

Wir stehen vor einer Ambivalenz des Begriffes »Welt«. Der Herr selbst zeigte die-
se Spannung in seinem priesterlichen Gebet nach dem letzten Abendmahl: »Ich bin
nicht mehr in der Welt, aber sie sind in der Welt, und ich gehe zu dir. Heiliger Vater,
bewahre sie in deinem Namen, den du mir gegeben hast, damit sie eins sind wie wir.
Ich habe ihnen dein Wort gegeben, und die Welt hat sie gehalt, weil sie nicht von der
Welt sind, wie auch ich nicht von der Welt bin. Ich bitte nicht, dal du sie aus der Welt
nimmst, sondern daf} du sie vor dem Bosen bewahrst. Sie sind nicht von der Welt,
wie auch ich nicht von der Welt bin. Wie du mich in die Welt gesandt hast, so habe
auch ich sie in die Welt gesandt« (Joh 17,11.14-16.18).

Im Gegensatz zum hohepriesterlichen Gebet Jesu lassen sich hiufig einseitige
Uberzeugungen finden: Einige sind in einer »heilen Welt« steckengeblieben: sie
leugnen die Erbsiinde und wollen den paradiesischen Zustand beibehalten. Fiir sie ist
die Erlosung tiberfliissig. Die Welt mul} nicht geheiligt werden. Sie ist schon heil.
Andere leben mit einer finsteren, negativen Auffassung vom Menschen und der
Welt. Sie sind gewohnt, die Welt in ihrem Entferntsein von Gott und durch die Siin-
de geprigt zu sehen. Les fleurs du mal sind wie Dornen, die die gute Saat ersticken
(vgl. Mk 4,7.19). Obschon Paulus von einer allumfassenden consecratio mundi (vgl.
Rom 8,21) sprach, gibt es fiir viele kaum Platz dafiir in ihrer negativen Weltsicht.
Durch »die Oasen der Abteien und Kloster« wird demnach nur ein Bruchteil der
Welt zu Gott zuriickgefiihrt. Sachlich kann man hier und dort recht haben, aber eine
solche Mentalitit kann die Welt nicht bejahen und sie noch weniger als Materie der
Heiligung verstehen. Diese Mentalitédt mitraut der Liebe zur Welt und sieht die Welt
weder als Ort der Heiligung noch als Objekt, das selbst »geheiligt« werden kann und
soll. So ist der Weg versperrt, um die Welt zu Gott, ihrem Schopfer, zuriickzufiihren.

Heiligung der Arbeit

Normalerweise sieht man die Hauptbindung eines Menschen an die Welt in sei-
nem Beruf. Wenn man einem Menschen begegnet, interessiert man sich oft fiir sei-
nen Beruf, ehe man sich seinen Namen, sein Alter, seine Herkunft merkt. Dement-
sprechend scheint es mir angebracht, mit der Arbeit zu beginnen.

Justo Mullor bemerkt in seinem Buch iiber die moderne Christenheit, dafl im Ur-
christentum zwei entgegengesetzte Weltanschauungen vorhanden waren. Die jiidi-
sche Welt steht mit ihrer Liebe zum Konkreten fiir die Arbeit und ihre Folgen. Die

3 Deutsches MeBbuch, Gebet vor der Kommunion.
6 vgl, Kap. Was ist das: »Die Welt«?, in: Merton, Thomas: Contemplation in a World of Action; dt.: Im
Einklang mit sich und der Welt. Diogenes, Ziirich 1986, 58ff.
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hellenistisch-rémische Welt behiilt die »vita contemplativa« als Ideal, wihrend sie
die miihsame Arbeit den Sklaven iiberlaBt. Mullor ist der Meinung, daB die zweite
Weltanschauung im Westen FuB gefafit hat. Dies hat dazu gefiihrt, die Welt, beson-
ders die Arbeit, im spirituellen Bereich zu vernachliissigen’.

In den Anfiingen der Kirche findet sich jedoch manch klare Bestiitigung des Wer-
tes der Arbeit. In einem der ersten Dokumente der Urkirche kann man iiber den Rei-
senden lesen: »Wenn er sich aber bei euch niederlassen will als Handwerker, dann
soll er arbeiten und essen. Wenn er aber kein Handwerk versteht, dann sorgt nach eu-
rer Einsicht dafiir, daB nicht ein fauler Christ unter euch lebt. Will er es aber nicht so
halten, so ist er einer, der mit seinem Christentum Geschiifte macht; hiitet euch vor
solchen.«® Dennoch ist es eine Tatsache, da3 das Thema »Heiligung der Arbeit« fiir
die Spiritualitiit jahrhundertelang verlorengegangen ist”.

In der Heiligen Schrift finden wir Siitze wie: »Nun geht der Mensch hinaus an sein
Tagwerk, an seine Arbeit bis zum Abend« (Ps 104,23). »Der Mensch ist zur Arbeit
geboren und der Vogel zum Fluge« (Job 5,7 Vg.). Die Lehre von Josefmaria Escriva
greift diese biblische Weltanschauung auf. Er sah den urspriinglichen Auftrag an die
Menschen im Vordergrund und wiederholte stindig, der Mensch sei geschaffen uz
operaretur (Gen 2.15)'%. Jesus Christus hat diesen Auftrag wahrgenommen: den
groBten Teil seines Lebens war er einem Beruf nachgegangen und als Zimmermann
bekannt (vgl. Mk 6,3). Schon am Anfang seines Buches iiber den Griinder des Opus
Dei bemerkt Peter Berglar: »Die Erkenntnis (die der Griinder erworben hatte) war ei-
ne Erleuchtung, denn etwas lange Verdunkeltes trat jih und neu ins hellste Licht: Je-
su Christi menschliche Existenz umfaBte mehr als die drei Jahre des &ffentlichen
Wirkens, nimlich, ganz und gar dazugehorig und vollwertig, auch die dreiflig Jahre
seines stillen, unauffilligen, durch und durch »normalen< Lebens in Nazareth, diesen
Alltag der Arbeit und des Familienlebens im Hause Josefs und Marias. (...) Von der
Annahme der géttlichen Erwihlung durch Maria bis zum leeren Grabe des Oster-
morgens bildet die Erlosung eine Einheit, und in ihr ist das karge entbehrungsreiche
Arbeitsleben dreier Jahrzehnte ein entscheidend wichtiger und, quantitativ betrach-
tet, sogar der Hauptanteil. Jesus Christus »perfectus Deus, perfectus homo¢, wahrer

7 Vgl. Mullor, Justo: La nueva cristiandad. BAC, Madrid 1967.

8 Didache oder Lehre der zwélf Apostel, 12, 3-5. In: Funk, Franciscus Xaverius: Opera patrum apostoli-
corum. Henricus Laupp, Tiibingae 1887, 1,30; dt.: Die Apostolischen Viter. BKV, Bd. 35. Késel, Kempten
& Miinchen 1918, 14.

9 Siehe: Illanes, José Luis: La santificacién del trabajo. Palabra, Madrid, 10. Aufl. 2001. In der ersten Auf-
lage des Buches gibt es ein Kapitel mit dem Titel: El trabajo: un tema perdido por la teologia espiritual,
Madrid 1966, 9. Dieser Titel wurde in den neuesten Auflagen ersetzt durch: El trabajo: un tema recupera-
do por la teologia espiritual. Vgl. 7. Aufl. 1980, 15.

10, Der Mensch wurde geboren, um zu arbeiten, ur operaretur: im Werke Gottes werden alle arbeitenc,
schreibt er beispielsweise am 19. Mirz 1933 (Persdnliche Aufzeichnungen — er nannte es Apuntes intimos
—Nr. 955). Weniger als ein Jahr spiter, am 20. Januar 1934, notiert er fast wortlich dasselbe und verwen-
det die Formulierung erneut in den Statuten, die er fiir die erste rechtliche Approbation im Jahre 1941 ver-
faBte. Vel. Fuenmayor, Amadeo — Gomez Iglesias, Valentin — Illanes, José Luis: Die Prélatur Opus Dei.
Zur Rechtsgeschichte eines Charismas. Ludgerus, Essen 1994, 28.

Selbstverstindlich wurde dieser Ausdruck in die heute geltenden Statuten der Prilatur iibernommen. Dort
steht: »Der Herr hat den Menschen erschaffen, damit er arbeite (ut operaretur). Deshalb gehort das Gesetz
der Arbeit zur allgemein menschlichen Kondition.« Codex iuris particularis Operis Dei 86 § 1. Ebd., 661.



Die neue Weltlichkeit 23

Gott und wahrer Mensch, hat allen Menschen, seinen Briidern, vorgelebt, was ihr
Teil ist: die Arbeit.«'! Mit Worten von Josefmaria Escriva selbst kann man diese
Auffassung bestitigen: »Seit 1928 sehe ich dies mit aller Klarheit: Gott will, dafl wir
Christen das ganze Leben des Herrn als Beispiel verstehen. Ich bin besonders seinem
verborgenen Leben nachgegangen, seinem Leben der gewohnlichen Arbeit unter
den Menschen; der Herr will, dal viele Menschen den Weg gehen, den er selbst in
den Jahren seines stillen, unscheinbaren Lebens ging.«'?

Zuwendung zur Welt?

Einige sagen, die Zuwendung zur Welt Escrivas sei nicht urspriinglich, sondern
eine Methode des Apostolates. Diese Behauptung 148t sich nicht halten. Escriva
schaute auf die ersten Christen und ptlegte zu sagen: wir sind alter Wein ... wir kom-
men von unten ... es geht darum, die Welt von innen her'3 zu heiligen, die Welt zu-
sammen mit allen anderen gewdhnlichen Christen, unseren Gleichen'®, mitzugestal-
ten ... Ein Beispiel aus einem Brief von 1954 soll geniigen, um dieses MiB3verstand-
nis auszurdumen: Das Opus Dei vereinigt Christen, die, »gerade weil sie in der Welt,
oder besser: Teil dieser Welt, gewohnliche Laien sind, aufgrund géttlicher Berufung
die christliche Vollkommenheit anstreben. Unsere Berufung bewirkt gerade, dafl un-
sere Weltlichkeit, unsere gewdhnliche Arbeit, unsere Stellung in der Welt unser ein-
ziger Weg der Heiligung und des Apostolates sind. Es ist nicht so, da} wir dieser
weltlichen Beschiftigung nur deshalb nachgehen, um mit ihr eine apostolische Ar-
beit zu verbrimen; vielmehr ist diese Beschaftigung dieselbe, die wir auch hitten,
wenn wir nicht zum Opus Dei gekommen wiren; und sie ist diejenige, der wir nach-
gingen, wenn wir das Ungliick gehabt hiitten, unsere Berufung aufzugeben. — Wir
sind, meine Kinder, Leute der Strae. Und wenn wir in den irdischen Dingen arbei-
ten, tun wir das, weil hier unser Platz ist, weil hier, wo unsere Berufung uns belift,
der Ort ist, an dem wir Jesus Christus begegnen.«!”

Es gibt eine Trias: Die Arbeit heiligen, sich dabei heiligen und andere durch die
Arbeit heiligen. Sie wurde vom seligen Josefmaria in allen Varianten immer wieder

i Berglar, Peter: Opus Dei. Leben und Werk des Griinders Josemaria Escrivd. Adamas, Kéln, 3. erw.
Aufl. 1992, 8.

12 Homilie 24. 12. 1963, in: Christus begegnen. Adamas, Kéln, 3. Aufl. 1977, Nr. 20.

13 B¢ handelt sich um keine »Zuwendung zur Welt«, sondern es geht darum, die Welt von innen her zu ent-
falten. »Wir sind Werkzeuge Gottes, damit wir an der wahren consecratio mundi teilnehmen; oder, noch
genauer, an der Heiligung der Welt ab intra, vom Innen der biirgerlichen Gesellschaft her.« Escrivd de Ba-
laguer, Josefmaria: Brief 14. 2. 1950, Nr. 20, in: Illanes, J. L.: La santificacién del trabajo, 97.

4 Hier wird »unseren Gleichen« betont. Sein Nachfolger in der Leitung des Opus Dei, Bischof Alvaro del
Portillo driickt es mit den Satz aus: »Nichts trennt die Mitglieder des Opus Dei von den anderen Christen,
nicht einmal »ein Blatt Zigarettenpapier<.« Brief 8. 12. 81, Nr. 5, in: Fuenmayor, Amadeo — Gémez-Igle-
sias, Valentin — Illanes, José Luis; Die Prilatur Opus Dei. Zur Rechtsgeschichte eines Charismas, 633.

15 Brief 19. 3. 1954, in: Le Tourneau, Dominique: Das Opus Dei. Christiana, Stein am Rhein, 2. Aufl.
1988, 47f. Vgl. auch das Buch von Illanes, José Luis: La santificacién del trabajo. Im diesen Buch wird die
Lehre von Josefmaria Escriva iiber die Arbeit ausfiihrlich dargelegt. Vgl. ders.: Dos de octubre de 1928:
alcance y significado de una fecha. In: Mons. Josemaria Escrivd de Balaguer y el Opus Dei. Eunsa, Pam-
plona, 2. Aufl. 1985, 65-107.



274 Johannes Vilar

wiederholt. Eine reife und gelungene Formulierung finden wir in einer Homilie von
1960: »Uns muB also daran liegen, jede Gelegenheit, sei sie auch noch so alltiglich,
wahrzunehmen: und indem wir sie heiligen, heiligen wir uns und heiligen wir jene
Menschen, die mit uns die Sorgen des Alltags teilen. So werden wir in unserem Le-
ben die milde, liebenswerte Last eines Miterlosers verspiiren.«'%

Papst Johannes Paul II. wandte sich am 19. August 1979 in Castel Gandolfo an ei-
nige Professoren und Studenten, die dem Opus Dei angehorten, und sagte: »Euer
Werk hat zum Ziel, das Leben mitten in der Welt, am Arbeitsplatz, im Beruf zu heili-
gen. Es geht euch darum, das Evangelium in der Welt zu leben. Ihr lebt wirklich wie
verschmolzen mir ihr, aber in der Absicht, durch eure personliche Liebe zu Christus
diese Welt zu verwandeln und zu erlosen. Wie groBartig ist dieses euer Ideal! Es hat
von Anfang an die Theologie des Laien, welche spiiter die Kirche wiihrend des Kon-
zils und nach dem Konzil geprigt hat, vorweggenommen.«!”

Escrivé forderte fiir die Mitglieder des Werkes nicht irgendeine Beschiftigung,
die mit dem Namen »Arbeit« getauft werden konnte, sondern ein munus publicum,
eine offene und bekannte Berufst‘aitigkeit1 2 solange einer imstande ist zu arbeiten.

Um der Schépfung gerecht zu werden, muf} der Mensch die innere Gesetzlichkeit
der Dinge respektieren, sowohl die kosmischen — physikalischen, chemischen usw. —
Gesetze als auch die biologischen, psychologischen usw. Gesetze der Lebewesen, je-
des seiner Natur nach. Die Beobachtung solcher Gesetze ist notwendig, um die Welt
zu verstehen und damit arbeiten zu kénnen. Sie zu beachten und zu fordern, ist erfor-
derlich, um richtig zu arbeiten, sie aber zu manipulieren, ist ein MiBbrauch der
Schopfung. '

In der letzten Zeit erheben sich, besonders im biologischen Bereich, viele Stim-
men, die vor Mibrauch warnen. Darf der Mensch alles tun, was er kann?, bekommt
man hiufig zu horen. Vermutlich kann es sich hier nur um eine rhetorische Frage
handeln. Der Urmensch, der mit seiner »Spazierkeule« herumlief und einen Freund
in seiner Hohle besuchte, durfte bereits nicht alles damit machen, wozu er Lust hatte

16 Homilie 11. 3. 1960, in: Freunde Gottes. Adamas, Kéln, 2. Aufl. 1980, Nr. 9.

17 1 Osservatore Romano 20./21. 8. 1979.

18 Vgl. dazu Rodriguez, Pedro: La economia de la salvacién y la secularidad cristiana. Scripta Theologi-
ca 9,1 (1977) 91. Hier muB} darauf hingewiesen werden, daB die Arbeit im familidiren Heim eine echte be-
rufliche Arbeit ist. Escrivd nannte die Titigkeit einer Familienmutter zu Hause beim Voranbringen ihrer
Familie und bei der Widmung ihrer Kinder »eine wunderbare Arbeit«, die die Titigkeit der Mutter Gottes
auf Erden nachahmt. Dies bedeutet nicht, daB er das Bild der berufstitigen Frau in politischen und wirt-
schaftlichen Stellen geringschitzte, aber die Arbeit im Heim ist fiir ihn eine »wunderbare berufliche Titig-
keit«. Vgl. Interview mit der Zeitschrift Telva am 1. 2. 1968, in: Gesprdche mit Msgr. Escrivd de Bala-
guer. Adamas, Koln, 3. Aufl. 1981, Nr. 87ff.

19 Das I1. Vatikanische Konzil spricht iiber die Autonomie der irdischen Wirklichkeiten: »Wenn wir unter
Autonomie der irdischen Wirklichkeiten verstehen, daR die geschaffenen Din ge und auch die Gesellschaf-
ten ihre eigenen Gesetze und Werte haben, die der Mensch schrittweise erkennen, gebrauchen und gestal-
ten muf, dann ist es durchaus berechtigt, diese Autonomie zu fordern. Das ist nicht nur eine Forderung der
Menschen unserer Zeit, sondern entspricht auch dem Willen des Schépfers. (...) Wird aber mit den Worten
»Autonomie der zeitlichen Dinge« gemeint, daB3 die geschaffenen Dinge nicht von Gott abhingen und der
Mensch sie ohne Bezug auf den Schépfer gebrauchen kénne, so spiirt jeder, der Gott anerkennt, wie falsch
eine solche Auffassung ist. Denn das Geschdpf sinkt ohne den Schépfer ins Nichts.« Konst. Gaudium et
spes, 7. 12. 1965, N1. 36. AAS 58 (1966) 1054.
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und moglich fiir ihn war. Mit einem Wort, man muf in der richtigen lega artis arbei-
ten, und dies hat als erste Bedingung, gut zu arbeiten. Jede Arbeit hat ihr Ethos.

Richtungsgebende Auffassung

Wer in der Arbeit die Erfiillung seines Auftrags als Mensch sieht, aus seiner Ar-
beit einen Dienst an die anderen macht und seine Absicht ldutert, der schreitet bereits
in die richtige Richtung. Diese so verrichtete Arbeit trigt entscheidend zur Reifung
der Personlichkeit bei, und dieser Mensch hilt sich offen fiir Gott. Es geniigt, daf er
ein iibernatiirliches Ziel im Beruf entdeckt, damit er die Arbeit heiligen kann. Dann
muB er lernen, es tatsichlich zu tun: den Beruf in den lebendigen Strom des Uber-
natiirlichen einzubeziehen.?? Das soll nicht bedeuten, daB alle, die arbeiten, schon
dadurch heilig sind. Wer nur auf Selbstbestétigung aus ist, aus Sucht nach Macht ar-
beitet oder wer die wirtschaftlichen Aspekte seines Berufes verabsolutiert, ist in sei-
ner Reifung als Mensch gescheitert.?!

Dariiber hinaus kann die Arbeit als Schopfungsauftrag und als Nachahmung der
Arbeit Jesu Gott aufgeopfert werden??, und Gott darf man keine Pfuscherei anbieten:
Das Opfer des Alten Testamentes forderte schon ein fehlerloses Tier: »Ihr diirft kein
Tier mit einem Gebrechen darbringen, denn ihr wiirdet damit keine Annahme fin-
den« (Lev 22,19f.). AnstoBig ist es, wenn Christen sich nicht an diese Regeln halten.
Die menschlichen Tugenden finden hier ihren Platz. Man kann nichts auf Unordnung
aufbauen. Schon in den dreifiger Jahre hatte Escriva geschrieben: »Wenn Leute, die
beruflich kein besonders grofles Ansehen besitzen, sich bei religiosen Kundgebun-
gen gar so sehr zur Spitze dringeln, ist es klar, dall ihr Lust verspiirt, ihnen zuzuflii-
stern: >Wiirde es Ihnen etwas ausmachen, ein biichen weniger katholisch zu
sein?<«?

Damit die Arbeit iibernatiirlich, das heifit geheiligt werden kann, muf3 sie von dem
Glauben, der Hoffnung und der Liebe getragen werden. 1948 schrieb Escrivd in ei-
nem Brief: »Wenn wir arbeiten, wie unser Geist es verlangt, dann iiben wir die gott-
lichen Tugenden, die den Hohepunkt des christlichen Lebens bilden. Wir betitigen
den Glauben durch unser beschauliches Leben, in diesem dauernden Dialog mit der
Dreifaltigkeit, die im Innersten unserer Seele gegenwirtig ist. Wir iiben die Hoff-
nung, wenn wir bei unserer Arbeit ausharren, semper scientes quod labor vester non
est inanis in Domino (1 Kor 15,58), im BewubBtsein, dal eure Miihe vor Gott nicht

20 Lege ein iibernatiirliches Motiv in deine alltigliche Berufsarbeit, und du hast deine Arbeit geheiligt. Es-
crivd de Balaguer, Josemaria: Der Weg. Adamas, Kéln, 3. Aufl 1977, Nr. 359.

21 yg]. 11: Vatikanisches Konzil: Konst. Gaudium et spes, Nr. 35.

22 Vgl. Johannes Paul IL: Enz. Laborem exercens, 14.9. 1981, Nr. 25-26; dt.: Verlautbarungen des Apo-
stolischen Stuhls, Nr. 32. Bonn 1981.

B Der Weg, Nr. 371. In einer Betrachtung am 27. 10. 1963 verkiindigte Escrivd: »Weiters wirst du dich an-
strengen, damit du in deinem Leben einen menschlichen Sinn bewahrst. Wir diirfen diesen menschlichen
Sinn nicht aufgeben. Wenn unser Leben aufhért, menschlich zu sein, wird Gott darauf nichts aufbauen.
Wie sollte er auf dieser Unordnung etwas aufbauen?«
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vergeblich ist. Wir leben die Liebe, indem wir uns bemiihen, alle unsere Handlungen
mit der Liebe Gottes zu durchdringen und grofziigig unseren Briidern, den Men-
schen, allen Seelen zu dienen.«**

Lauterkeit der Absicht, Nachahmung des Arbeitslebens Jesu, den Alltag wahrneh-
men, auf die kleinen Dinge achten?, die nétige Erholung nicht vernachlissigen ...
Das muf} mit der Absicht gelebt werden, es zur Ehre Gottes zu tun. So wird die Ar-
beit geheiligt. »Und gerade die Heiligung der gewohnlichen Arbeit ist fiir uns, die
wir mitten in der Welt entschlossen den Umgang mit Gott suchen, die Achse echter
Spiritualitiit.«®

Herrschaft Christi

Am Fest Christi Verkldrung des Jahres 1931 — damals wurde es in der Didzese
Madrid am 7. August gefeiert — machte sich Josefmaria Escrivd Notizen iiber ein
mystisches Erlebnis, das der Herr ihm gewihrt hatte. Gott hatte ihn in einem neuen
Licht die Stelle aus dem Johannesevangelium verstehen lassen: Et ego, si exaltatus
fuero a terra, omnia traham ad meipsum, wenn ich erhoht werde, werde ich alles an
mich ziehen (Joh 12,32 Vg.). »Ich begriff«, schrieb er, »da} Gott hingegebene Min-
ner und Frauen das Kreuz und die Botschaft Christi an die Spitze aller menschlichen
Tatigkeiten stellen werden ... Und ich sah Christus siegen und alles an sich zie-
hen.«*’ Von da aus hat diese Stelle fiir den seligen Josefmaria immer eine besondere
Bedeutung gehabt?8.

Das Streben nach einer sozialen Herrschaft Christi ist noch bei vielen Autoren der
vergangenen Jahrhunderte zu entdecken. Solche Kategorien entsprechen einer theo-
logia gloriae und streben nach Wiederherstellung verlorener Ideale einer herrschen-
den Christenheit, Garcia Suarez erwihnt diese Sachlage in einem Artikel und fiigt
iiber Escrivd hinzu: »Wenn der Autor davon spricht, Christus an die Spitze aller
menschlichen Tatigkeiten zu setzen, ist es leicht einzusehen, dafl sein Gedanke weit

24 Brief15. 10. 1948, Nr. 24, in: Rodriguez, Pedro: La economia de la salvacion y la secularidad cristiana.
Scripta Theologica 9,1 (1977) FuBnote 272.

25 Der Weg der kleinen Dingen ist fiir Escrivd wichtig: »Meine Kinder, ich wiederhole es noch einmal: wir
wiirden unseren Weg verfehlt haben, wenn wir die kleinen Dinge geringschiitzten. In dieser Welt ist alles
Grobe ein Summe der kleinen Steinchen ... Und das ist keine fixe Idee und keine Manie: es ist Zirtlichkeit,
keusche Liebe, ein iibernatiirliches Empfinden in jedem Augenblick, und es ist die Liebe. Seid immer treu
in den kleinen Dingen — aus Liebe, mit einer aufrichtigen Absicht, ohne dabei auf Erden auch nur ein
Licheln, einen Blick des Dankes zu erwarten ... Brief, 24. 3. 1930, Nr. 18, in: Berglar, Peter: Opus Dei. Le-
ben und Werk des Griinders Josemaria Escrivd, 90. Im Weg widmet Escrivd den kleinen Dingen ein
ganzes Kapitel: vgl. Der Weg, Nr. 813 bis §30.

26 Homilie 6. 2. 1960, in: Freunde Gottes, Nr. 61.

21 Im Feuer der Schmiede. Adamas, Kéln, 2. Aufl. 1989, Prolog.

28 Der Professor fiir Dogmatik Pedro Rodriguez widmet dem Kommentar zu dieser Stelle des Johannes-
evangeliums einen Artikel, in dem er den Zusammenhang und die theologische Bedeutung dieses Ereig-
nisses hervorhebt. Vgl. Rodriguez, Pedro: Omnia traham ad meipsum. El sentido de Juan 12,32 en la ex-
periencia espiritual de Mons. Escrivd de Balaguer. Romana 7,13 (1991) 331-352.
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davon entfernt ist, dies wire auf dem Weg einer Christokratie zu erreichen. Es be-
deutet nicht, eine endgiiltige Herrschaft Christi {iber die weltliche Ordnung, d.h. sei-
ne endgiiltige Parusie schon jetzt vorzuziehen, sondern die Osterliche spirituelle
Ausstrahlung seines Kreuzes wirksam werden zu lassen: es handelt sich um das Wei-
zenkorn, das in die Erde versenkt wird und stirbt, damit daraus Leben hervorgeht
(vgl. Joh 12,34). Nichts liegt ihm so fern wie die Nostalgie (oder die Utopie), ein
christliches Regime der Welt aufzwingen zu wollen. Wir bewegen uns vielmehr im
Bereich der theologiae crucis.«*?

Dalf es sich um die Kreuzeswissenschaft handelt, zeigt ein Punkt in Der Kreuzweg
deutlich: »Wo immer ein Christ sich um ein redliches Leben bemiiht, da soll er durch
seine Liebe das Kreuz Christi aufrichten. Und dieser Christus am Kreuz wird alles an
sich ziehen.«* Die Haltung des heiligen Paulus ist eindeutig: »Ich aber will mich al-
lein des Kreuzes Jesu Christi, unseres Herrn, riihmen, durch das mir die Welt ge-
kreuzigt ist und ich der Welt« (Gal 6,14).

Diese Kreuzeswissenschaft ibersetzt sich in eine »Herrschaft des Dienens«: »Ihr
sagt zu mir Meister und Herr, und ihr nennt mich mit Recht so; denn ich bin es. Wenn
nun ich, der Herr und Meister, euch die Fiile gewaschen habe, dann miifit auch ihr
einander die Fiile waschen. Ich habe euch ein Beispiel gegeben, damit auch ihr so
handelt, wie ich an euch gehandelt habe« (Joh 13,13-15).

Fiir den seligen Josefmaria Escriva soll das alles im personlichen Leben eines je-
des einzelnen, ndmlich im eigenen Herzen, stattfinden. »Er ist Konig und will in un-
seren Herzen, den Herzen der Kinder Gottes, herrschen. Denken wir aber nicht an ei-
ne Herrschaft wie unter Menschen, so als wolle Christus uns beherrschen, noch sucht
er sich einzudridngen, denn er ist nicht gekommen, sich bedienen zu lassen, sondern
zu dienen! (Mt 20,28)«>!

Wenn Die-Herzen-beherrschen-wollen mit Zwang schon falsch ist, um so ver-
kehrter wire es, von einer politischen Herrschaft zu trdumen: »Die Aufgabe der
Christen auf Erden sehe ich nicht darin, eine politisch-religiose Strémung zu bilden;
das wire eine Torheit, selbst wenn man sich dabei von dem lobenswerten Wunsch
leiten liefie, alle menschlichen Tétigkeiten mit dem Geist Christi zu durchdringen.
Es ist das Herz des Menschen, ganz gleich, um wen es sich handelt, in das man den
Geist Christi hineintragen muf. (...) Der Christ lebt mit vollem Recht in der Welt, da
er Mensch ist. Wenn er zuldBt, dafs Christus in seinem Herzen wohnt, dal Christus
darin herrscht, dann wird sein ganzes menschliches Tun von der erlésenden Wirk-
samkeit des Herrn geprigt sein.«>2 Erst dann kann ein Christ die Welt von innen her-
aus heiligen und die innere Autonomie der irdischen Wirklichkeiten respektieren.

Er konnte sogar sein Mifitrauen vor Institutionen nicht verbergen, die den Namen
Christi als Fassade benutzen und weder der Hierarchie der katholischen Kirche an-

» Garcia Suarez: Existencia secular cristiana. Scripta Theologica 2,1 (1970) 145-164.

30 Escrivé de Balaguer, Josemaria: Der Kreuzweg. Adamas, Kéln 1982, Texte zu XI. St., Nr. 3.
3 Homilie 14. 4. 1960, in: Christus begegnen, Nr. 93.

2 Homilie 22. 11. 1970, in: Christus begegnen, Nr. 183.

33 Vgl. FuBnote 19.
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gehoren noch unmittelbar dem Apostolat dienen®. Um die richtige personliche Hal-
tung zu beschreiben, griff er gerne das Beispiel des Esels auf, eines jungen Esels, wie
das Fiillen, Thron Christi beim Einzug in Jerusalem: »Die Ohren steil wie Antennen,
geniigsam im Futter, hart in der Arbeit, entschieden und freudig im Trott. Christus
hat sich aber einen Esel ausgesucht, um als Kénig vor dem jubelnden Volk zu er-
scheinen. Denn Jesus weill nichts anzufangen mit berechnender Schldue, mit der
Grausamkeit eines kalten Herzens, mit augentilliger, aber leerer Schonheit. Unser
Herr schitzt die Freude eines jungen Herzens, den einfachen Schritt, eine Stimme
ohne Falsch, klare Augen, ein Ohr, das sein liebevolles Wort sucht. So herrscht er in
der Seele.«>

Leitlinien

1993 fand in Rom ein Symposium statt, das sich mit der Lehre des seligen Josef-
maria Escrivd befafite. Zum Schluf} dieses Symposiums schrieb der Priilat des Opus
Dei, Bischof Alvaro del Portillo einen Kommentar, der die Haltung des Seligen der
Welt gegeniiber deutlich unterstrich. Es handelt sich um einen sehr qualifizierten
Beitrag, denn Alvaro del Portillo war nicht nur sein Nachfolger, sondern auch derje-
nige, der dem Griinder jahrzehntelang zur Seite stand und ihn am besten kannte. Zu-
erst zitierte er einen Punkt aus Die Spur des Scmanns:

»Du méchtest dir eine wirklich katholische, eine »universale«< Geisteshaltung aneignen. Ich
schreibe dir hier einige ihrer Merkmale auf:

Weiter Horizont! Die unwandelbare, lebendige Wahrheit des katholischen Glaubens in ihrer
Tiefe zu ergriinden versuchen;

das gesunde und solide — nicht oberflichliche! — Streben danach, die fundamentalen Lehren
der Tradition zu erneuern, etwa in der Philosophie und Geschichtsinterpretation;

ein waches Gespiir fiir die zeitgendssischen Denkstromungen und wissenschaftlichen Ten-
denzen;

schlieBlich eine positive und offene Haltung gegeniiber den zeitbedingten Strukturwandlun-
gen in der Gesellschaft und auch gegeniiber den veridnderten und sich weiterhin verandern-
den Lebensformen.«>0

Zu diesem Punkt kommentierte del Portillo zusammengefalit folgendes: Hier wird
einerseits der Reichtum der katholischen Lehre angesprochen als lebendiger Be-
stand, liber den wir immer verfiigen, und andererseits eine wache und kreative Hal-
tung gegeniiber der diesseitigen Kultur, die unser moderne Welt prégt.

Beide Elemente stehen nicht in dialektischer Opposition, sondern in wechselseiti-
ger Beziehung. Studium und Bildung sind die innere Vorbereitung, um eine person-

3% In einem Interview vom 16. 5. 1966 sagte er: »Der Geist des Werkes und seiner Mitglieder besteht dar-
in, der Kirche und allen Menschen zu dienen — und nicht darin, sich der Kirche zu bedienen.« In: Ge-
sprdche mit Msgr. Escrivd de Balaguer, Nr. 47.

35 Homilie am Christkénigsfest 22. 11. 1970, in: Christus begegnen, Nr. 181.

36 Escrivd de Balaguer, Josemaria: Die Spur des Simanns. Adamas, K6ln, 2. Aufl. 1989, Nr. 428; vgl. auch
Nr. 293.
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liche Syntonie zwischen beiden Polarititen zu erreichen. Es ist Aufgabe des Chri-
sten, eine Synthese zu schaffen. Das ist nichts anderes als die Heiligung der Welt, als
die Bestimmung, die Kraft des Evangeliums in der Welt wirksam werden zu lassen.
Diese Synthese zwischen dem christlichen Geist und der intellektuellen und kultu-
rellen Welt soll in der Person des Christen stattfinden. Del Portillo betont, daB es ei-
ne immerwihrende Lehre des seligen Josefmaria war, daB die personliche Heiligkeit
unbedingt notwendig sei, um die Welt zu heiligen. Dies sei eine operative Kraft in
seiner ganzen Bildungsarbeit gewesen.

Am Anfang ist von der »Wahrheit des katholischen Glaubens« die Rede. Das will
auf die Sicherheit der Glaubenslehre und auf die Treue zur Kirche hinweisen. Es
handelt sich nicht um ein statisches Glaubensgut, sondern um eine immer wieder
neue und immerwihrend lebendige Quelle. Orthodoxie ist nicht Sklerose, die nur
fahig ist, eine statische spirituelle und intellektuelle Haltung hervorzurufen, die das
christliche Leben verarmt. Deswegen wird das Festhalten an der katholischen Lehre
als lebendige und dynamische Bedingung verstanden, die neue evangelisierende
Krifte, neue Vitalitit in der Kirche, neue Gebiete der Ausbreitung des Reiches Chri-
sti hervorruft.

Deswegen warnt Escrivd vor der Oberflachlichkeit, aus der Originalitéit einen
Selbstzweck zu machen. Es handelt sich darum, professionell zu arbeiten und zu re-
flektieren, mit der Absicht, an die Fiille moderner Denkinhalte zu kommen. Hitte
der Christ diese Haltung nicht, dann wire er unfdhig, in den Dialog mit den Fort-
schritten des diesseitigen Denkens einzutreten, auf die der Christ sorgfiltig achten
soll.

Dies bedeutet nicht, alles ungepriift zu iibernehmen, aber es erfordert dem Fort-
schritt gegeniiber eine offene, positive und fordernde Haltung., Wir sind deswegen
weit weg von einer Position der Angst, des Miftrauens oder der Verteidigung ge-
geniiber dem, was neu ist, sagt del Portillo. Dies steht weit entfernt sowohl von der
skeptischen Ablehnung gegeniiber allem Neuen als auch von seiner oberfldchlichen
Annahme. Sehr bezeichnend ist die Erwidhnung der Naturwissenschaften, deren ent-
scheidende Rolle in der Prigung der Mentalitédt unserer Welt anerkannt wird.

In diesem Text beinhaltet die Liebe zur Welt unter anderem auch eine positive und
offene Haltung gegeniiber der Entwicklung der sozialen Strukturen und der Lebens-
gestaltung. Ohne Zweifel bedeutet der positive Blick, den der selige Josefmaria vor
diesen Entwicklungen hat, keine Unkenntnis vieler antichristlicher Elemente, die
hiufig im Hintergrund liegen. Es handelt sich um die Konsequenzen seiner Liebe zur
Welt und seiner Absicht, alles einzusetzen, um die Welt mit Gott wieder zu verséh-
nen. Diese Haltung vermeidet, eine utopische oder vergangene Weltordnung zu lie-
ben, statt sich auf die Welt zu beschrinken, in der man realistisch zu leben hat. Gera-
de hier ruft Gott den Christen, alle seine Fahigkeiten anzusetzen.?”

3 Vgl. Riflessioni di S.E.R. mons. Alvaro del Portillo, Gran Cancelliere dell’ Ateneo Romano della Santa
Croce, 219-232. In: Ateneo Romano della Santa Croce: Santita e mondo. Atti del Convegno teologico di
studio sugli insegnamenti del beato Josemaria Escrivd (Roma, 12—14 ottobre 1993). Libreria Editrice Va-
ticana, Citta del Vaticano 1994. Hier S. 229-232.
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Menschliches Gliick

Wenn man reflektiert, welche Implikationen es hat, dal Gute zu bejahen, sieht
man sofort, da} das Gute naturgemil Gliick bringt, wenn man es erreicht hat. Trotz
aller »asketischen« Anforderungen des Weges zur Heiligkeit mufl man zugeben, dafl
die Welt zu bejahen soviel bedeutet wie das Gute der Welt zu genieBen, weil das
Gute Freude bringt — kein vollkommenes Gliick, weil es sich nicht um das Gute
schlechthin handelt. Wer nicht genieBen kann, ist ungeniefibar. Paulus hat keine
Hemmung, den Heiden in Lystra zu verkiinden: »Er (Gott) tat Gutes, gab euch vom
Himmel her Regen und fruchtbare Zeiten; mit Nahrung und mit Freude erfiillte er eu-
er Herz« (Apg 14,17). Nur auf Verzicht und Hiirte zu zielen, ist weder menschlich
noch katholisch. Dies darf nicht als Genuflsucht verstanden werden, die eine Folge
der inneren Leere ist. Wenn der Mensch innerlich reich ist, dann — und erst dann —
weil er zu genieBen. Wichtiger als GenuB ist die Freude. Hier darf man nicht iiberse-
hen, daB Freude nicht GenuB ist, sondern eine innere Resonanz im Menschen, die so-
wohl mit Schmerz als auch mit Genuf} vereinbar ist. Der Christ ist ein Verkiinder der
Freude — menschlicher und iibernatiirlicher Freude —, und er verkiindet sie nicht mit
Worten, sondern mit seinem eigenen Leben. Solch ein »GenieBen« ist Bestandteil
des Christseins in dieser Welt, auch wenn dem Christen das Salz des Kreuzes nie feh-
len wird. Escriva hat dies nicht so formuliert, aber er vertrat die Auffassung: Wir sol-
len auf dieser Erde gliicklich wandern. Es ist der Wille Gottes, dal meine Kinder die
ewige Gliickseligkeit beim Gliicklich-sein hier unten erreichen.?®

Christus ist der alleinige und endgiiltige Retter der Menschheit®*. Nur er bringt
Erlosung und Unsterblichkeit*’, Und dies macht die Menschen gliicklich, Mit Wor-
ten von Escrivd gesagt: »Bedenke, dal Gott deine Freude will: Wenn du im Rahmen
deiner Moglichkeiten dein Bestes tust, dann wirst du gliicklich, sehr gliicklich sein,
auch wenn dir das Kreuz niemals fehlen wird. Aber das Kreuz ist dann kein Schafott
mehr, sondern der Herrscherthron Jesu Christi. Neben unserem Herrn steht Maria,
seine Mutter, die auch unsere Mutter ist. Sie moge dir die Kraft erwirken, die du
brauchst, um entschlossen den Schritten ihres Sohnes zu folgen.«*!

Sdkularitdt

Josefmaria Escriva war sich bewuft, daf3 es viel Unkraut in der Welt gibt. »So vie-
le Jahrhunderte schon leben die Menschen zusammen, und noch immer gibt es so

38 Dieser Gedanke aus 1937, als Escrivé groBe Drangsal litt, wurde in Feuer der Schmiede Nr. 1005 auf-
genommen: »Mit jedem Tag bin ich tiefer davon iiberzeugt: Die Gliickseligkeit des Himmels ist fiir die, die
es verstehen, bereits hier auf Erden wahrhaft gliicklich zu leben.«

3 Vgl. Jesus Christus, Wort des Vaters (Theologisch-Historische Kommission fiir das Heilige Jahr 2000,
Hrsg.). Schnell & Steiner, 2. Aufl. 1997, 131{f.

40 Klemens von Alexandria: Protreptikos pros Hellenos 11, 117, 3-4. PG §, 238.

#! Homilie 3. 4. 1955, in: Freunde Gottes, Nr. 141.Vgl. dazu Nr. 129.
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viel HaB, so viel Zerstorung, so viel Fanatismus in Augen, die nicht sehen, und in
Herzen, die nicht lieben wollen.

Die Reichtiimer der Erde verteilt unter einige wenige, die Bildungsgiiter einem
kleinen Kreis vorbehalten und drauflen Hunger nach Brot und Wissen. Drauflen
menschliches Leben, das heilig ist, weil es von Gott kommt, und das behandelt wird
wie eine Sache, wie Zahlen in einer Statistik. Ich verstehe und teile diese Ungeduld,
eine Ungeduld, die mich drangt, auf Christus zu schauen, der uns stindig auffordert,
jenes neue Gebot der Liebe zu verwirklichen.

Alle Situationen unseres Lebens bergen eine gottliche Botschaft in sich und for-
dern von uns eine Antwort der Liebe und Hingabe an die anderen.«*?

Seinem Geist war es fern, die Gefahren zu iibersehen, die im Menschen, in der Ge-
sellschaft oder Arbeit liegen, aber sein Geist war durch und durch sdkular. Die Siku-
laritdt war Ausgangspunkt seiner Weltanschauung. Sein Modell war nicht ein ver-
wiissertes Christentum, sondern das radikale Christsein der ersten Christen, die nicht
auf die Idee kamen, die Welt zu verlassen, obwohl ihre Welt heidnisch geprégt war.
In einer Homilie iiber die Ehe sagte er: »Es gibt fiir die christlichen Eheleute wohl
kein besseres Beispiel als das der Familien aus der apostolischen Zeit: den Haupt-
mann Cornelius (...), Aquila und Priszilla (...), Tabita (...). Und ebenso die Héuser so
vieler Juden und Heiden, Griechen und Romer, in denen die Predigt der ersten Jiin-
ger des Herrn Frucht brachte.«*

Viele Christen in unseren Weltkoordinaten werden erwidern: Unsere Seele ist
doch durch die Taufe, kraft der Erlosung Jesu Christi, von der Siinde befreit, aber
»die Welt ist gottlos«, wir heiligen uns »trotz der Welt«. Der konsequente Christ sol-
le sich vor der Welt hiiten. Wenn man sich fragt, woher solche Auffassung kommt,
findet man, daB Millionen von Christen jahrhundertelang gesagt bekommen haben,
verlaBt die Welt, oder wenigstens: versucht, uns, die wir die Welt verlassen haben,
nachzuahmen, soweit ihr kénnt.

Da kam ein Franz von Sales, der sagte: » Wenn die Frommigkeit nur wahr und auf-
richtig ist, zerstort sie nichts, sondern vervollkommnet und vollendet alles. (...) Sie
(die wahre Frommigkeit) zerstort nicht nur keine Form von Beruf oder Tatigkeit,
sondern macht sie sogar gefilliger und schéner.«** Von der inneren Einstellung
hingt es ab, ob man das Bose tiberwindet oder kapituliert. Albino Luciani bemerkte
kurz vor seiner Wahl zum Papst als Johannes Paul I.: »Auch der heilige Franz von
Sales verficht die Heiligkeit fiir alle, aber er lehrte wohl nur eine >Spiritualitit fiir
Laien<, wihrend Escrivd eine »>laikale Spiritualitdt< will. So rdt Franz von Sales den
Laien fast immer dieselben Mittel an, welche die Ordensleute praktizieren, wenn
auch entsprechend angepaft. Escriva ist radikaler: er spricht in einem guten Sinne
geradezu von einer »Materialisierung« der Heiligung. Fiir ihn ist es die materielle Ar-
beit selbst, die sich in Gebet und Heiligkeit umwandeln mufB.«*

42 Homilie 26. 3. 1967, in: Christus begegnen, Nr. 111. Vgl. auch Homilie 19. 3. 1966, ebd., Nr. 123 und
Homilie 17. 6. 1966, ebd., Nr. 168.

43 Homilie 25. 12. 1970, in: Christus begegnen, Nr. 30.

4% Frangois de Sales: Introduction a la vie dévote. Bd. 3, 1. 3. Annecy 1893, 19ff.; dt.: Lektionar zum Stun-
denbuch, 24. Januar, 2. Lesung, 11/4, 285.

4 11 Gaszzettino, Venedig, 25. 7. 1978, Vgl. das Studium von José Luis Illanes iiber Franz von Sales, Negro
und Garzén in: Mons. Josemaria Escrivd de Balaguer y el Opus Dei, 98 ff.
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Der Glaube fiihrt nicht zu Quietismus und unverantwortlichem Verhalten, wie ei-
nige, die den Lauf der Geschichte nicht lesen kénnen, behauptet haben. Wir Men-
schen miissen mitwirken. Mit einem Bild von Escriva: wir miissen unsere Hand er-
heben und die Hand ergreifen, die Gott uns reicht, um die Widerwirtigkeiten zu
iiberwinden. Die Tugend der Tapferkeit ist eine Kardinaltugend, die eingesetzt wer-
den sollte. Dabei kommt hier die Gabe der Stiirke — eine Gabe des Heiligen Geistes
— zur Hilfe.

[llanes bemerkt, das Wort Welr hat fiir Escriva »eine wesentliche und normaler-
weise positive Bedeutung, wihrend das Adjektiv verweltlicht im negativen Sinn be-
nutzt wird (es driickt eine egoistische Haltung, Lauheit, Leichtfertigkeit, Mittel-
miBigkeit, Oberflachlichkeit aus, aber auch ein sich éngstlich und ohne Vertrauen
auf das Niichstliegende zu beschriinken)«.4¢

Dementsprechend schrieb Escrivd 1940: »Alles — Personen, Dinge, Aufgaben —
ist fiir uns Gelegenheit und Stoff fiir eine ununterbrochene Unterhaltung mit unse-
rem Herrn: genauso wie andere Seelen, mit einer anderen Berufung, das Verlassen
der Welt — der comptemtus mundi — das Schweigen der Wiiste oder die Klosterzelle
zur Kontemplation hilft.« Und er fiigte hinzu: »Die Welt kann und darf fiir uns nicht
schweigen.«*” Die normale Umgebung, die Arbeitswelt, das familiire Zuhause usw.
sind die Bereiche, die den Christen eigen sind, und all diese Bereiche haben sie zu
heiligen. »Unsere Berufung wiirde von denen griindlich mifiverstanden, die dichten,
unser iibernatiirliches Leben entfalte sich abseits der Arbeit; denn gerade die Arbeit
ist fiir uns das spezifische Mittel der Heiligung. Unser kontemplatives inneres Le-
ben, mitten auf der StraBle, greift gerade die Arbeit eines jeden als seinen Nihrstoff
auf. (...) Die duBere Titigkeit unterbricht nicht unser Gebet, so wie unser Herzschlag
nicht unsere Aufmerksamkeit, die wir unserer jeweiligen Beschiftigung schenken,
beeintrichtigt.«*

Personliche Heiligkeit

Wir haben die Bosheit der Welt in ihrer sozialen Dimensionen erwihnt, aber wir
miissen uns auch fragen: Wie kann der Christ den Verfiihrungen der Welt in seiner
Person widerstehen?

46 Rodriguez, Pedro — Ocariz, Fernando — Illanes, José Luis: Das Opus Dei in der Kirche. Bonifatius, Pa-
derborn 1997, 195f.

47 Brief11. 3. 1940, Nr. 15, in: Mons. Josemaria Escrivd de Balaguer y el Opus Dei, 102.

“8 Brigf 15. 10. 1948, in: Byme, Andrew: Den Alltag heiligen (Uber das Opus Dei). Informationsbiiro des
Opus Dei (Hrsg.), Koln 1984, 13. Deshalb sind alle Bereiche des Lebens Gegenstand des christlichen
Tuns. In einer Homilie iiber die Ehe sagte er: »Die Eheleute sind dazu berufen, ihre Ehe und dadurch sich
selbst zu heiligen; deshalb wiire es falsch, wenn sie ihr geistliches Leben abseits und am Rande ihres hius-
lichen Lebens fiihrten. Das Familienleben, der eheliche Umgang, die Sorgen um die Kinder und ihre Er-
ziehung, das Bemiihen um den Unterhalt der Familie und ihre finanzielle Besserstellung, die gesellschaft-
lichen Kontakte zu anderen Menschen, dies alles — so menschlich und alltiglich — ist gerade das, was die
christliche Eheleute zur Ebene des Ubernatiirlichen erheben sollen.« Homilie 25. 12. 1970, in: Christus be-
gegnen, Nr. 23. Das II. Vatikanische Konzil verkiindete: »Weder die hiiuslichen Sorgen noch die anderen
Aufgaben, die das Leben in der Welt stellen, diirfen aufierhalb des Bereiches ihres geistlichen Lebens ste-
hen.« Dekret Apostolicam actuositatem, 18. 11. 1965, Nr. 4. AAS 58 (1966) 837ff.
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Josefmaria Escrivd hat nicht nur verkiindet, daB} alle Christen zur Heiligkeit geru-
fen sind, er hat auch den Weg dorthin gezeigt. Sein Weg wurde von einigen als
»strenge Askese« empfunden. Vielleicht kann man sich ohne Askese aullerhalb der
Welt heiligen — die Heiligen beweisen das Gegenteil: heroische Tugenden sind erfor-
derlich, um seliggesprochen zu werden. Sicher kann man sich ohne sie in der Welt
nicht heiligen. Um den Verlockungen der Welt zu widerstehen, um »gerecht« — im
biblischen Sinne — zu sein, ist » Askese« unerlafilich.

Gebet (Beschaulichkeit), Opfer (Liebe zum Kreuz), sakramentales Leben,
Dienstbereitschaft, Ubung der Kardinaltugenden, Arbeit sind unerléBlich im Leben
eines Christen, wenn er von der Liebe Gottes nicht abweichen will. Dies erméglicht,
dal} der gewohnliche Christ, der Laie sich heiligen und seine Aufgabe in der Kirche
erfiillen kann,*°

Das 2. Vatikanische Konzil beschreibt die Funktion der gldubigen Laien in der
Welt: »Sache der Laien ist es, kraft der ihnen eigenen Berufung in der Verwaltung
und gottgemaBen Regelung der zeitlichen Dinge das Reich Gottes zu suchen. Sie le-
ben in der Welt, das heifit in all den einzelnen irdischen Aufgaben und Werken und
den normalen Verhiltnissen des Familien- und Gesellschaftslebens, aus denen ihre
Existenz gleichsam zusammengewoben ist. Dort sind sie von Gott gerufen, ihre ei-
gentliimliche Aufgabe, vom Geist des Evangeliums geleitet, auszuiiben und so wie
ein Sauerteig zur Heiligung der Welt gewissermaBen von innen her beizutragen. «°°

Héufig wurde diese Auffassung des Vatikanums in den sechziger Jahren wieder-
holt. Dazu erzihlt Francois Gondrand eine Anekdote in seiner Biographie iiber Es-
criva: In einem Gesprach mit einigen Bischodfen und Experten des Konzils wurde die
AuBerung gemacht, daB die Christen berufen sind, die weltlichen Strukturen nach
dem Willen des Schopfers zu ordnen. Dabei sagte Escriva: »Ja, aber zuerst miissen
die Christen innerlich geordnet sein. Um dies zu erreichen, miissen sie eine kontem-
plative Seele haben ... Anderenfalls wiirden sie nichts umgestalten konnen; eher

49 Yves Congar ist einer der Autoren, die sich mit der Theologie des Laikates vor dem II. Vatikanischen
Konzil beschiftigt haben. In einer Studie von Ramiro Pellicero (La teologia del laicado en la obra de Yves
Congar. Universidad de Navarra, Pamplona 1996) unterscheidet dieser Autor vier Etappen in Congar. In
der 1. Etappe (1953) betont Congar die Sikularitit und die Prisenz der Laien in der Welt (vgl. Jalons pour
une théologie du Laicat. Ed. du Cerf, Paris, 2. Aufl. 1954). In einer 4. Etappe (nach der Synode von 1987
und des Nachsynodalen Apostolischen Schreibens Christifideles laici vom 30. 12. 1998) betont er stark die
Sikularitdt wieder.

30 Konst. Lumen gentium,21. 11. 1964, Nr. 31. AAS 57 (1965) 5-71. Der Laie wurde noch im Codex iuris
canonici von 1917 als Nicht-Kleriker definiert. Lumen gentium bedeutet deshalb einen riesigen Schritt im
Verstiindnis der Laien. Es definiert: »Unter der Bezeichnung Laien sind hier alle Christglidubigen verstan-
den mit Ausnahme der Glieder des Weihestandes und des in der Kirche anerkannten Ordensstandes, das
heiBt die Christgldubigen, die, durch die Taufe Christus einverleibt, zum Volk Gottes gemacht und des
priesterlichen, prophetischen und koniglichen Amtes Christi auf ihre Weise teilhaftig, zu ihrem Teil die
Sendung des ganzen christlichen Volkes in der Kirche und in der Welt ausiiben.« Ebd. Danach ist nur der
Christ ein Laie, denn Laie ist eine Form des Seins in der Kirche. Daher kommt es zur Frage der Sikularitiit.
Fiir die Heiden existiert eine solche Frage nicht. Diese Thematik entsteht erst, wenn der Mensch eine Ziel-
setzung zum ewigen Leben hat und sich um diese Welt kiimmern muf3.
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wiirden sie selbst umgestaltet. Statt die Welt zu verchristlichen, wiirden sie verwelt-
licht.« !

Eine Synthese zwischen Welt und Heiligkeit ist auf einer blof natiirlichen Ebene
nicht méglich. Es bleibt eine dualistische Spannung: hier Welt, da Gott. Die Synthe-
se ist nur auf einer iibernatiirlichen Ebene méglich. Sie ist wie die Spitze eines Ber-
ges. Sie findet in der Person statt, wenn sie alles Irdische auf eine iibernatiirliche
Ebene in reifer und personlicher Verantwortung erh6ht. Um die Welt zu heiligen und
sich in der Welt zu heiligen, ist eine gewisse Hohe des Gebetslebens erforderlich.

Gott hat dieses unser Leben leben wollen in der Menschwerdung des Wortes. Je-
sus Christus hat vorgelebt, wie das irdische Leben auf gottliche Weise gelebt werden
kann, und hat die Welt erlost. Christus hat uns befreit und die zerstérte Harmonie
wiederhergestellt.

Wie soll man einerseits die Welt bejahen, und andererseits das Bose in der Welt
iberwinden? Worin liegt der Schliissel, um fihig zu werden, die Arbeit zu heiligen,
sich bei der Arbeit zu heiligen, andere durch die Arbeit zu heiligen? Ohne Zweifel
liegt der Schliissel in der Beschaulichkeit.

Papst Gregor der Grol3e ermuntert den Christen bereits im VI. Jahrhundert: »Die
Beschauungsgnade ist keine Gabe, die nur den Grollen zuteil, den Kleinen aber vor-
enthalten wurde: oft wird sie den einen wie den anderen geschenkt. Jene, die sich
von der Welt zuriickgezogen haben, werden ofter mit ihr begnadigt; indessen kommt
es zuweilen vor, dal Eheleute sie empfangen. Kein Amt ist fiir treue Seelen mit der
Beschauungsgnade unvereinbar; jeder wahrhaft innerliche Mensch kann mit ihrem
Lichte begnadigt werden, und niemand vermag sich ihrer als eines aulerordentli-
chen Vorrechtes zu rithmen.« Aber Papst Gregor sagte auch deutlich, daB diese Gna-
de niemals zuteil wird, »wenn wir uns nicht mit grofiter Sorgfalt der Betrachtung, der
tiglichen geistlichen Lesung und dem Gebete hingeben und wenn wir uns nicht in
die uns zuginglichen Wahrheiten vertiefen«>?. »Fiir die Menschen ist es unmoglich,
aber fiir Gott ist alles moglich« (Mt 19,26; vgl. Lk 1,37; Gen 18,14; Job 42,2), bzw.
Jesus sagte: »Alles kann, wer glaubt« (Mk 9,23; vgl. Joh 3,15).

Das Streben nach Heiligkeit ist heute genauso notwendig wie in jeder anderen
Epoche. Papst Johannes Paul II. betonte es zur Vorbereitung auf das Jahr 2000: »Da-
mit dieses Zeugnis wirksam ist, muf} in jedem Glidubigen eine echte Sehnsucht nach
Heiligkeit geweckt werden, ein starkes Verlangen nach Umkehr und personlicher Er-

! Au pas de Dieu. Josemaria Escrivd de Balaguer fondateur de I"Opus Dei. France-Empire, Paris 1991,
283. Bereits 1948 hatte Escrivd geschrieben: »Wir werden die Arbeit heiligen, wenn wir heilig sind, wenn
wir uns wirklich bemiihen, es zu werden.« Brief 15. 10. 1948, Nr. 20, in: Santita e mondo, 186. Die 2. Le-
sung im Stundengebet vom 26. 6., Gedenktag des seligen Josefmaria, enthiilt folgenden Text: »Um den
Seelen den wahren Frieden zu bringen, um die Welt umzugestalten, um in der Welt und durch die Welt
Gott, unseren Herrn, zu suchen, ist unbedingt die persinliche Heiligkeit notwendig« (genommen aus einer
Homilie vom 26. 11. 1967, in: Freunde Gottes, Nr. 294).

52 In Ezech. lib. 11, hom. V, n. 19 (PL 76,996) und In I Reg.c. 11,n. 8 (PL 79, 17ff.); dt. in: Garrigou-La-
grange, Reginald: Mystik und christliche Vollendung. Literar. Institut Haas & Grabherr, Augsburg 1927,
352f.
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neuerung in einem Klima immer intensiveren Betens und solidarischer Annahme des
Niichsten.«>>

Heiligkeit bedeutet, Christus anzuziehen, das Leben Christi in sich zu tragen.
Christus wirkte in uns durch seine Menschheit und wirkt weiter, besonders auf sa-
kramentale Weise *,

Vielleicht weil der selige Josetfmaria Escriva ein Meister darin war, das Geistig-
geistliche zu »materialisieren«, hatte er neben dem stiindigen Gebet im Alltag eine
Vorliebe fiir die Sakramente: schon als junger Priester bemiihte er sich, dafl die Kin-
der so bald wie moglich getauft wurden, die Erwachsenen gefirmt wurden, wenn sie
es versdumt hatten, die Kranken die Krankensalbung zeitlich genug bekamen, die
Glaubigen haufig beichteten und sie sogar tdglich die Eucharistie empfingen. Seine
pastorale Sorge und seine Sakramentenpastoral fanden ihre Mitte im Opfer des Alta-
res, als Wurzel und Hohepunkt des gesamten christlichen Lebens. Seine Pionierleh-
re liber die Berufung zur Heiligkeit fiir alle stiitzte sich auf die Taufe. Auf diesem
Fundament fulit die Gotteskindschaft, deren Bedeutung der Griinder des Opus Dei
entscheidend mit herausgearbeitet hat. Beim Lesen der Klassiker der Meditation der
spanischen oder niederlindischen Meister 15. bis 17. Jahrhunderts findet man stén-
dige Aufforderungen zur personlichen Lauterung, Fortschritt in den Tugenden und
in der Beschauung, aber man findet kaum die Betonung der Sakramente, nicht so wie
sie bei Escriva charakteristisch ist.

Den anderen Unterschied zu den Klassikern haben wir bereits erwihnt: Nicht die
Welt verlassen, denn die weltlichen Tiétigkeiten sind Weg zu Gott. Die alte Antithe-
se: beschauliches Leben — titiges Leben »wird von Escriva ganz einfach und unbe-
fangen umgestiilpt, indem er die Weltchristen ermutigt, den Geist der Maria in die
Arbeit der Martha hineinzutragen. Unverkiirzte und unverdiinnte Beschaulichkeit
darf und soll also den Einsatz von Laien und Weltpriestern beseelen und beflii-
geln.«>?

Dafiir hat Escrivd den Begriff »Einheit des Lebens« geprigt, der immer wieder
seit Februar 1931 in seinen Schriften zu finden ist>®. Ein Beispiel aus dem Jahr 1940:
»Den Willen Gottes bei der Arbeit erfiillen, Gott bei der Arbeit schauen, aus Liebe zu
Gott und zum Nichsten arbeiten, die Arbeit in ein Mittel des Apostolates verwan-

33 Johannes Paul IL.: Ap. Schr. Tertio millennio adveniente, 10. 11. 1994, Nr. 42. AAS 87 (1995) 5—-41; dt.:
Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls Nr. 119, 36. »Nach dem Jubildum beginnt wieder der ordentli-
che Weg, doch der Hinweis auf die Heiligkeit bleibt mehr denn je ein dringendes Desiderat der Pastoral.
(...) Es ist jetzt an der Zeit, allen mit Uberzeugungskraft diesen, hohen Mafstab« des gewahnlichen christ-
lichen Lebens neu vor Augen zu stellen. Das ganze Leben der Kirchlichen Gemeinschaft und der christli-
chen Familien muB in diese Richtung fiihren.« Ap. Schr. Novo millennio ineunte, 6. 1. 2001: »Die Heilig-
keit« Nr. 30; dt.: Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls, Nr. 150, 29-30.

% Die hauptsiichliche Wirkursache der Gnade ist Gott selbst, zu dem die Menschheit Christi sich wie ein
mit ihm verbundenes Werkzeug und das Sakrament wie ein getrenntes Werkzeug verhilt. Thomas von
Aquin: Summa Theologiae 111, 62, 5.

3 Torell6, Johannes B.: Spiritualitét im Alltag, in: Becker — van Kaick — Scheffezyk — Torells: Heiligung
der Arbeit. Wort und Werk, Nettetal 1984, 99.

36 Siehe: Fuenmayor, Amadeo — Gomez-Iglesias, Valentin — Illanes, José Luis: Die Prélatur Opus Dei.
Zur Rechtsgeschichte eines Charismas, 31. Vgl. dort eine Beschreibung der Einheit des Lebens.
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deln, dem Menschlichen géttlichen Wert geben: das ist die einfache und kraftvolle
Lebenseinheit, die wir besitzen und lehren miissen.«>’

Ocariz bemerkt: »Bei Paulus lesen wir: >Jeder soll in seinem Stand (Berufung
heiflt es im griechischen Original) bleiben, in dem ihn der Ruf Gottes getroffen hat<
(1 Kor 7,20). Das bedeutet, daB die christliche Berufung — in sich betrachtet und ab-
gesehen von einigen ihrer besonderen Ausformungen — nicht verlangt, da man die
eigene Stelle in der Welt verandert. Im Gegenteil, sofern diese Berufung gerade ver-
langt, daB jeder in seiner Stelle bleibt, ist sie ein Beleg dafiir, welchen Wert das ge-
wohnliche Leben mitten in der Welt als Ort und Mittel fiir die Heiligkeit besitzt, das
heif3t, wie sehr sie dazu geeignet ist, das Ziel der Berufung zu erreichen, ndmlich die
Heiligkeit.«>®

Eine Aufgabe fiir heute

Escrivd wulite, daf} die Sdkularitdt, Weltlichkeit oder Welthaftigkeit nicht von al-
len verstanden wurde. Bereits in den dreifliger Jahren schrieb er in einer Notiz nach
einem Besuch beim Generalvikar von Madrid: »Man sieht, daB er trotz aller Liebe zu
uns das Werk nicht begriffen hat.« Und einige Wochen spiter: »Er begreift es nicht,
er begreift es nicht.«> Er stellte nach vielen Jahren fest: »Unsere Art zu handeln
schockiert. Das ist mir klar. Sie verstehen das nicht. Sie fragen, wie ihr die Heiligkeit
mitten in der Welt, an allen Schnittpunkten des Leben suchen konnt. Sie stellen sich
vor, daff man die Heiligkeit nur in der Stille eines Klosters, in der Ruhe eines Win-
kels einer Kirche, in der Sammlung eines Konvents oder in der Einsamkeit einer
Klausur sucht.«®" Vielleicht mit einer Prise Ironie nimmt er diesen Gedanken 1952
wieder auf: »Einer Mentalitiit, die daran gewohnt ist, Heiligkeit, Apostolat und Or-
densleben unmittelbar in eins zu setzen, fillt es schwer zu verstehen, was auf der
Hand liegt. Wenn ein Berufstitiger inneres Leben hat und den Drang zu apostoli-
schem Wirken splirt, sagen sie, er sei ein Monch; {iber eine Mutter mit vielen Kin-
dern, die froh ist, Opfer bringt, arbeitet und apostolisch ist, wiirden sie wohl sagen,
sie sei eine Nonne. (...) Diese Verwirrtheit miissen wir geduldig und in treuer Aus-
dauer iiberwinden. Das Lebenszeugnis so vieler Tochter und Sthne von mir und das
bestindige Predigen des Geistes, den wir vom Herrn erhalten haben, werden Klar-

3T Brief 11. 3. 40, Nr. 14, in: Rodriguez, Pedro: La economia de la salvacién y la secularidad cristiana.
Scripta Theologica 9,1 (1977) 117-118. Diese Einheit des Lebens zu erreichen, ist fiir den Christen eine
Aufgabe. Das 2. Vatikanum hat diese Idee in seine Lehre aufgenommen: »Der einzelne Mensch muB, in
diesen Streit hineingezogen, bestidndig kiimpfen um seine Entscheidung fiir das Gute, und nur mit grofer
Anstrengung kann er in sich mit Gottes Gnadenhilfe seine eigene innere Einheit erreichen. Konst. Gaudi-
um et spes, Nr. 37. Vgl. dazu Nachsynodales Apostolisches Schreiben Christifideles laici, 30. 12. 1988,
Nr. 59; dt.: Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls, Nr. 87. Bonn 1989.

= Rodriguez, Pedro — Ocariz, Fernando — [llanes, José Luis: Das Opus Dei in der Kirche, 124f.

%9 Siehe: Fuenmayor, Amadeo — Gémez-Iglesias, Valentin — Illanes, José Luis: Die Prélatur Opus Dei.
Zur Rechtsgeschichte eines Charismas, 73.

0 Brief29. 12. 1947/14. 2. 1966, Nr. 106. Ebd., 242, FuBnote 68.
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heit schaffen. Der Augenblick wird kommen, in dem alle das, was wir seit so vielen
i) ahreﬁn1 versuchen zu leben und zu predigen, fiir die natiirlichste Sache der Welt hal-
ten.«

Solche Auffassungen zu tiberwinden, ist die Aufgabe der Neuen Weltlichkeit. Die
Gesellschaft hat sich seit der Aufkldrung und der industriellen Revolution wesent-
lich von Gott entfernt. Auch diejenigen, die Gott lieben, tragen diese Spaltung in
sich. Escriva predigte einen christlichen Materialismus, der dem historischen Mate-
rialismus radikal entgegengesetzt ist. In einer Homilie vom 8. 10. 1967 formulierte
er treffend: Nach einigen Vorstellungen »wird das Gotteshaus zum einzig wahren
Standort des christlichen Lebens. Christsein bedeutet dann, zur Kirche zu gehen, an
sakralen Zeremonien teilzunehmen und sich in einer kirchlich gepragten Umgebung
abzukapseln, in einer isolierten Welt, die sich als Vorhalle des Himmels darstellt,
wihrend die gewohnliche Welt drauflen ihre eigenen Wege geht. Die Lehre des Chri-
stentums und das Leben der Gnade wiirden so den miihsamen Gang der menschli-
chen Geschichte kaum streifen, ihm jedoch niemals wirklich begegnen. (...) Wir wol-
len dieser verfalschten Form des Christentums ein klares Nein entgegensetzen. (...)
Es gibt keinen anderen Weg. Entweder lernen wir, den Herrn in unserem alltiglichen
Leben zu entdecken, oder wir werden ihn niemals finden. Es tut unserer Zeit not, der
Materie und den ganz gewdohnlich erscheinenden Situationen ihren edlen, urspriing-
lichen Sinn zuriickzugeben, sie in den Dienst des Reiches Gottes zu stellen und sie
dadurch, daf sie zum Mittel und zur Gelegenheit unserer stindigen Begegnung mit
Jesus Christus werden, zu vergeistigen.«®

Gott hat die Menschen wunderbar geschaffen und sie noch wunderbarer erneuert,
singt die Kirche in der weihnachtlichen Liturgie®®. Es geht darum, an dieser Erneue-
rung mitzuarbeiten mit allen Konsequenzen, auch fiir die Welt.

Erloste Freiheit

In den sechziger Jahren habe ich Prilat Escrivd unzahlige Male iiber die Freiheit
sprechen gehort. Er trennte niemals den Begriff »Freiheit« vom Begriff » Verantwor-
tung«. Er liebte die Freiheit und verteidigte sie, aber er duldete weder Liederlichkeit

51 Brief 12. 12. 1952, Nr. 16. Ebd. Wohl bemerkt, respektierte und liebte Escrivd die Berufung zum con-
temptus mundi der Ordensstand. Trotzdem fiigte er hinzu: »Aus diesem Verlassen der Welt aber das We-
sen oder die Vollendung des Christentums machen zu wollen, ist einfach eine Ungeheuerlichkeit.« Inter-
view in L’Osservatore della Domenica, Mai 1968, in: Gesprdche mit Msgr. Escriva de Balaguer, Nr. 66.
2 Die Welt leidenschaftlich lieben, in: Gespréiche mit Msgr. Escrivd de Balaguer, Nr. 113f. Escriva fiigte
deutlich hinzu: »Dort, unter euren Mitmenschen, in euren Miihen, eurer Arbeit und eurer Liebe, dort ist der
eigentliche Ort eurer tagtiglichen Begegnung mit Christus. Dort, inmitten der durch und durch materiel-
len, irdischen Dinge miissen wir uns bemiihen, heilig zu werden, indem wir Gott und allen Menschen die-
nen.« Ebd.

3 » Allmichtiger Gott, du hast den Menschen in seiner Wiirde wunderbar erschaffen und noch wunderba-
rer wiederhergestellt. LaB uns teilhaben an der Gottheit deines Sohnes, der unsere Menschennatur ange-
nommen hat. Deutsches MeBbuch I, Weihnachten, Tagesgebet der Messe am Tag.
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noch Verantwortungslosigkeit®. Er lebte im BewuBtsein der Freiheit der Kinder
Gottes, die Christus am Kreuz fiir uns gewonnen hat (vgl. Gal 5,1 und 2,4; Rom
8,21).

An erster Stelle bezog er die Freiheit auf die personliche Beziehung zu Gott. Um
Gott zu lieben, ist Freiheit notig; die Hingabe des Menschen an Gott ist ein Zeichen
der personlichen Freiheit. »Wo der Geist Christi ist, dort herrscht Freiheit« (2 Kor
L

Der Heilige ist der freieste Mensch auf Erden. Johannes B. Torell6 hat dies in sei-
ner gewaltigen Sprache formuliert: »Der Heilige >re-agiert< nie. Er lebt in der Liebe
und daher in der kontemplativen Aktion oder — anders gesagt — in der aktiven Kon-
templation, die ihn mit Christus vereint, der den Schuldschein geldscht und an jenes
Kreuz geheftet hat, an dem er selbst starb und triumphierte (vgl. Kol 2,14).

Obwohl er Parteilichkeit aus dem Weg geht, ist der Heilige nie ein Akrobat, der
sich, gestérkt durch ein bichen Kontemplation und ein bilchen der Aktion zuge-
wendet, dann und wann zu einem Salto mortale entschlieBt ... mit dem Sicherheits-
netz der Tradition unter den Fiilen.

Der Heilige lacht iiber unsere barocken Diskussionen um Konservativismus und
Progressismus, weil die Liebe, die in ihm brennt, ihn zugleich belebt und verzehrt,
Freiheit und Sklaverei, Sehnsucht und Besitz ist, Geist, der sich im Buchstaben aus-
driickt, Alpha und Omega, Anfang und Ende. Sie ist Gott selbst: denn Gott ist die
Liebe (1 Joh 4,8). (...) Er (der Heilige) lebt ganz ungezwungen innerhalb des Geset-
zes und niemals unter dem Gesetz wie der Knecht.«®

Escriva verteidigte die Freiheit jedes einzelnen nicht nur in der Politik, Wirtschaft
usw., sondern auch in der Kirche: Recht auf eigene Spiritualitit, Recht auf Mei-
nungsverschiedenheit, wo Inhalte des Glaubens nicht verschwommen werden, Recht
auf Miindigkeit und Selbstindigkeit der Laien®® usw. Auch die Freiheit im Apostolat

64 In einer Homilie am 22. 11. 1970 sagte der Griinder des Opus Dei: »Ihr konnt bestitigen, dal ich mein
Leben lang die personliche Freiheit und die personliche Verantwortung gepredigt habe. Ich habe sie iibe-
rall gesucht und suche sie immer noch, wie Diogenes den Menschen suchte. Ich liebe sie jeden Tag mehr,
ich liebe sie iiber alles; sie ist ein Schatz, unschétzbar gro.« In: Christus begegnen, Nr. 184.

55 1q espiritualita dei laici. Studi Cattolici 45 (XII — 1964) 17-26; dt.: Die Welt erneuern (Zur Spiritualitdt
der Laien). Adamas, Kéln 1974, 10 und 12-14.

5 Als Beispiel soll gelten: »Der innerste Kern der spezifischen Spiritualitit des Opus Dei ist die Heiligung
der alltidglichen Arbeit. Das Vorurteil, die gewohnlichen Gldubigen kénnten sich nur darauf beschriinken,
dem Klerus in kirchlichen Aufgaben zu helfen, sollte verschwinden. Es ist daran zu erinnern, dal} die Men-
schen frei sind und sich frei fithlen miissen, um ihr tibernatiirliches Ziel zu erreichen — mit jener Freiheit,
die Christus uns erworben hat.« Interview mit Le Figaro am 16. 5. 1966, in: Gesprdche mit Msgr. Escriva
de Balaguer, Nr. 34. Escriva lehnte die Mitarbeit der Laien im kirchlichen Dienst nicht ab, aber er sah es
nicht als normale Titigkeit der normalen Glaubigen: »Damit mdchte ich keinesfalls den Wert der Arbeit
herabmindern, die die Frau im Leben kirchlicher Organisationen zu leisten vermag; ich halte ihre Mitwir-
kung im Gegenteil fiir unentbehrlich. (...) Ich méchte darauf hinweisen, dafl der gewdhnliche Christ, Mann
oder Frau, seine spezifische Aufgabe —auch diejenige, die ihm innerhalb des ekklesialen Ordnungsgefiiges
zukommt — nur dann zu erfiillen vermag, wenn er sich nicht klerikalisiert, sondern wirklich sékular, welt-
haft bleibt und als gewdhnlicher Mensch mitten in der Welt lebt und an allen Interessen seiner Mitmen-
schen Anteil nimmt. (...) Ich m&chte hier nur darauf aufmerksam machen, dal} es Leute gibt, die sich dar-
um bemiihen, diesen Auftrag des Laien zu beschneiden; und eine derartige Einschriinkung ist durch nichts
gerechtfertigt.« Interview mit der Frauenzeitschrift Telva, 1. 2. 1968, in: ebd., Nr. 112.
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sollte nicht fehlen, da Christus mit ihr rechnet. Einmal zeigte ein Bekannter ihm eine
Weltkarte und sagte: »Sehen Sie ... Hier zeigt sich das Scheitern Christi. Seit Jahr-
hunderten versucht man, seine Lehre den Herzen der Menschen einzupflanzen, und
das ist das Ergebnis: es gibt keine Christen.« Escriva erwiderte: »Doch Christus ist
nicht gescheitert: Sein Wort und sein Leben befruchten stindig die Welt. (...) Gott hat
gewollt, da wir seine Mitarbeiter sind an diesem Werk, das er in der Welt verwirk-
licht, er wollte das Risiko unserer Freiheit eingehen.«67

Da Gott unsere Freiheit will, lehnte Escriva jede Gewalt ab. Sehr schon ist ein
Text von 1954: »Niemals Gewalt. Ich verstehe sie nicht, und sie scheint mir geeignet
weder zu iiberzeugen noch zu siegen. Ein Mensch, der glaubt, weill sich immer als
Sieger. Gegen den Irrtum geht man mit Gebet vor, mit der Gnade Gottes, mit kithlem
Kopf, indem man die Sache studiert und auch andere dazu anhilt, in Liebe. Sollte
deshalb jemand versuchen, den Irrenden zu mif3handeln, so konnt ihr sicher sein, daf3
ich mich innerlich gedrangt fiihlen wiirde, an seine Seite zu riicken, um aus Liebe zu
Gott sein Los zu teilen.«%®

Er wuBte, daf} diese Liebe zur Freiheit nicht von allen verstanden wurde. Deshalb
mubBte er in einem Interview am 15. 4. 1967 erklidren: »Jeder halb Unterrichtete weil3,
(...) daB wir nicht die gleiche Meinung und den gleichen Standpunkt haben, weil wir
in allen zeitlichen Belangen und in allen nicht vom kirchlichen Lehramt entschiede-
nen theologischen Fragen den gréfStmdglichen Pluralismus bejahen. (...) Ich liebe die
Freiheit und bin sehr dafiir, daB jeder seinen eigenen Weg geht.«%?

Er lehnte eine Gleichschaltung der Glidubigen, zum Beispiel im politischen oder
apostolischen Bereich, ab’?, aber er forderte von jedem einzelnen Getauften, daf er
sich in allen Bereichen seines Lebens seinem Christsein entsprechend verhalt: »Hast
du schon einmal dariiber nachgedacht, wie absurd es ist, daB man authért, katholisch
zu sein, wenn man in der Universitét, in der Berufsorganisation, bei einer wissen-
schaftlichen Tagung, im Parlament auftritt wie jemand, der seinen Hut an der Garde-
robe abgibt?«’!

Aber niemand darf sich der Kirche fiir seine eigenen Zwecke bedienen. Seine
Sprache wurde hier sehr deutlich. In der bereits erwiihnten Homilie vor mehr als
20.000 Menschen auf dem Campus der Universitit von Navarra betonte er: »Einem
Christen wird es jedoch niemals einfallen zu glauben oder gar zu sagen, dal} er sich
vom Gotteshaus zur Welt herabldft, um dort die Kirche zu reprisentieren, oder daf
seine Ansichten die einzig katholischen Losungen fiir die entsprechenden Probleme
darstellen. So etwas darf nicht sein! Das wire Klerikalismus, offizieller Katholizis-
mus, oder wie ihr es sonst nennen wollt. In jedem Fall wiirde so der wahren Natur der

57 Homilie 26. 3. 1967, in: Christus begegnen, Nr. 113.

8 Brief31. 5. 1954, in: Byme, Andrew: Den Alltag heiligen (Uber das Opus Dei), 13f. Vgl. a. Brief 24. 3.
1930, ebd., 9f. und Gespréche mit Msgr. Escrivd de Balaguer, Nr. 34,

% Interview mit Time (New York), in:: Gesprdche mit Msgr. Escriva de Balaguer, Nr. 30; vgl. auch Nr. 28
und Interview mit Le Figaro, ebd., Nr. 44.

0 Vgl. Gespréche mit Msgr. Escrivd de Balaguer, Nr. 59.

" Der Weg, Nr. 353.
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Dinge Gewalt angetan. Eure Aufgabe ist es, iliberall eine echte Laienmentalitdit zu
verbreiten, aus der sich drei Schlufifolgerungen ergeben:

e man mul} anstindig genug sein, um die eigene Verantwortung auf sich zu nehmen;
e man mup christlich genug sein, um auch jene Briider im Glauben zu respektieren,
die in Fragen, die der freien Meinung iiberlassen sind, andere Ansichten vertreten als
man selbst;

e und man muB katholisch genug sein, um sich der Kirche nicht fiir eigene Zwecke
zu bedienen und sie nicht in rein menschliche Gruppeninteressen hineinzuziehen.«’?

Escriva mischte sich nicht in Schulkontroversen iiber die Freiheit ein. Seine Hal-
tung entsprach jener der spanischen Mystiker des 16. Jahrhunderts, die keine Trakta-
te iiber die Freiheit schrieben, aber doch ihre existentielle Erfahrung iibermittelten,
sich véllig frei nach Gott zu richten und in Gott zu leben’?. In diesem Sinne ist Frei-
heit vor allem Fihigkeit, nicht von der eigenen Willkiir abzuhdngen, sondern fahig
zu sein, fiir Gott und in Gott zu leben. Melquiades Andrés macht darauf aufmerksam,
dal die franziskanischen Mystiker des 16. Jahrhunderts ihre Spiritualitit auf Geist,
Liebe und Freiheit aufbauten: Der Geist verinnerlicht die Freiheit und fordert sie, sie
fiir die Liebe zu Gott einzusetzen’*.

Der Geist packt den ganzen Menschen und versetzt ihn in den Kreislauf der Liebe
Gottes. Paulus schreibt: »Die Liebe Gottes ist ausgegossen in unsere Herzen durch
den Heiligen Geist, der uns gegeben ist« (R6m 5,5). Diese Verbindung mit Gott ver-
wandelt den Menschen total. Guardini erwéhnte dies, als er schrieb: »Glauben ist (...)
eine Umformung, worin die Augen neu geschaffen, die Gedanken anders gerichtet,
die MaBstibe selbst umgemessen werden. (...) Dieses nicht nur zu horen oder im
Wissen zu haben, sondern ins innere LLeben zu nehmen — mul} das nicht alles verian-
dern? Nicht bloB hier Mut geben oder dort eine Uberheblichkeit dimpfen, sondern
allem, dem Ganzen, dem Zusammenhang des Daseins einen neuen Charakter geben?
Die Haltung, die Gesinnung, die Weise, dazusein, welche aus dieser ins Leben drin-
genden Uberzeugung entsteht — das ist Glaube.«”?

Der Glaube bedeutet eine neue Denkweise, aber die Geheimwaffe ist die Liebe.
Sie sprengt die Ketten des Menschen, der durch Ungehorsam gegen Gott und durch
Stolz dem Nichsten gegeniiber in sich selbst gekriimmt ist. Jesus in Liebe zu folgen,
ist die Freiheit, weil er uns befreit hat. »Zur Freiheit hat uns Christus befreit« (Gal
5,1). Dadurch wird die Freiheit nicht nur eine Voraussetzung und ein Recht, sondern
auch eine Pflicht, namlich die Pflicht, sich aus den inneren Ketten der Selbstsucht
und Neigung zur Siinde befreien zu lassen. »Da sagte Jesus zu den Juden, die an ihn
glaubten: Wenn ihr in meinem Wort bleibt, seid ihr wirklich meine Jiinger. Dann
werdet ihr die Wahrheit erkennen, und die Wahrheit wird euch frei machen« (Joh
8,311f.).

2 Die Welt leidenschaftlich lieben 8. 10. 1967, in: Gespréiche mit Msgr. Escrivd de Balaguer, Nr. 117.

73 Im 16. Jahrhundert fanden die Hauptkontroversen zwischen Freiheit und Gnade statt, bei denen sowohl
die Anhénger von Molina als auch von Baiiez erfolglos und erschopft aufhdren muBten.

74 Historia de la mistica de la edad de oro en Espaiia’y América. BAC, Madrid 1994, 60.

73 Der Herr. Werkbund, Wiirzburg 1940, 366ff.
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Ausklang

Viele Jahrhunderte haben die Christen fast vergessen, daB die von Gott geschaffe-
ne Welt gut ist: »Gott hat das alles zu seiner Zeit auf vollkommene Weise getan«
(Koh 3,11).7° Die Flucht aus der Welt war fiir die meisten unserer Vorfahren die
»richtige Haltung«. Dagegen hat das 2. Vatikanische Konzil ein positives Verhiltnis
der Kirche zur Welt von heute zum Ausdruck gebracht. Trotzdem sind viele in den
alten einseitigen Auffassungen steckengeblieben. Es ist leichter, sich fiir alles oder
nichts zu entscheiden, als die Anstrengung auf sich zu nehmen, das herauszufinden,
was dem reichen Inhalt der Wahrheit entspricht. Natiirlich sind Schattierungen und
Akzente angebracht, aber sie diirfen den Rahmen der Wahrheit nicht verlassen. Es
gibt viele, die sagen: die Welt ist schlecht’’, diese Welt wird vergehen (vgl. 1 Kor
7,31) und die Christen miissen tot fiir die Welt sein (vgl. Kol 2,20). Andere dagegen
haben eine leichtfertige Reaktion, nehmen alles unterschiedslos auf, was die Welt
bietet, und vergessen, daff die »Schépfung im argen liegt« (Rom 8,22; vgl. Gen
3,171.). Weder eine pubertire noch eine pessimistische Auffassung kann die Welt
von heute gebrauchen.

Die Neue Weltlichkeit der Christen enthilt eine personale Bejahung der Welt von
innen her und unter der Respektierung der eigenen Gesetzlichkeit der Weltereignisse
—in freier und persénlicher Verantwortung — kraft des Auftrags des Menschen in der
Schopfung und der Wiederherstellung der Erlosung. Es geht um eine Neue Weltlich-
keit, um die Sikularitit des dritten Jahrtausends.”® Die Neue Weltlichkeit muf er-
reicht werden, bevor eine »Postweltlichkeit«” als Dekadenz eintritt. Um sie zu ge-
winnen, kann man heute nicht an Escriva vorbeigehen.

76y gl. oben Gen 1,4.10. usw. »Der Schopfergott scheint aller Schopfung sagen zu wollen: >Es ist gut, daf8
es dich gibt.« Und diese seine Freude wird vor allem durch die »Frohbotschaft« vermittelt, nach der das
Gute grofer ist als alles Bése auf der Welt. Das Bose ist nimlich weder grundlegend noch endgiiltig. Auch
in diesem Punkt unterscheidet sich das Christentum deutlich von jeder Form von existentiellem Pessimis-
mus.« Johannes Paul IL.: Die Schwelle der Hoffnung iiberschreiten. Hoffmann und Campe, Hamburg
1994, 48.

77 Sie finden in der Heiligen Schrift genug Quellen, die diese Meinung zu bestitigen scheinen: vgl. z.B.
1 Kor 1,20; 2,12; und 3,19; 1 Joh 2,5 und 5,19; Jak 4 4.

78 Dies darf nicht als ein naiver Glaube an die Fortschritte der Welt verstanden werden. Wie bereits betont
wurde, kann Sékularitit nur in der Kirche verstanden werden (vgl. Fuinote 50). Ratzinger #uBert eine lar-
vierte Kritik an Teilhard de Chardin, indem er sagt: »Die Ankiindigung empirischer Erfolge ist nach em-
pirischen Kriterien zu beurteilen und kann sich nicht auf Theologie stiitzen. Wer heute eine endgiiltig hei-
le und vollkommene Gesellschaft fiir morgen ankiindigt, muf sich fiir diese Ankiindigung empirisch aus-
weisen und darf seine Behauptung nicht mit theologischen Argumenten verbrimen. Die Botschaft vom
Reich Gottes und von der Erlosung kann nicht als Beweis dafiir herangezogen werden, dal} bestimmte So-
zialtechniken eine innergeschichtlich, also empirisch funktionierende Gesellschaft hervorbringen wer-
den.« Auf Christus schauen. Herder, Feiburg — Basel — Wien 1989, 54.

" Die heutige Kultur des Westens wird als Postmoderne bezeichnet. Vgl. Johannes Paul I1.: Enz. Fides et
ratio, 14. 9. 1998, Nr. 135; dt.: Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls Nr. 135. Bonn 1998. Vgl. a.
Groys, Boris: Jenseits von Aufkldrung und Simulation, in: Thomas, Hans (Hrsg.): Die Welt als Medienins-
zenierung. Wirklichkeit, Information, Simulation. Busse Seewald, Herford 1989.
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Dies ist die Aufgabe aller Christen, die als bewuf3te Christen in allen Belangen der
Gesellschaft prisent sein sollen. Wo sie nicht sind, fehlt das Salz, und die Welt ver-
fault. Christus sagte zu seinen Jiingern: »Ihr seid das Salz der Erde« (Mt 5,13). Wie
der Brief an Diognet bezeugt, »was die Seele im Leibe ist, das sind die Christen in
der Welt«®, hatten die Christen der ersten Jahrhunderte dies ganz vor Augen. Tertul-
lian hat treffend beschrieben, wie die Christen sich in der Welt zu verhalten haben:
»Man darf mit den Heiden wohl zusammenleben, aber nicht zusammen mit ihnen
sterben. Leben wir mit allen zusammen, freuen wir uns mit ihnen infolge unserer ge-
meinsamen Menschennatur, nicht des Aberglaubens. Unserer Seele nach sind wir
gleichélnicht aber in den Sitten; die Welt besitzen wir mit ihnen, nicht aber den Irr-
tum. «

Josefmaria Escriva hat dies mit seinem Leben bestitigt. Einen Tag nach seiner Se-
ligsprechung predigte sein Nachfolger, Alvaro del Portillo, in einem feierlichen Got-
tesdienst zu Ehren des neuen Seligen: »Wer Christus nachfolgen will, muf} alle Din-
ge zurilicklassen. Der selige Josefmaria antwortete auf diese Aufforderung ohne zu
zogern mit Ja, und er lehrte, dafl es moglich ist, dies mitten in der Welt ohne Abstri-
che zu tun. Ja, es ist méglich, von der Welt, dabei aber nicht verweltlicht zu sein; man
kann tatsachlich an dem Platz bleiben, an den man gestellt ist, und doch Christus fol-
gen und bei ihm bleiben. Es ist moglich, im Himmel und auf der Erde zugleich, be-
schargéich inmitten der Welt zu leben.« Ansprache 18. 5. 1992 auf dem Petersplatz zu
Rom

80 Epistula ad Diognetum 6, 1. PG 2, 1175; dt. in Friihchristliche Apologeten und Mirtyrerakten I. BKV,
Bd. 12. Kosel, Kempten & Miinchen 1913, 166.

81 Tertullian: De idolatria 14, 9f. CSEL 20, 46; dt.: Uber den Gétzendienst, in Tertullian I. BKV, Bd. 7.
Kosel, Kempten & Miinchen 1912, 159.

82 Geh ein in die Freude deines Herrn. Seligsprechung von Josefmaria Escrivd, Griinder des Opus Dei,
17.5.1992. Kéln 1992, 78.



