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Konziliengeschichte

Fischer, Joseph Anton — Lumpe, Adolf: Die Syn-
oden von den Anfiingen bis zum Vorabend des Ni-
caenums (Konziliengeschichte, hrsg. v. Walter
Brandmiiller, Reihe A: Darstellungen), Paderborn:
Ferdinand-Schoningh-Verlag 1997, XXVIII u. 531
8., ISBN 3-506-74674-X, DM 174,00.

Vorliegender Band zur Konziliengeschichte be-
steht aus urspriinglichen Einzelabhandlungen von
J. A. Fischer, die dann A. Lumpe iiberarbeitet (Lite-
raturnachtrag) und zu einem geschlossenen Ganzen
zusammengefiigt hat. Dariiber hinaus hat A. Lumpe
wichtige eigene Forschungsbeitrige geleistet. Uber
die Anteile der beiden Autoren vgl. das Vorwort
von W. Brandmiiller.

Gleichsam als Vorspann wird das so genannte
Apostelkonzil besprochen; die Quellen (Gal 2,1ff;
Apg 15,1ff) werden auf Divergenzen und Konver-
genzen hin untersucht. Datiert wird es zwischen
den Jahren 44—48. Zu Recht wird mehr von einem
prisynodalen Ereignis gesprochen, dem wahr-
scheinlich ein zweites Treffen folgte, auf dem zur
Forderung eines Ausgleichs zwischen Juden- und
Heidenchristen die so genannte Jakobusklauseln
erlassen wurden. — Anschliefend werden die anti-
montanistischen Synoden untersucht: Nach der
Charakterisierung und Datierung der Bewegung
des Montanus, ihrer miindlichen und schriftlichen
Bekdmpfung durch die GroBkirche folgen Berichte
tiber antimontanistische Synoden im 2. Jh. Sie wer-
den zu Recht fiir unzuverlissig erklirt. Die ersten
sind die in Antiochien unter Serapion, dann eine in
Karthago (220), in Ikonium (um 230) und Synoda
(um 235). Vor allem ging es neben dem iiberspann-
ten Eschatologismus und der Nichtunterscheidung
zwischen sittlicher Verpflichtung und freiwilligem
guten Werk um die Frage der Giiltigkeit der Taufe.
In Schreiben Tertullians und des Alexandriners
Dionysius begegnen zum ersten Mal die Termini
Concilium/synodus. Hinsichtlich der Giiltigkeit der
Taufe ging es nicht nur um die Frage der Ketzertau-
fe, sondern auch um die Orthodoxie des Trinitiits-
glaubens.

Des Weiteren wird der Frage nach Synoden im
Zusammenhang mit dem Osterfeststreit im 2. Jh.
nachgegangen. Tatséchlich sind zu diesem Thema
schon zu dieser Zeit in den verschiedensten Gegen-
den der Christenheit Synoden abgehalten worden.
Der ganze Streit wird nach Inhalt und Ablauf um-
sichtig beschrieben. Kurz werden die zweifelhaft
bezeugten Synoden gegen Noet behandelt. Den
Abschluss des ersten Teiles bildet ein Uberblick
liber weitere angebliche Synoden.

Der zweite Teil untersucht die Synoden des drit-
ten christlichen Jahrhunderts. Zunéchst wurden die
Synoden gegen Origenes, die sich z.T. wohl auch
auf seine Lehre bezogen haben diirften, und dann
die mit ihm dargestellt. Zum Letzteren gehirten die
Synoden gegen Beryll von Bostra, gegen die arabi-
schen Thnetopsychiten. Das wiedergefundene Ge-
spriich des Origenes mit Herakleides ist nach J. A,
Fischer kein Teil der Synode, obwohl die Thematik
dieselbe war.

Ausfiihrlich (S. 151-323) werden die Synoden
in Nordafrika und Rom dargestellt, so die Synode
unter Agrippinus und andere, indirekt iiberlieferte
Synoden. Die Synode von Karthago im Jahr 251
behandelte das Schisma des Felicissimus und die
Lapsi-Frage. Diesbeziigliche Beschliisse haben den
einzelnen Bischofen Halt und Sicherheit bei ihren
von der Sache her schwierigen Entscheidungen ge-
geben. Eine rémische Synode unter Cornelius kam
zu denselben Ergebnissen. Die beiden Kirchen
tauschten ihre Beschliisse aus und konsultierten
sich. Haretische Bischofe konnten durch diese Ge-
meinsamkeit ferngehalten werden. 252 trat in Kar-
thago wieder ein Konzil zusammen: Fragen der
Lapsi-Rekonziliation und der Taufe Neugeborener
zum moglichst frithen Zeitpunkt standen auf der
Traktandenliste. 253 entschied die Synode, dem
Lapsi in Hinblick auf eine bevorstehende Verfol-
gung die Zuriistung durch die Pax und die Euchari-
stie zuteil werden zu lassen. Die Synode von 254
setzte sich mit den in der Verfolgung gefallenen,
abgesetzten spanischen Bischofen auseinander.
Rom hatte sie rehabilitiert. Hier kiindet sich bereits
ein Konflikt zwischen Rom und Karthago an. 255
beginnt die Auseinandersetzung iiber die Giiltigkeit
der Ketzertaufe. Dieser Ketzertaufstreit kam dann
256 insofern auf den Héhepunkt, als das Synodal-
schreiben an den romischen Bischof gerichtet wur-
de, im klaren Wissen, dass Rom keine Wiedertaufe
vorzunehmen pflegte. Die andere Frage bezog sich
auf abgefallene Kleriker oder auBerhalb der Kirche
Geweihte: Sie sollen in den Laienstand versetzt
bleiben. Zu einem Bruch mit Rom wollte es Cypri-
an jedoch nicht kommen lassen. Im Herbst dessel-
ben Jahres tagte die Synode noch einmal: Die Ar-
gumente der einzelnen Vertreter der Wiedertaufe
werden aufgeschliisselt; so besteht eine gute Infor-
mation. Papst Stephan hat méglicherweise darauf-
hin die Gemeinschaft mit Cyprian abgebrochen.
Stephan berief sich auf Mt 16,18 und widersprach
damit Cyprians Uberzeugung vom gleichen Rang
aller Bischofe. Erwihnt sei, dass neben Rom auch
Alexandrien und einige Afrikaner die Giiltigkeit
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der Ketzertaufe anerkannten. Augustin verhalf
dann dieser Position zur Anerkennung, doch blieb
im Osten die Frage noch lange ungekliirt.

Nach diesen nordafrikanischen Synoden wird ei-
ne antiochenische (Novatianismus!) erortert, eben-
so nicht voll gesicherte Synoden in Arsinoe (gegen
den Chiliasten Nepos) und in Rom (die beiden
Dionysii). Breiteren Raum nehmen die antiocheni-
schen Synoden zu Paul von Samosata ein. Thm wur-
de die Leugnung der Gottheit Christi, aber auch
verschwenderische Lebensfithrung vorgeworfen.
Mit Paul wurde zum ersten Mal ein Bischof von ei-
ner Synode abgesetzt. Die Mehrheit des Volkes
scheint jedoch zu ihm gehalten zu haben. Diese Sy-
noden wurden wegweisend fiir Nikaia. Weitere Sy-
noden im dritten Jahrhundert miissen als legendiir
gelten.

Aus dem vierten Jahrhundert wurde zuerst die
Synode von Cirta (305?) behandelt. In der Verfol-
gung des Diokletian wurde die theologische Lage
insofern verworrener, als nicht nur Laien abgefal-
len sind, sondern Kleriker/Bischofe — die Tradito-
res heiliger Biicher waren meistens Kleriker. Nach
der seit Cyprian herrschenden Theologie kann je-
doch kein Sakrament spenden, wer den Heiligen
Geist verloren habe. Man iiberlie das Urteil Gott
und bestellte dann einen Bischof fiir Cirta, nimlich
einen Subdiakon Silvanus, der auch Traditor gewe-
sen sein soll. Diese Bischéfe gehorten in die Wei-
he-Genealogie zu den spiiter iiberstrengen Donati-
sten! Im Jahr 306 wurde in Alexandrien eine Syn-
ode in Hinblick auf das durch den rigoristischen
Melitius hervorgerufene Schisma abgehalten.

Des Weiteren werden die Synoden im donatisti-
schen Zusammenhang untersucht und dargestellt.
Da nach afrikanischer Auffassung die Lapsi ihr
Amt verwirkt hatten und die Traditoren dazu
gehorten, ferner auch beschriinkte Rigoristen auf
Traditorenschniiffelei gingen, hatten es manche
Bischéfe, auch wenn sie keine Traditoren waren
und nur hiretische Biicher auslieferten, sehr
schwer. Solche Schniiffler waren oft auch Leute,
die sich im iibertriebenen Eifer nach dem Martyri-
um dringten, was besonnene Bischofe jedoch ab-
lehnten. Die erste Synode, gleichsam eine »donati-
stische«, um 308/10, warf Caecilian von Karthago
— zu Unrecht! — eine Weihe durch einen Traditor-
Bischof vor. Die nordafrikanischen Bischéfe dieser
Synode lehnten Caecilian ab, wihrend die auBer-
afrikanischen ihn anerkannten. Sie vertraten, wie
schon bei der Frage der Ketzertaufe, das Ex-opere-
operato-Prinzip. Kaiser Konstantin hielt Caecilian
fiir den rechtmiiBigen Bischof. Auf eine Beschwer-
de der Gegenpartei hin wurde eine Synode unter
dem Vorsitz von Miltiades nach Rom einberufen,
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die 313 stattfand und zu der Miltiades noch weitere
15 italienische Bischofe hinzuzog. Die mageren
Quellen iiber die teilnehmenden Personen (Dona-
tusfrage!) und den Verlauf werden umsichtig beur-
teilt, mit der Anerkennung des Caecilianus als Bi-
schof als Ergebnis.

Breiten Raum nimmt die nach dem Ende der
Christenverfolgung abgehaltene Synode von Ancy-
ra (3147) ein. Inhalt, Text, ﬂberse[zungen und di-
vergierende Teilnehmerlisten werden ausfiihrlich
behandelt. Die Thematik befasst sich mit dem
BuBwesen, vor allem mit den Lapsi, aber auch mit
Fragen der Ehe, des Zélibats, der Taufe, der Land-
bischife (Lumpe kritisiert zu Recht die Bezeich-
nung »Chorbischofe«) und der VeriuBerung von
Kirchengut. Mehr sittliche als dogmatische Fragen
wurden entschieden.

Die Synode von Neocaesarea (zw. 314 und 320)
befasst sich nicht mehr mit den Lapsi — diese Frage
war nicht mehr aktuell —, aber mit dem BuBwesen
und der Ordnung des Klerus (Altersvorschrift fiir
Weihe, Zahl der Diakone in einer Stadt, die Land-
presbyter); auch zur Geschichte des Katechume-
nats oder zur Frage nach der Wirkung der Taufe ei-
ner Schwangeren (Ist das Kind mitgetauft?) wird
Stellung bezogen. Im Anschluss wird noch die Hi-
storizitdt weiterer angeblicher Synoden untersucht
und verneint.

Dieser Band der Konziliengeschichte verdient
schon deshalb Anerkennung, weil der Befund aus
fragmentarischen Nachrichten erhoben werden
musste. Erst seit Cyprian besitzen wir Synodalak-
ten, spiter sind die Beschliisse in den so genannten
Canones tiberliefert worden, wobei allerdings die
Uberlieferung nicht immer zuverlissig ist. Richtig
diirfte das Urteil sein, dass erst Ende des 2. Jahr-
hunderts in der Auseinandersetzung mit dem Mon-
tanismus und im Osterfeststreit von einer synoda-
len Titigkeit gesprochen werden kann, die aller-
dings in Hinblick auf Teilnehmer, Vorsitz und geo-
graphische Grenzen noch nicht rechtlich fixiert war
— keineswegs fielen die Sprengel der Teilnehmer
mit den Grenzen der rémischen Provinzen zusam-
men. Neben sittlich-diszipliniren Fragen (BuBwe-
sen, Ordnung des Klerus, Landbischife) wurden
auch streng dogmatische Fragen erortert (Ketzer-
taufe — Weihe; Gotteslehre und Christologie: Beryll
v. Bostra; Paul v. Samosata).

Der Umstand, dass J. A. Fischer seine Untersu-
chungen schon in Einzeldarstellungen untersucht
hatte, die jetzt in einem Band erscheinen, fiihrte zu
gewissen Wiederholungen bei allgemeinen Hin-
weisen, doch insgesamt bietet dieser Band einen
sehr lebhaften Einblick in das Leben und die theo-
logischen Themen der ca. 140 Jahre vor dem Kon-
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zil von Nikaia. Es ist anschauliche Kirchenge-
schichte auf hohem Niveau.

Bei dem Versuch, die Stellung nationaler Bi-
schofskonferenzen theologisch aufzuwerten, wird
heute auf das Vorbild altkirchlicher Synoden ver-
wiesen, Zweifellos hatten sie eine notwendige
»iiberditzesane« Ordnungsfunktion. Abgesehen
davon, dass es sich im Altertum nicht um nationale
Einheiten handelte, zeigt jedoch gerade dieser
Band auch die Grenzen der synodalen Strukturen,
vor allem wenn Synoden gegen Synoden stehen,
wie beim Osterfeststreit, beim Ketzertaufstreit und
bei den Auseinandersetzungen mit dem Donatis-
mus. Hier wird die Notwendigkeit einer iibergrei-
fenden ordnenden Instanz bewusst. Fiir das Ende
der Untersuchungszeit kiindigt sich als solche In-
stanz schon der Kaiser an, der jedoch bald wegen
seiner arianisierenden Neigungen und politischen
Interessen suspekt wurde. Das allgemeine Konzil
als Gesamtreprisentanz entpuppte sich allein bald
als zu schwach, wie sich am Beispiel der »Réuber-
synode« von Ephesus, aber auch an Chalkedon zei-
gen ldsst. Immer mehr wird sich im 4. u. 5. Jh. das
Petrusamt als Ordnungsinstanz herausschilen, eine
Tendenz, die schon klar bei Cyprian beginnt. Das
synodale Element allein ist fiir die Leistung und
Ordnung der Kirche zu schwach.

In einem Punkt scheint moéglicherweise die Inter-
pretation der Kanones von falschen Voraussetzun-
gen auszugehen, nimlich bei jenen Texten, die von
der Ehe bzw. Ehelosigkeit von Klerikern handeln.
Lumpe nimmt, unter Berufung auf F. X. Funk, S.
472, bei der Interpretation eines Kanons an, dass
ein Verheirateter oder seinen Heiratswillen vor der
Weihe Deklarierender zum Diakon geweiht werden
konne, aber ein Geweihter nicht mehr heiraten diir-
fe. Der Auffassung widersprechen jedoch u.a. S.
Heid (Zolibat in der friihen Kirche, Paderborn
1997), der zwischen dem spiiteren (und heutigen)
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Ehelosigkeitszolibat und dem friihkirchlichen Ent-
haltsamkeitszélibat (der jungfriulich lebenden,
verwitweten oder verheirateten Kleriker) unter-
scheidet, wie auch Petrus verheiratet war und seine
Frau (vgl. Lk 18,29) »verlassen« hat. Bei den Kleri-
kern, die mit ihrer Frau zusammen lebten, musste
jedoch die (in der Regel nicht kontrollierbare) Ent-
haltsamkeit glaubwiirdig erscheinen. Die Glaub-
wiirdigkeit hielt man bei einem, der nach dem Tod
seiner Frau wieder geheiratet hat, nicht gegeben
(vgl. 1 Tim 3,12). Je nach der Voraussetzung erge-
ben sich nun verschiedene Interpretationen man-
cher Canones, wie hier am Beispiel von can. § der
Synode von Neocaesarea aufgezeigt werden soll.
Dieser bestimmt, dass ein Laie, dessen Frau Ehe-
bruch begangen hat, nicht mehr in den Kirchen-
dienst aufgenommen werden kénne und ein Kleri-
ker, dessen Frau ehebriichig wurde, diese entweder
entlassen oder aus dem Kirchendienst ausscheiden
miisse (vgl. S. 498f). Lumpe sieht die Begriindung
im Ehrverlust des mit der Ehebrecherin verbunde-
nen, an sich unschuldigen Mannes. Bei der Annah-
me des Enthaltsamkeitszilibats ergibt sich jedoch
folgende Auslegung: Da nicht nur der Kleriker,
sondern auch seine Frau enthaltsam leben musste,
wiire die Enthaltsamkeit der Frau im Fall der Weihe
ihres dazu verpflichteten Mannes nicht glaubwiir-
dig erschienen. Der bereits geweihte Mann wurde
aber vor die Alternative gestellt, die ehebriichige
Frau zu entlassen, um selbst glaubwiirdig zu er-
scheinen, oder — gerade wenn der Ehebruch mit der
Enthaltung des Mannes zusammenhiéngt — aus dem
Kirchendienst zu scheiden, um dann voll mit der
Frau zusammenzuleben. Heids Untersuchung ist
im gleichen Jahr wie vorliegender Band zur Konzi-
liengeschichte erschienen; insofern konnte seine
Interpretation noch nicht beriicksichtigt werden.
Man sieht: Die Fragen kommen nicht zur Ruhe.
Anton Ziegenaus, Augsburg

Spiritualitdt

Sonnenfeld, Alfred: Du kannst es schaffen. Gott
auf der Spur, Kéln: Adamas-Verlag 2000, 126 §.,
ISBN 3-925746-838-8, DM 16,80

Der Vf., promovierter Mediziner und Theologe
und Lehrbeauftragter fiir Ethik an der medizini-
schen Fakultit der Humboldt-Universitit in Berlin,
geht auf der Basis des christlichen Menschenbilds
von der Sehnsucht des Menschen nach Heiligkeit
und Gemeinschaft mit Gott aus. Dabei versucht er
die verschiedenen negativ vorbelasteten Worte wie
Heiligkeit, Siinde, Askese, Tugend zu entstauben

und ihre anthropologische Bedeutung herauszuar-
beiten. Gerade der Versuch, etwa seitens einer Psy-
chotherapie im Sinne S. Freuds, die menschliche
Existenz rein immanent, ohne Transzendenzbezug
zu deuten, schligt fehl. Die Einsicht in die Storun-
gen, die Anamnese selbst, ist noch keine Heilung.
Ohne Vertrauen auf die Gnade lduft das menschli-
che Bemiihen Gefahr zu verkrampfen. Innerstes
Motiv allen Bemiihens muss die Liebe sein.

In vier Kapiteln (Alltagsschwierigkeiten als
Chancen, keine Selbstfindung ohne Selbsterkennt-
nis, Charakterbildung und Personlichkeitsentfal-



