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worden«. Zur Bedeutung des Menschseins Jesu bei
Johannes Driedo und Martin Luther (Konfessions-
kundliche und kontroverstheologische Studien 68),
Paderborn: Bonifatius 1998, 290 S., ISBN 3-
89710-048-7, DM 118,00.

Kreuzer legt eine interessante Untersuchung zur
Christologie — vor allem zur Zweinaturenlehre —
zum Erlosungswerk in Christus und zur Rechtferti-
gung des Menschen bei Johannes Driedo und Mar-
tin Luther vor. In der Einleitung sucht er die Aktua-
litdt des Themas im Zusammenhang mit der Dis-
kussion um eine gemeinsames Verstindnis der
Rechtfertigung aufzuzeigen. Er will sich angesichts
dieser Bestrebungen bemiihen, »die Christologie
Luthers zu untersuchen und diese ins Gesprich zu
bringen mit der Theologie katholischer Theologen
der Reformationszeit« (15). Zuniichst wird das Le-
ben und das Werk Driedos vorgestellt (17—37). Der
Verfasser betont, dal Driedo von der Schrift aus-
geht und »den alten Glauben angesichts der aktuel-
len Herausforderung neu« darstellt (37). Dem fiigt
er einen Literaturbericht zur Christologie Luthers
an. In thm geht er zum Schluf auf das Werk von
Theobald Beer »Der frohliche Wechsel und Streit«
ein. Danach stellt er seine Vorgehensweise vor. Im
Abschnitt »Jesus Christus — Gott und Mensch« ver-
weist er zuerst auf das soteriologische Interesse,
das beide Theologen leitet (51-56) und bespricht
dann das » Verstindnis vom Gottsein Jesu«. Bei Lu-
ther findet er keine gravierenden Unterschiede zur
tiberlieferten Lehre. Freilich stellt er fest, Luther
konne, »ohne die Verwendung der Unterscheidung
von Person und Wesen, die Unterschiedenheit von
Vater und Sohn« nur schwer verdeutlichen (66).
Driedo bleibt »ganz auf der scholastischen Linie«
(74). Die Vorstellung der Einheit von Gott und
Mensch untersucht der Verfasser zuerst bei Driedo
und dann bei Luther. Wieder sieht er Driedo ganz
auf der Linie der von Thomas und Ockham her
liberlieferten Theologie (88). Bei Luther schenkt er
vor allem der »communicatio idiomatum« Beach-
tung. Kreuzer vermiBt die klaren begrifflichen Un-
terscheidungen. »Die Person Christi entsteht aus
den beiden Naturen. Damit beginnt ... eine Ge-
schichte, eine intime Gemeinschaft der Naturen un-
tereinander« (108). Er will eine Geschichte des
Miteinanders von Gott und Mensch in der einen
Person beriicksichtigen. Gottliche und menschliche
Eigenschaften werden nicht nur der einen Person in
den unterschiedenen Naturen zugeschrieben, son-
dern es wird ein Austausch zwischen den Naturen
und ihren Eigenschaften angenommen, von dem
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handelnden Gott wird in personaler Konkretion,
nicht abstrakt geredet. Theobald Beers Kritik wird
aufgegriffen. »Die Idiomenkommunikation« werde
»zu einem ihr fremden Zweck, dem Kampf in Chri-
stus« verwendet (113). Nach Ansicht Kreuzers ist
Luthers Fassung der Idiomenkommunikation »of-
fen fiir Formulierungen, die gerade im Menschsein
Jesu seine Gottlichkeit erkennen wollen« (121). Es
wird dargelegt, wie Luther von seiner Anthropolo-
gie her die Person in Christus versteht. Der Mensch
ist »vor Gott reine Passivitit« (127). »Zum Verhlt-
nis von Menschsein und Siindersein« wird festge-
stellt, nach Luther verzichte Jesus »darauf, als
Mensch die Vorziige Gottes zu geniefen«. »Er ldRt
sich zur Siinde machen fiir die Menschen. So ist er
einerseits ohne Siinde, andererseits triigt er die Siin-
de der ganzen Menschheit mit der Folge, daf3 er den
Zorn Gottes gegen die Siinde erleidet und ertrégt«
(135). — Luther will den konkreten Menschen und
Christus einander niherbringen und sieht die Er-
niedrigung des Sohnes nicht nur im Annehmen der
menschlichen Natur, sondern auch seines Siinder-
seins. — Bei Driedo dagegen ist die Siinde »nicht
Teil des Menschseins geworden. Er sicht deswegen
keine Notwendigkeit, die Menschheit Jesu mit der
Siinde in Verbindung zu bringen« (137). Er spricht
nicht davon, »daB Christus die Siinden der Men-
schen auf sich nehme und somit selbst zum Siinder
werde«. Er nimmt »die Strafen fiir die Siinden« auf
sich, »nicht die Siinden selbst« (138).

Nach der Christologie untersucht der Verfasser
»Das Werk Christi als Erloser der Menschen«
(143—-239). Hier beginnt er bei Driedo und er-
schlieBt seine Erlosungslehre vor der Satisfaktions-
lehre Anselms von Canterbury (143-194). Erlo-
sung wird dargestellt von Genugtuung, von Ver-
dienst und Gnade, von Christus als Arzt und vom
Sieg iiber den Satan her. Alle Taten des Lebens Je-
su wirken zusammen und »dienen der Genugtuung,
insofern sie tun, was der Gerechtigkeit entspricht,
sie erwerben Verdienste, indem sie Taten des voll-
kommenen Gehorsams Christi gegeniiber dem Va-
ter sind« (177/178). Es wird hervorgehoben, daB es
Driedo »auf das aktive Mitwirken der Menschheit
Jesu ankommit« (194). Zu Luther wird festgestellt:
Christus fiihrt sein Amt als Erloser in der Knechts-
gestalt aus. »Knechtsgestalt aber bedeutet nach Lu-
ther, in die Siindenverfallenheit des Menschen ein-
gegangen zu sein.« Dem wird entgegengehalten,
der Mensch in der Siinde kénne vor Gott nichts Po-
sitives leisten. So konne Christus in dieser Knechts-
gestalt keine verdienstlichen Werke erbringen
(207). Nach Kreuzer erleidet fiir Luther Christus
am Kreuz die »Hollenqualen der Verlassenheit
Gottes und der Anfechtung, sich selbst fiir verloren
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zu halten« (222). — Einem Leser von Hans Urs von
Balthasar kommen solche Aussagen nicht fremd
vor. — Einerseits formuliert der Verfasser, um den
Unterschied zu Driedo herauszustellen, nach Drie-
do werde Christus nicht selbst zum Siinder (223),
andererseits muf} er das aber auch bei Luther lesen
und eingestehen (212, 133).

In einem 5. Abschnitt untersucht Kreuzer »Das
Leben in der Gnade Christi«. Hier greift er das
Stichwort Beers vom frohlichen Wechsel auf. Nach
Luther, so wird herausgearbeitet, wird die fremde
Gerechtigkeit dem Menschen ganz von Gott her ge-
schenkt, so wie auch in Christus allein das »gottli-
che Wirken« das Heil gewirkt hat. Indem der
Mensch mit dieser Gnade zusammen wirkt, ge-
winnt er eine zweite Gerechtigkeit. Sie ist seine ei-
gene. Aber »trotz der Entfaltung der >eigenen< Ge-
rechtigkeit« besteht »das Heil des Christen aus-
schlieBlich in der Gnade Gottes« (249). Es wird
darauf hingewiesen, daf Erlosung bei Driedo
»nicht nur in der Menschheit Christi als Ort der Er-
losung und des Kampfes wie bei Luther, sondern in
und mittels der menschlichen Natur Christi« ge-
schieht (252). Auch nach Driedo gehen die guten
Werke aus der Gnade hervor. Aber die Taten des
Begnadeten bleiben »die Werke eines Menschen,
doch ihre Wiirde erhalten sie aus der Kraft der Gna-
de« (256). Die bisherigen Ergebnisse der Untersu-
chung werden im Blick auf die Mariologie erhirtet
(257-266). In der Beschreibung des Ergebnisses
(267—-272) wird bei Luther von der »zusammenge-
setzten Person und vom Austausch von gottlichen
und menschlichen Eigenschaften gesprochen. Lu-
ther versteht die Knechtsgestalt »als das Eingehen
des menschgewordenen Christus in die siindige Si-
tuation des Menschseins« (269). »Heilswirksam in
Christus ist damit ausschlieBlich das Wirken Got-
tes« (270). Wieder wird auf die unterschiedliche
Mariologie verwiesen und schlieBlich gefordert:
»Einheit in Christologie und Soteriologie besteht
letztlich dann, wenn sie auch in der Mariologie er-
zielt ist« (272).

Kreuzer legt eine verdienstvolle Arbeit zu Drie-
do vor. Diese Teile zu Driedo sind sorgsam aus den
Quellen gearbeitet. Sie bringen die Forschung vor-
an. In den Abschnitten zu Luther wird eher die am
Anfang vorgestellte Literatur beriicksichtigt. Der
Vergleich wird sehr unmittelbar gezogen. Es wird
nicht deutlich gefragt, ob Luther nicht eine andere
Sprache spricht. Er hat wohl wenig ontologische
Aussagen versucht. Er schaut doch eher auf den
Christus fiir uns und fragt nach der Beziehung, in
der Christus zum siindigen Menschen steht und ihn
in die Beziehung zu Gott zuriickholt.

Philipp Schdfer, Passau

Buchbesprechungen

Diiren, Sabine: Diakonat der Frau? Fragen zur
Stellung der Frau in der Kirche. Mit einem Geleit-
wort von Joachim Kardinal Meisner, Buttenwie-
sen: Stella Maria Verlag 2000, 72 S., ISBN 3-
934225-06-3, brosch., DM 8,50.

Das Diakonat der Frau gehort zweifellos zu
den brisantesten Themen, die gegenwirtig in
deutschen Landen diskutiert werden. Um so mehr
ist zu begriifien, daB eine promovierte junge Theo-
login nun eine ausgewogene und didaktisch kluge
Kleinschrift dazu vorlegt, die zweifellos zur
Kldrung der Diskussion beitragen wird. Sabine
Diiren ist bereits ausgewiesen durch eine glinzende
Doktorarbeit iiber »Die Frau im Spannungsfeld
von Emanzipation und Glaube« (1998), in der
sie auf interessante Ansitze zum Frauenbild
von Frauen in der ersten Hilfte des 20. Jahr-
hunderts eingeht (mit Beriicksichtigung z.B. von
Edith Stein und Gertrud von le Fort). Frau Diiren
gibt zunichst einen kundigen Uberblick iiber Ini-
tiativen zum Frauendiakonat (9—21). AnschlieBend
priift sie im einzelnen (originell, aber zutreffend
gegliedert) die Argumente, welche fiir das Frauen-
diakonat vorgebracht werden (21-46). Nach-
dem die Argumentation zugunsten des sakramen-
talen Frauendiakonates als zu leicht befunden wird,
geht Diiren zur positiven Darlegung der eigenen
Position iiber: »Was spricht gegen ein Frauen-
diakonat?« (47-53) Hierbei kommt die Theologin
(mit dem Miinchener Dogmatiker G. L. Miiller
und Kardinal Meisner) zum Ergebnis, dall in
der piépstlichen Lehrentscheidung zum Frauen-
priestertum (Ordinatio sacerdotalis, 1994) auch
das sakramentale Diakonat der Frau mit aus-
geschlossen ist. In diesem Punkt stimmt sie iiber-
ein mit dem Dogmatiker Hans Jorissen (einem Be-
flirworter des Frauendiakonates): »Die Moglich-
keit eines sakramentalen Diakonates der Frau
steht und fillt mit der Méglichkeit des Frauenprie-
stertums« (50).

Diiren schlieffit freilich nicht mit einem bloBen
»Nein« zur Forderung des Frauendiakonates,
sondern eréffnet positive Perspektiven fiir die um-
fassendere Frage: »Wie kann sich spezifisch weib-
liche Berufung realisieren?« (54—70) Die Autorin
greift dabei zuriick auf die Ergebnisse ihrer Doktor-
arbeit und deutet einen geistigen Reichtum an, den
zu entdecken sich lohnt. Die sprachlich gewandte
Studie, die weiteste Verbreitung verdient, endet mit
einer humorvollen Abwandlung von Joh 20,29:
»Selig, die nicht geweiht sind und dennoch die-
nen.«

Manfred Hauke, Lugano



