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wohnlich schriftgelehrten Radegunde geriihmt.«
Zudem habe sie sich »manche Freiziigigkeit in li-
turgischen Belangen« gewiihrt.

Auch das Bild Kénig Chlotars, den die Nachwelt
stets als bosen Gegenspieler Radegundes beschrie-
ben hat, miisse korrigiert werden: »Bei genauerem
Hinsehen erscheint uns Chlotar eher als das notige
aktive und leitende Prinzip ihres Lebens. Er war es,
der sie der >Barbarei< der fernen thiiringischen
Wiilder entriff, um sie ins Frankenreich, ins Zen-
trum der sich gerade herausbildenden merowingi-
schen Kultur, zu holen. Er war es, der sie zur Koni-
gin machte und ihr so den notigen Rang fiir ihr spi-
teres Wirkungsfeld gab. Er war es, der ihr dazu die
solide Basis verschaffte, ihr Kloster.«

Im zweiten Teil beschreibt die Verfasserin, da
die Verehrung der Heiligen, die den groBten Teil
ihres Lebens in Frankreich verbracht hat, vor allem
dort starke Verehrung findet. »Wihrend neun fran-
zosische Gemeinden den Namen Ste. Radegonde
tragen, gibt es, auf 42 Départements verteilt, 150
weitere Orte, wo Radegunde in der einen oder an-
deren Form verchrt wird.« Aber auch im deutsch-
sprachigen Gebiet finden sich noch etwa 40 Ra-
degundeorte. Kleinmann zeigt in miihevoller Zu-
sammenstellung die ursichlichen Zusammenhinge
dieser Kultorte auf und beschreibt detailliert den
Umfang und die Ausformung der momentanen
Heiligenverehrung.

Im dritten Teil ihrer Arbeit untersucht Klein-
mann die volkskundlichen Hintergriinde der Ra-
degundeverehrung und betont, daf sie dabei die
liber 1400 Jahre wihrende Geschichte des Rade-
gundekultes im Blick habe. Dabei stellt sie schon
aufgrund der Etymologie des Namens Radegundes
zahlreiche Beriihrungspunkte mit alten heidnischen
Religionen fest. Fiir die Autorin wurde im Kult we-
niger die christliche Heilige oder die thiiringische
Prinzessin gemeint, sondern eine »archetypische
Gestalt, die, als ihre fritheren Erscheinungsformen
nach dem Untergang ihrer Triigerkulturen verblaf3-
ten, die Ziige Radegundes annahmen«. Das stort
Kleinmann nicht iibermiBig, denn auch »eine Gét-
tin, welchen Ursprungs sie sei, trigt nur die Ziige
einer Vorlduferin weiter. Gerade das ist ja das
Wunderbare an der Verehrung des Gottlichen, das
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sich im kollektiven Gedichtnis weiter und weiter
vererbt, seit das Bewubtsein der Menschen zur An-
betung und Verehrung erwacht ist«, meint die Au-
torin und beweist, daf} sie den Sinn und das Wesen
christlicher Heiligenverehrung nicht verstanden
hat. Bei einem Vergleich mit keltischen und galli-
schen Mythologien entdeckt sie Parallelen zwi-
schen der »sagenhaften« siebenfachen Flucht Ra-
degundes und einer Naturgottin die »jihrlich zu
feststehendem Datum sich dem Himmelsgott ver-
mihlte, dann vom Himmel unter die Erde ver-
schwand, um einem chtonischen Gott anzugehoren
... Radegunde verlift ihren »alten< Gemahl Chlotar,
um Jesus, dem strahlenden Helden des jungen Chri-
stentums, zu folgen.« In diesem Sinne versteht sie
auch die duBerst strenge Askese Radegundes in der
Fastenzeit: »Auch hier wieder das zyklische Ver-
schwinden, bei dem das korperliche Leben durch
die Untererndhrung fast aufhorte, wihrend der
Geist in mystischer Vereinigung mit Christus weil-
te; dann das Wiedersehen am Auferstehungstag,
dem alten Friihlingsfest Ostaria.« Selbst der Tod
der heiligen Radegunde wird von Kleinmann ar-
chetypisch gedeutet: »Radegundes Todesdatum ist
ohne Zweifel Mittwoch, der 13. August 587. Es
liegt im Bereich des keltischen Hauptfestes Lugna-
sad. Wieder konnte man sagen, daB das ein Zufall
ist und weiterer Uberlegungen nicht wert. Die
groBe Heilige — ein Spielball des Zufalls im Kos-
mos?«

Alles in allem gesehen handelt es sich bei dem
vorliegenden Buch um ein esoterisches und auch
politisches Werk einer Autorin, die bereits im Jahr
1993 von einer Studientagung des Arbeitskreises
fiir Erdstall- und Souterrainforscher berichtet hat.
Der Radegundeband wurde mit historischer Fleil3-
arbeit erstellt, gewinnt aber selbst durch drei Ge-
leitworte hochkaritiger Kirchenménner nicht an
Wert fiir die Theologie. Wihrend Bischof Paul-
Werner Scheele von Wiirzburg in seinem Geleit-
wort Radegunde als eine Heilige bezeichnet »gera-
de unserer Zeit, die erfiillt ist von Kriegsnot und
Fliichtlingselend«, erkennt die Verfasserin in Ra-
degunde nur noch eine Schutzpatronin gegen die
atomare Gefahr.

Sabine Diiren, Buttenwiesen
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Nimmt man »das Zeugnis der Evangelisten von
der Koérpersprache Jesu« emnst, so sind Mimik,

Blick, Gesten und Korperbewegung, sogar Korper-
kontakt ebenso bezeugt wie nonverbale Elemente
u. d. Daraus folgt fiir uns: »Wenn wir in der Nach
folge Jesu stehen wollen, dann sollten wir nicht nur
wie er reden, sondern zugleich auch wie er han-
deln« (S. 160). Was zu tun ist und wie es zu tun ist,
zeigt Vi, fiir den evangelischen Gottesdienst in
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verschiedenen Kapiteln anschaulich auf. Es geht
um verbale und nonverbale Kommunikation im
Gottesdienst, um die Besonderheiten der Korper-
sprache und die historischen Griinde fiir ihre Ver-
nachldssigung. Detailliert werden einzelne nonvo-
kale Signale im Gottesdienst erortert: Gesichtsaus-
druck, Blick, Gesten und Korperbewegung, Kor-
perhaltung, Korperkontakt oder -beriihrung (Tast-
sinn), rdumliches Verhalten, Kleidung und andere
Aspekte der duBeren Erscheinung, Geruchs- und
Geschmackssignale. Dann folgen vokale Signale:
Stimme, Musik, andere Laute und Gerdusche. Als
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besondere nonverbale Signalkomplexe im Gottes-
dienst werden Tanz und Verkiindigungsspiel eror-
tert. Hilfreich sind die Ausfiihrungen zu den ver-
schiedenen Rollen im Gottesdienst.

Vieles von dem, was sachkundig vorgestellt und
erldutert wird, soll dazu dienen, diese — im katholi-
schen Gottesdienst immer noch (?) geldufigen —
Elemente evangelischen Gottesdienstleiter/innen
»schmackhaft« zu machen. Auch Katholiken lesen
dieses Buch mit Gewinn. Rezensent verhehlt nicht,
daB ihn das konsequent gebrauchte »Binnen-I« irri-
tiert. Kurt Kiippers, Augsburg
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Wuketits, Franz M.: Warum uns das Bdse faszi-
niert. Die Natur des Bdsen und die lllusion der Mo-
ral, Stuttgart: Hirzel Verlag 1999, 275 §., ISBN 3-
7776-0938-2, DM 38,00.

»Ich verstehe unter Moral generell die Summe
der Regeln oder Normen, die von den Individuen
einer Gesellschaft zu befolgen sind, damit diese
funktionsfihig bleibt und iiberleben kann.« (8) Vor
dem Hintergrund der Evolutionstheorie von
Charles Darwin, die der Vf. als unumstéBlichen
Ausgangspunkt seiner Ausfithrungen betrachtet,
erscheint der pragmatische Ausgangspunkt der
Moral als »Naturgesetz«, dessen Hinterfragung ei-
ner Leugnung unserer Geschichte gleichkommen
wiirde.

Der Vf. anerkennt, dass die Menschen die einzi-
gen (uns bekannten) Lebewesen sind, die zwischen
»gut« und »bose« unterscheiden kénnen. Im Unter-
schied zum christlichen Moralverstiindnis gibt der
VI. jedoch zu erkennen, dass die Moral (Normen,
Werte, Gewissen etc.) sich erst in der Geschichte
herausgebildet hat (»unser moralisches bzw. unmo-
ralisches Verhalten ist nichts weiter als die »Verldn-
gerung< und >Verfeinerung< uralter, in der Stam-
mesgeschichte entstandener Verhaltensweisen, die
urspriinglich nichts mit moralischen Kategorien zu
tun hatten« [88]).

Den zentralen Antrieb des Menschen sieht der
Vf. im Egoismus begriindet, ohne den die Mensch-
heit in ihrer stammesgeschichtlichen Entwicklung
nicht iiberlebt hitte. Dieser Egoismus, der sich bei
Tieren instinktmiBig ausdriickt und auch im Men-
schen tief verwurzelt ist, ist durch die Herausbil-
dung von moralischen MaBstiben in gewisse Bah-
nen gelenkt worden. Fiir den Vf. steht unumstoB-
lich fest, dass es die lingste Zeit in der Evolution
kein Gewissen gegeben hat, keine Tugenden und
keine Zehn Gebote. Da die Relativitit von gut und
bise sich nach Ansicht des Vf. evolutionsbiolo-
gisch belegen ldBt, erscheint nicht nur das Gute,

sondern auch das Bose als (pragmatische) Notwen-
digkeit: »Die Abwesenheit oder die Nicht-Existenz
des Basen giilbe dem Menschen gar keinen Grund,
gut sein zu wollen. Sein Wille zum Guten — was
auch immer konkret darunter verstanden wird — be-
biirdet den Menschen nicht nur mit dem stéindigen
Kampf gegen das Bose, sondern veranlaBit ihn auch
dazu, das Bose zu pflegen, damit sich dieser Kampf
nicht im luftleeren Raum abspielt. Der Mensch
scheint also des Bdsen dringend zu bediirfen, es lie-
fert ihm die Motivation fiir seine Moral- und
Rechtssysteme.« (41)

So ist beispielsweise die Existenz der Liige eine
Notwendigkeit, wenngleich der Vf. eingesteht,
dass eine Gesellschaft, in der Trittbrettfahrer tiber-
handnehmen, in ihrem Bestand gefihrdet ist: »Der
Betrug zahlt sich also nur aus, wenn ihn bloB weni-
ge begehen.« (62) Vor der evolutionsbiologischen
»Tatsache«, dass »wir Menschen modifizierte Af-
fen sind und nicht das bevorzugte Geschopf eines
giitigen Gottes« (115), ist die heutige Gesellschaft
aufgerufen, ihre »animalische Natur« in den Mittel-
punkt ihrer Forschung zu riicken und notwendige
Konsequenzen daraus zu ziehen.

Aufgrund seines evolutionsbiologistischen Welt-
bildes warnt der Vf. vor »Moralaposteln«, die das
»Gute« predigen, aber in Wirklichkeit nur den le-
bensnotwendigen Egoismus des Menschen iiber-
decken wollen. Zu den Moralisten zihlt der Vf. in
gleicher Weise das von der Aufklirung propagierte
Ideal der Briiderlichkeit, wie die Moralvorstellun-
gen der katholischen Kirche. Den Grund, warum
auch Egoisten hilfsbereit sind, fiihrt der Vf. im letz-
ten immer auf egoistische Motive zuriick, weswe-
gen der Hilfsbereite, der Freundliche etc. nur ein
Tiuschungsmanéver vornimmt, da er nicht anders
kann, als seinen Vorteil zu suchen. Mit zahlreichen
Beispielen verdeutlicht der Vf., dass die Menschen
das Bose unbedingt »brauchen« und auch suchen
(Boxwettkdmpfe, Gewalt im Fernsehen etc.).

Der Vf. versucht mit seinen Ausfiihrungen, den



