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menheitsideal entgegenzutreten und im Gegensatz
dazu die Erreichbarkeit des Heiligkeitsideals in der
Kraft der Gnade aufzuzeigen.

Wird hier die Kraft des christlichen Glaubens aus
der Gegenwart erhoben, so erfolgt im vierten Teil
aus Anla des Domjubildums verstidndlicherweise
die Verankerung und Begriindung der kirchlichen
Lebenswirklichkeit in den Tiefen der Tradition, aus
der die Bilder vom »Offenbarungszelt« (Ex
40,34f), von der » Wohnung Gottes unter den Men-
schen« (Offb 21,2f), vom »Steuermann Christus«
(Hippolyt) und nicht zuletzt von Maria als dem
»Urbild der Kirche« hervorgeholt und feinsinnig
fiir das auch heute giiltige Verstindnis der Kirche
erschlossen werden. Dabei verbleibt das Denken
nicht in der trostlichen Erinnerung an eine grofie
Vergangenheit, sondern steigert sich zum Appell
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an die Gegenwart, die »Im Miteinander Kirche [zu]
bauen« (167—175) berufen ist.

Auch wenn der Reichtum dieses Bandes mit die-
sen Hinweisen nicht ausgeschopft werden kann, so
lassen die wenigen Anmerkungen doch erkennen,
daB es sich bei diesen »AnstoBen fiir ein lebendiges
Christsein« um eine zeitnahe Glaubensverkiindi-
gung handelt, in welcher sich die Tiefe des (auch
theologisch treffenden) Gedankens mit der
Schlichtheit des Wortes verbindet, was nicht ohne
Resonanz beim Horer bleiben kann. Dem aufge-
schlossenen Leser aber kann das Geschriebene zum
AnlaB einer Besinnung auf den Reichtum wie auch
die Schonheit des christlichen Glaubens werden,
der auch die Umschwiinge der Zeit nicht zu fiirch-
ten hat.

Leo Scheffezyk, Miinchen

Dogmatik

Courth, Franz: Die Sakramente. Ein Lehrbuch
fiir Studium und Praxis der Theologie, Freiburg —
Basel — Wien: Herder 1995, XXI + 360 S., ISBN 3-
451-23650-8, kart., DM 58,00.

Daf eine theologische Darstellung der Sakramen-
te keine trockene Aneinanderreihung von Fakten
nach dem Schema »biblische Begriindung, dog-
mengeschichtliche Entwicklung und Kkirchliche
Lehre« zu sein braucht, beweist die eindrucksvolle
Arbeit von F. Courth zu diesem Thema. Sowohl in
der Darstellung der allgemeinen Sakramentenlehre
wie der Einzelsakramente a8t Vf. keine Gelegen-
heit ungenutzt, gerade um das Verstehen und Nach-
vollziehen des modernen Menschen zu ringen, des-
sen Gesichtsfeld, wie schon zu Beginn des Buches
zu Recht festgestellt, auf das wissenschaftlich-tech-
nisch Machbare eingeengt und blind geworden ist
fiir die Gegenwart des Gottlichen in der Welt. Der
Autor nimmt sich Zeit, die Befindlichkeiten dieses
modernen Menschen in einem frotz ihrer Komple-
xitdt wohltuend straff gehaltenen Einleitungsteil zu
analysieren, und umgeht so die vielen Klischees, die
sich so oft dem Urteil iiber die eigene Gegenwart
beimengen. So gelingt es ihm, iiber die bloBe Apo-
logetik hinaus zu einem wirklichen, auf Verstindnis
beruhenden Dialog mit der Moderne zu finden und
damit nicht nur sach-, sondern fiir den Menschen
heute auch persongemilie Antworten zu geben.

Die Vorziige einer solchen Methode, aus soge-
nannten Krisenerscheinungen noch das Positive
herauszuholen und Bahnen des Verstehens in Rich-
tung auf die kirchliche Sichtweise zu offnen, zeigt
sich beispielhaft bei der Darlegung des Ehesakra-
mentes, der eine kritische Besinnung auf das ge-
wandelte Eheverstiandnis vorangestellt ist. Ausge-

hend von der Situationsbeschreibung zu Ehe und
Familie, wie sie die Wiirzburger Synode erstellt
hat, zeigt Vf. auf, da die Tendenz, das Institutio-
nelle von Ehe und Familie zugunsten der im Priva-
ten gestalteten personalen Beziehung aufzultsen,
durchaus noch Chancen bietet, das christliche Bild
der Ehe zu vermitteln. Gerade als Stitten der Ge-
borgenheit und des Schutzes der Person, so seine
These, bieten Ehe und Familie ein »notwendiges
Korrektiv und Regulativ« gegeniiber einer »zuneh-
mend rationalisierten und teilweise auch brutali-
sierten offentlichen Atmosphire« und schenken
dem Menschen ein wirkliches Angenommensein
auch in Zeiten der Krise und der Not. Ebenso kénne
auch plausibel gemacht werden, dal »menschli-
ches Zusammenleben« nie nur von personalen
Strukturen, sondern ebenso »von institutionellen
Elementen (Gerechtigkeit, gemeinsame Aufgabe)
bestimmt« sei und die Ehe »die Fruchtbarkeit der
Liebe« vor einem individualistischen Freiheitsver-
stindnis und damit auch vor einer Verkehrung der
Liebe — aus der SelbstentiuBerung hin zum Egois-
mus — bewahre.

Fiir die praktische Seelsorge erweist sich die Ak-
zentuierung der Sakramente als Heilszeichen als
ungemein hilfreich, die jede spiritualistische Ver-
engung auf eine ferne Jenseitigkeit abwehrt und auf
den »Gott mit uns« des Alten Bundes deutet. Sie
griindet aber auch in Jesus Christus selbst, der in
Person »Gottes heilende Gegenwart«, »seine Sorge
fiir uns Menschen«, seine »umfassende Heilsliebe
zu den Menschen« ist. Dabei ist »Heil« im christli-
chen Verstindnis »gesamtmenschlich«, also Leib
und Seele einschliefend zu verstehen, wie gerade
der Rekurs auf das neutestamentliche und friih-
christliche Verstindnis der von seiten des Empfiin-
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gers auch heute noch so erwartungsbeladenen
Krankensalbung anmahnt. DaBl damit im Kranken
nicht notwendig falsche Hoffnungen erweckt und
die Sakramente realititsfern und magisch — my-
thisch verstanden werden, wird klar, wenn man die
Ausfithrungen iiber den Christusbezug der Sakra-
mente nachvollzieht. Liest man, daB die Kranken-
salbung mit dem leidenden Christus verbindet, so
wird man auf jene Abschnitte des Buches zuriick-
schlagen, wo von Christus als dem Ursakrament
und dem »in persona« uniiberbietbaren Zeichen der
Nihe Gottes die Rede ist, in dem die einzelnen Sa-
kramente als dessen Ausfaltungen wurzeln und der
daher auch den Schlissel zu ihrem Verstindnis bie-
tet. Was aber in Zeiten, da die Kirche manchmal
hilflos zwischen den Extremen eines massenhaften
Wiederauftretens von oftmals dubiosen Geisthei-
lern und einer esoterischen Wundersucht einerseits
und einem blutlosen Rationalismus andererseits,
der mit der Sichtbarkeit, also Leibhaftigkeit des
Heiles nicht zurechtkommt, steht, wichtig ist: Chri-
stus bezeugt das in ihm gekommene Heil nicht nur
durch seine Machttaten, etwa in Form von Kran-
kenheilungen oder Dimonenaustreibungen, son-
dern auch, und sogar vorziiglich, durch sein Leiden,
seinen Kreuzestod und seine Auferstehung. Dieser
Aspekt des in den Sakramenten vermittelten Mit-
seins mit Christus wird vor allem innerhalb der
Tauftheologie weiter entfaltet. So weist Vf. zu
Recht nachdriicklich darauf hin, die Sakramente
nicht als »sachhafte Vorgiinge«, sondern in ihrem
personalen, d.h. in der Person und Sendung Christi
wurzelnden und eine Begegnung mit ihm schen-
kenden Charakter zu verstehen. Damit eréffnet sich
zugleich eine neue, heute weithin verkannte Per-
spektive: Neben die »von oben nach unten«, also
von Gott iiber Christus zum Menschen fiihrende Li-
nie der Heilsmitteilung tritt, mit ihr unlésbar ver-
schrinkt, ecine zweite, die von Christus iiber den
Heiligen Geist zum Vater und zu seiner Anbetung
und Verherrlichung fiihrt. Erst wenn beide Linien
zusammen erkannt und anerkannt werden, ist das
Geheimnis von der Gegenwart Gottes in den Sakra-
menten voll ausgeschopft, und erst dann — hier
bricht wiederum das durchgehend auch praktische
Anliegen des Vf. durch — werden diese auch in
rechter Weise gefeiert. Eine solche notwendig um
den trinitarischen Aspekt vertiefte christologische
Begriindung und Durchformung der Sakramente
gewilhrt dem Vf. eine tragende Mitte, von der aus
eine Vielzahl aktueller und historischer Kontrover-
sen und Fragestellungen angegangen wird. Dabei
wird auch der ekklesiologische Charakter der Sa-
kramente christologisch vermittelt (Christus als
Haupt der Kirche). Ich nenne beispielhaft nur das
komplexe und — trotz Trient — bis heute noch nicht

149

zur Ruhe gekommene Thema des Opfercharakters
der Eucharistie: Als Vergegenwiirtigung des Kreu-
zesopfers Christi ist sie auch Opfer der Kirche, so-
fern Christus das Haupt seiner Kirche ist und diese
mit ihm ein »Handlungssubjekt« bildet.

In der Darstellung der katholischen Eucharistie-
lehre gibt Vf. auch einen anschaulichen Beweis sei-
nes durchgehenden und iiberzeugenden Skumeni-
schen Interesses; und auch dafiir liefert die implizi-
te Christologie eine tragfihige Gesprichsbasis.
Wie wohltuend umsichtig und realistisch Vf. in
dkumenischen Fragen ist, zeigen schon die entspre-
chenden Uberschriften, wo von »Anniherungen«
oder »Konvergenzen« die Rede ist, so daB einer-
seits der noch weite Weg zu einer vollen communio
in sacris nicht verschleiert, aber auch einem weite-
ren fruchtbaren 6kumenischen Dialog die Richtung
gewiesen wird.

Nicht nur das reformatorische Denken, sondern
auch das moderne Bewuftsein iiberhaupt scheitert
immer wieder an der Bindung der géttlichen Gnade
an eine sichtbare Sache, die im katholischen Ver-
standnis ein bestimmter Gegenstand (z. B. Wasser)
oder auch eine bestimmte Handlung sein kann.
LiBt sich gegen die protestantische »Kirche des
Wortes« heute, also unter Voraussetzung der Auf-
kldrung und Entmythologisierung, iiberhaupt noch
eine »Kirche der Sakramente« behaupten? Auch in
dieser Frage sucht V. auf beiden Seiten — und wohl
auch erfolgreich — nach Konvergenzen, wobei ihm
in wenigen, aber klaren und aussagekriftigen Skiz-
zierungen der Nachweis gelingt, daB namentlich
seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil sich die ka-
tholische Kirche unbeschadet ihrer sakramentalen
Verwurzelung auch auf eine Gegenwart Christi im
Wort eindeutig festgelegt hat. Dabei zeigt der
Blick in die Theologiegeschichte — auch er nie
ausschweifend sich ins Detail verlierend, sondern
stets die groBen Linien im Auge behaltend —, da3
sich spiitere Einseitigkeiten weder von Augustinus
noch von Thomas von Aquin her rechtfertigen
lassen. Anders als Rahner, der das Sakrament vom
Wort her als »Wortereignis« erschlieBt und es
dem Wort nachordnet, sieht Vf. indes im Sakra-
ment eine auch die gldubige Antwort des Empfiin-
gers einschliefende »Verdichtung des Wortes«,
wofiir sich bereits von anthropologischer Seite her
beachtenswerte Angemessenheitsgriinde finden
lassen (z.B. leiblich-geistige Natur des Menschen,
performative Redeweise). Der eigentliche Schliis-
sel ist aber auch hier ein christologisch-theologi-
scher: Die Einheit von Wort und Zeichen ist in der
Inkarnation selbst fundiert und biblisch im Handeln
Jesu wie auch der Apostel nachweisbar. Sie greift
dariiber hinaus die bereits genannte aufsteigende
Linie mit ein, wonach der Glaubende nicht allein
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passiv den im Wort vermittelten Glauben empfingt,
sondern ihn auch aktiv mitvollzieht und so zum Mit-
handelnden an seinem Aufstieg zu Gott wird. Dieser
bereits von L. Scheffczyk und W. Kasper vorge-
dachte Losungsvorschlag erreicht in der Tat die ge-
rade auch fiir die Spiritualitit sehr maBgebliche
Vorgabe, daf} das Sakrament ein heilstiftender Ort
der Christus- und Gottesbegegnung ist. Diese an

Christus selbst abgelesene Aufstiegsbewegung trigt
aber auch die Idee, dal das Sakrament ein mit be-
sonderer Wirkmichtigkeit begabtes Gebet sei (mit
H. Vorgrimler), womit nicht nur die deprekatori-
sche Form sakramentaler Feiern erkldrt wird, son-
dern auch fiir Liturgie und Frommigkeit wertvolle
Anregungen gegeben werden.

Die vom V{. herausgearbeitete Christozentrik der
Sakramente beschrinkt sich aber nicht nur auf die
Exemplaritit von Sein und Handeln Christi; sie
stellt sich auch der heute immer noch leidenschaft-
lich diskutierten Frage, ob und wieweit Christus
selbst die Sakramente eingesetzt habe. Es ist klar,
dal die jeweilige Antwort den Gestaltungsspiel-
raum der Kirche fiir die Feier der Sakramente mit-
bestimmt, ein Thema, das in der nachkonziliaren
Aggiornamento-Diskussion brandaktuell ist. Solche
Gestaltungsmaoglichkeiten sind relativ grof}, wenn
man mit Rahner nur von einer durch die Kirche ver-
mittelten Einsetzung durch Christus ausgeht und da-
bei — man vgl. die Diskussion um den Stellenwert
des Kategorialen in der Transzendentaltheol.
Rahners — das geschichtliche Moment in diesem
Vermittlungsgeschehen gering veranschlagt. Auch
Vf. sieht nicht allen Sakramenten eine einzelne
Weisung Christi zugrunde liegen und ist iiberzeugt,
daff auch das Konzil von Trient selbst die histori-
sche Dimension der Stiftung der Sakramente weit
interpretiert sehen wollte. Aber diese Dimension
kommt beim Vf. doch zu ihrem Recht. Wenn aus
den Aussagen Trients zum Ehesakrament der
Schlubf gezogen wird, daB} die Sakramente im »Ge-
samt des Christusereignisses« wurzeln, dann wird
der Akzent auf das Stichwort »Ereignis« gelegt, das
freilich nicht in jedem Fall ein ausdriickliches Stif-
tungsereignis sein muf, sondern durchaus auch eine
von Jesus ergehende »Richtungsweisung«, der in
seinem Leben und Wirken durchscheinende »gene-
relle Heilswille«. Dabei wird vorausgesetzt, dafl
dieses Leben immer in seiner Sterben und Auferste-
hung einschliefenden Ganzheit genommen wird.

Dieser Losungsrahmen gesteht folgerichtig der
Kirche bei der Ausformung des sakramentalen Le-
bens nur ein »begrenztes Gestaltungsvermogen« zu
und behauptet die Unantastbarkeit der Sakramente
in ihrer Substanz.

Dieser Ansatz spielt auch hinein in den ausfiihrli-
chen Abschnitt {iber den Empfinger des Weihe-

Buchbesprechungen

sakramentes, der im {brigen das abgewogene
Urteil und die Fairnef3 des Autors, der an keiner
Stelle um des Erfolges beim Leser willen
polemisch wird, belegt. Auch wenn Rez. gegeniiber
der deutlichen Tendenz des Vf. zugunsten einer Zu-
lassung der Frau zum Diakonat — V{. hilt sie zu-
mindest fiir eine »offene Frage« — seine Vorbehal-
ten hat (kann man wirklich eine Reprisentanz Chri-
sti als des Hauptes von einer iiber Taufe und
Firmung hinausgehenden Reprisentanz Christi als
des Helfers der Kranken etc. unterscheiden?), so ist
doch hinsichtlich des Frauenpriestertums anzuer-
kennen, daB Vf. hierzu klar die rémische Position
bezieht und sich nicht scheut, dem iiberkommenen,
heute oft zu wenig beachteten oder vorschnell ver-
lachten Argument der Christusreprisentanz wieder
Geltung zu verschaffen. Vor allem aber wird das
Handeln Christi selbst ins Feld gefiihrt, der ja zum
Abendmahl keine Frauen berufen hat. Der Gedanke
einer an das Vorbild Jesu gebundenen und so die
Substanz und den Symbolkern der Sakramente
respektierenden (und damit beschrinkten) Ge-
staltungsvollmacht der Kirche begegnet uns hier
wieder, allerdings als bloBe Zitation der entspre-
chenden Aussagen des Katechismus der Katholi-
schen Kirche und zudem so eingefiigt in ein
umfangreiches Fiir und Wider, da er leicht
verlorengeht. Warum eigentlich an dieser Stelle
dieses argumentative Defizit? Ist diese schlichte
Treue zu Christus und seinem Handeln, auch wenn
sie manchen als zeitbedingt erscheinen mag — ein
Beweis dafiir 14Bt sich allerdings schwerlich erbrin-
gen —, nicht mehr als ein blofes Sicherheitsdenken,
sondern cher die adiquate Antwort auf die
Unverfiigbarkeit der konkret und geschichtlich
gewordenen Gnade, auf die Geheimnishaftigkeit
gottlichen Tuns? Ist sie nicht auch ein
vertrauensvolles Ja zum Mysterium der Inkarnation
selbst?

Fazit: Courths Sakramentenlehre ist ein auleror-
dentlich hilfreiches Buch, und dies sicherlich nicht
nur fiir Studenten, die einen zuverldssigen Weg-
weiser durch diese iiberaus komplexe Materie su-
chen, sondern fiir alle, die sich der Faszination des
sakramentalen Lebens auch in ihrem Verstehen off-
nen wollen.

Richard Niedermeier, Kéfilarn

Ziegenaus, Anton (Hg.): Volksfrommigkeit und
Theologie. Die eine Mariengestalt und die vielen
Quellen (Mariologische Studien XII), Regens-
burg: Verlag Friedrich Pustet 1998, 207 S., ISBN
3-7917-1603-4, kart., DM 38,00.

Die »Mariologische Arbeitsgemeinschaft deut-
scher Theologen«, die nun schon bald auf ihr fiinf-



