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die abendlandische Gestalt des Glaubens — gehort
bei Karl dem Bereich des Kategorialen und damit
prinzipiell Transitorischen an« (S. 142). Die bei-
den Begriffe, mit denen Holdt die Unterscheidung
vornimmt, lauten: »transzendentaltheologisches
Denken« und »synthetisch (gestaltendes) Den-
ken«. Bei ersterem kann dann unterschieden wer-
den zwischen »Kern« und »Schale« des Glaubens,
unterliegt die »zeitlose Wahrheit des Christen-
tums« »wechselnden geschichtlichen Ausdrucks-
gestalten«, erfordert sie immer wieder neue und
andere »Paradigmenwechsel« (Hans Kiing). An-
ders die kategorialen Bestimmungen in Hugo
Rahners Theologie. Bei ihm findet Holdt eine
»ganzheitlich-inkarnatorische  Anschauung des
Glaubens und der Kirche«, in der »Inkarnation als
Eintritt Gottes in die Menschheitsgeschichte der
Ursprung und das Geheimnis der sichtbaren Kir-
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che« bleibt. Daraus folgt: »Das Christentum ist de-
finitiv an eine geschichtliche Stunde gebunden, an
den in eine bestimmte historisch-kulturell-
geographische Gesamtkonstellation eingebetteten
Kairos der Menschwerdung« (S. 159).

Der Band schliet mit »Thesen zu Inkulturation
bzw. Neu-Inkulturation des Christentums«. In ih-
nen wertet Vf. den Ertrag seiner Rahnerstudie in
bezug auf die gegenwiirtig gefiihrte Diskussion in
prignanter Weise aus. Gerade darin aber erweist er
noch einmal, welchen aktuellen theologischen
Stellenwert das Werk Hugo Rahners (das Litera-
turverzeichnis belegt seinen Umfang) in diesen
Auseinandersetzungen heute besitzt. In dem inzwi-
schen breit aufgeficherten und kontroversen The-
menfeld stellt die Lektiire dieses Buches eine soli-
de Orientierungshilfe dar.

Horst Biirkle, Starnberg

Glaube und Kultur

Gschwind, Ludwig: Die heilige Messe. Symbole,
Farbe, Handlungen, Augsburg: Sankt Ulrich Verlag
1997, 143 S., ISBN 3-929246-22-8, DM 19,80.

»Ich wiiite nicht, wie ich beten sollte ohne Einbe-
ziehung des Leibes. Es gibt Perioden, in denen ich
den Eindruck habe, als bete ich mehr mit dem Leib
als mit dem Geist.« Mit diesem Wort leitet V., Pfar-
rer in einer schwibischen Gemeinde und Dekan,
sein Buch iiber die Heilige Messe ein. Er versucht
durch die Symbole, durch das Sichtbare wie die Ge-
genstinde (Altar, Kanzel, Kreuz, Brot, Wein), die
Gewiinder des Priesters, die Geriite, die Farben und
die Handlungen an das Mysterium der Eucharistie
heranzufiihren. Verstidndnis und Ehrfurcht sollen ge-
weckt werden. Die einzelnen Gegenstinde oder
Handlungen werden erklirt, meistens mit geschicht-
lichen Erinnerungen und der Schilderung ihrer Ent-
stehungsgeschichte und nicht selten mit Beispielen,
die zum Nachdenken anregen. Auch wenn manch-
mal nach dem — sicher auch subjektiven — Urteil des
Rezensenten die vorkonziliare Liturgie zu stark fiir
die Erkldrung herangezogen wird und manche bib-
lisch-patristischen  Vertiefungen wiinschenswert
wiiren (z. B.: Was besagt »Kelch«? Kelch = Lebens-
los, trinken, reichen, voriibergehen), so ist das Buch
wirmstens zu empfehlen, etwa als Anregung fiir den
Prediger bei Kinder- oder Schulgottesdiensten, als
Lektiire fiir die Ministrantenstunde und als Ge-
schenk fiir lesefreudige Jugendliche. Aber auch Er-
wachsene finden viele Stellen, die zur Besinnung
anregen. Das Buch ist leicht zu lesen und doch tief.
Es wird sich einen breiten Leserkreis erobern.

Anton Ziegenaus, Augsburg

Ménica Codina: El sigilo de la memoria. Tradicion
y nihilismo en la narrativa de Dostoyevski, EUNSA,
Pamplona 1997, ISBN 84-313-1495-8,298 S.

»Das geheime Siegel der Erinnerung«, so etwa
diirfte der Titel des vorliegenden Studiums in der
Ubersetzung lauten. Ménica Codina, eine junge
Professorin fiir christliche Anthropologie an der
Universitit von Navarra, setzt sich hier mit »Tradi-
tion und Nihilismus im Erziihlwerk Dostojewskis«
auseinander. Sie betrachtet das Werk des grofien
russischen Schriftstellers aus philosophischer Per-
spektive und rechtfertigt dies gleich zu Beginn mit
dem Hinweis darauf, daB} seit Aristoteles immer
wieder die Nihe von Dichtung und Philosophie be-
tont worden ist, da der Dichter — wie der Philosoph
— ein besonderes Gespiir dafiir hat, die grofen Pro-
bleme der menschlichen Existenz zu erfassen, und
sic in der Regel auch in aller Radikalitit darzu-
stellen vermag. (13) Dies gilt besonders fiir Dosto-
jewski, der in seinem Erstlingswerk (Arme Leute,
1846) die Unruhe und Besorgnis einer ganzen Ge-
neration angesichts der sozialen Note in Rufland
zum Ausdruck bringt und dann nicht mehr authort,
in immer tieferer Weise iiber den Menschen und
sein Schicksal nachzudenken. »Er schreibt, um den
Menschen kennenzulernen«, sagt die Autorin
schlicht. (15) Seine klaren Einsichten in die Ab-
griinde der menschlichen Seele offenbaren sich
dem Leser vor allem in seinem Reifewerk (Die
Briider Karamasow, 1879).

Doch welche sind die anthropologischen Vor-
aussetzungen, von denen Dostojewski ausgeht?
Kann man iiberhaupt von einer einheitlichen Sicht
des Menschen in seinen verschiedenen Romanen
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und Erzihlungen sprechen? Wird ein spezifisches
Menschenbild vermittelt? Mit diesen Fragen be-
schiiftigt sich die Autorin in aller Griindlichkeit.
Und sie kommt zu dem SchluB, daf} die Philosophie
allein nicht ausreicht, um dem zutiefst russischen
Schriftsteller gerecht zu werden. Auch die religiose
Welt der christlichen Orthodoxie mufl Beachtung
finden.

In einem ersten, einleitenden Teil wird die »Po-
lyphonie« von Dostojewskis Werken vorgestellt.
(23-64) Der Leser erfihrt, was der russische
Schriftsteller selbst unter literarischer Schopfung
versteht und welche Positionen er in den Diskussio-
nen seiner Zeit iiber den Nutzen der Kunst und die
Verantwortung des Kiinstlers vertritt: Da die Kunst
im allgemeinen und die Literatur im besonderen fiir
ihn als natiirlich-notwendige Ausdrucksmoglich-
keiten der menschlichen Seele zu verstehen sind,
miissen sie sich in vollkommener Freiheit entfalten
diirfen. Sobald sie Einschriinkungen erfahren, ver-
mdogen sie nicht mehr, die menschliche Natur in
ihrem ganzen Reichtum, in ihrer Sehnsucht nach
Unendlichkeit, in ihrem Streben nach Gliick und
Harmonie und auch in all ihren Widerspriichen dar-
zustellen. »Die Kunst ist nur dann dem Menschen
treu, wenn sie dessen freie Entwicklung nicht
stort«, sagt Dostojewski. (27) Diese Entwicklung
ist normalerweise von zahlreichen Irr- und Umwe-
gen gekennzeichnet. Das heifit, die Literatur mufd
auch menschliche Irrtiimer, menschliches Schei-
tern benennen (diirfen), denn nur so kann sich ein
Mensch in ihr wiedererkennen. Wenn sie dufieren
Zwecken untergeordnet wird — seien diese morali-
scher oder politischer Art —, dann wird sie mif3-
braucht und triigt dazu bei, daB die Leser lebens-
fremd und unnatiirlich werden, Spannung und Vi-
talitidt verlieren: »Dostojewski ist kein Prediger«,
betont die Autorin. (50) Man kann in seinem Werk
immer auch die Stimmen anderer héren, mit denen
er einen intensiven Dialog fiihrt. Dies macht ver-
stiindlich, da seine Romane einerseits von Nietz-
sche bewundert, andererseits im kommunistischen
RuBland verboten wurden, weil sie »zu christlich«
schienen. (68)

Im vorliegenden Buch wird aufgezeigt, inwie-
fern Dostojewskis Romangestalten den Einstellun-
gen ihres Autors entsprechen, wie in ihnen Objek-
tives und Subjektives verbunden sind, abstrakte
Ideen von Freiheit, Gnade und Schicksal einen kon-
kreten Ausdruck finden. Die Autorin betont, daf3
der Schriftsteller in jeder einzelnen Personlichkeit
seiner Werke den Grund des menschlichen Herzens
offenlegt, »den Menschen im Menschen erfalit« —
mit seinen Idealen, seiner Unentschiedenheit, sei-
ner Fihigkeit zu Stinde, Reue und Umkehr und der
Freiheit, immer wieder iiberraschen zu konnen.
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(39,40) »Der Roman ist eine Schule der Mensch-
lichkeit.« (29)

In einem zweiten Teil — »Die verborgenen Ur-
spriinge« — wird der Leser noch direkter in die Er-
ziihlwelt Dostojewskis hineingenommen. (65-162)
Die Autorin geht der spannenden Frage nach, wie
das Problem der eigenen Identitit, das jeden Men-
schen mehr oder weniger dringlich beschiftigt, hier
angegangen wird. Sie analysiert zunichst den Ro-
man Der Jiingling, in dem das Thema explizit be-
handelt ist. Der Protagonist steht mitten in einer
Kultur, in der man dariiber diskutiert, ob das Ich
iiberhaupt noch gerettet werden kann. Er wird von
den unterschiedlichen Strémungen und Stimmun-
gen hin- und hergerissen; sie reichen vom Wunsch
nach vollkommener Sinnfindung bis hin zu den
schrecklichsten Angsten vor dem Nihilismus. Die
Frage nach der eigenen Identitit fiihrt bald zur Fra-
ge nach dem eigenen Ursprung. Dieser liegt im
VorbewuBten, kann also letztlich nie erfafit werden.
Und dennoch birgt er geheimnisvoll den Grund der
menschlichen Wiirde sowie die Moglichkeit, das
eigene Leben entweder in seinem geschichtlichen
Zusammenhang zu begreifen oder als Absurditiit zu
verachten. Das heifit, er birgt den Ausgangspunkt,
von welchem aus die eigene Identitiit erfalit werden
kann. Die Kernfrage lautet: Kann ein Mensch sei-
nen Ursprung verleugnen? Kann er etwa, wenn sein
BewubBtsein erwacht ist, sich von Vorfahren und
Vorgeschichte ldsen —und sich weiterhin respektie-
ren? Oder ist es ihm moglich, im mittleren Lebens-
alter eine neue Existenz zu beginnen, die vollig un-
abhiingig von seiner eigenen Vergangenheit und
damit auch von seiner Identitit ist? Welche Rolle
spielt die Erinnerung, auf welche Weise priigt eine
(schmerzliche) Erfahrung?

Die Autorin zeigt, wie in Dostojewskis Werk
Identitidt und Freiheit, Ursprung und Tradition in-
einander verwoben sind. Der Mensch macht Ge-
schichte und gehdrt zugleich zu ihr. »Ich bin mir
selbst gegeben« (75) — aber von wem? Letztlich ist
es der Glaube an das Heilige, die tradierte Erinne-
rung an etwas, das die Vorahnen erfahren haben,
und das auch dem scheinbar Unsinnigen einen Sinn
verleihen kann. Anfragen an den orthodoxen Glau-
ben und an die Gottlichkeit Christi durchziehen das
Werk Dostojewskis wie einen roten Faden.

Dies wird im dritten Teil des vorliegenden Stu-
diums besonders deutlich. Unter dem Titel »Der
Turm von Babel« beschiiftigt sich die Autorin mit
Dostojewskis beriihmter Frage, ob es fiir einen zivi-
lisierten und rationalistisch-aufgeklirten Européer
heute im Ernst noch moglich ist, an Christus zu
glauben. (163—283) Sie analysiert schr genau die
einzelnen Gestalten des Romans »Die Damonen,
in dem Dostojewski die Abkehr von der Volks-
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frommigkeit und das Aufkeimen des Revolutions-
gedankens einsichtig macht. Die Traditionen des
russischen Volkes sind schwach angesichts der ra-
tionalistischen Ideen. die vom Westen her einstri-
men. Die neue Kultur droht den orthodoxen Glau-
ben zu erloschen. Wer aber ist der Mensch ohne
Glauben? Reicht die Antwort des Deismus? Was
bedeutet es, ein Freidenker zu sein? Konnen in ei-
ner Welt ohne Gott Lebenssinn, Respekt vor dem
Menschen, moralische Ordnung begriindet wer-
den? Die Fragen iiberschlagen sich. Warum ist der
Nihilismus der Ausdruck einer neuen Religiositit?
Kann man als Nihilist irgendwie konstruktiv auf
die Welt einwirken? Kann man sich Atheist nen-
nen, ohne Bezug zu Christus zu nehmen? Kann
man auf die Erlosung verzichten, ohne zu verzwei-
feln? Hat der Mensch Gott erfunden, um ohne
Selbstmord leben zu konnen? Was bedeutet der
Selbstmord fiir einen Menschen »ohne Gesicht«,
ohne Identitit? Kann ein Volk seine Tradition ver-
leugnen? Kann es seine Gotter téten? Dostojewski
setzt sich mit den verschiedensten Formen des
Atheismus auseinander. Sie reichen vom »liber-
zeugten« und in der Tiefe ringenden und verzwei-
felnden bis hin zu einem »sentimentalen«, véllig
oberflidchlichen und »durch Ansteckung erwor-
benen« Unglauben (179); sie driicken sich in dem
paradoxen Phidnomen des religiosen Atheismus
und auch im atheistischen Pantheismus aus.

Der russische Schriftsteller betont, daB} die Er-
kenntnis der eigenen (begrenzten) Situation fiir ei-
nen Menschen immer auch Leiden bedeutet, das
um so gréBer ist, je klarer die Erkenntnis wird.
(256) Der Mensch braucht den Glauben an die eige-
ne Unsterblichkeit, um leben zu konnen. Doch
glaubt er nur, um leben zu kénnen? Ist Gott ein ge-
scheitertes Projekt des Menschen? Oder ist der
Mensch ein gescheitertes Projekt Gottes? Scheitert
er, weil Gott ihm zu viel zutraut, zu viel Freiheit ge-
geben hat? Immer wieder zeigt sich die existentiel-
le Suche nach dem Sinn des menschlichen Lebens
und des gesamten Universums, die bis zum Extrem
gefiihrt wird. Damit aber will Dostojewski nicht
zerstoren, sondern aufbauen. Er will — nach seinen
eigenen Worten — davon iiberzeugen, »dal das Le-
ben ohne den Glauben an die unsterbliche Seele un-
natiirlich. absurd und untragbar wird«. (257) Dieser
Glaube ist unausrottbar im Herzen des Menschen,
auch wenn er von allen Seiten noch so heftig ange-
griffen wird. Am Ende, nach allem Kampf und
Scheitern, bleibt nur der Weg zu Christus. (259)

Die Autorin betont, da Dostojewski den aufge-
klirten Rationalismus keineswegs widerlegt. Doch
letztlich verspottet er seine Anhinger. Denn die
philosophischen Systeme, die aus ihm hervorge-
hen, vergessen ein wichtiges Datum. Sie vergessen

315

und verkennen den lebendigen Menschen selbst,
der mit der Ratio allein nicht zu erkliren ist. (261—
264)

In einem Schlufiwort wird der Bogen zuriick zum
Anfang gespannt. Die volle Identitéit und der letzte
Sinn der menschlichen Existenz enthiillen sich am
Ende, wenn das Leben als Geschichte erzéihlt wer-
den kann. Niemand kann seine eigene Geschichte
erzihlen; denn niemand kennt seinen eigenen Ur-
sprung und sein Ende. Das Leben ist ein Geheim-
nis. Es ist nach Dostojewski das Geheimnis des Ur-
sprungs. »Ich bemiihe mich, in dieses Geheimnis
einzudringen, weil ich Mensch sein will«, sagt der
russische Schriftsteller. (56) Wer das Geheimnis
aushiilt, ist geborgen. »Wer im Ursprung etwas
Gottliches erfaBt, kann verehren, achten und dan-
ken.« (287)

Jutta Burggraf, Pamplona

Guth, Klaus: Kultur als Lebensform. Aufsétze
und Vortrége. Band Il. Kontinuitdt und Wandel, St.
Ottilien: Eos 1997, 444 §., ISBN 3-88096-796-2,
DM 55,00.

Die Publikation stellt den zweiten und abschlie-
flenden Band einer Zusammenschau des Lebens-
werkes des Bamberger Volkskundlers Klaus Guth
dar. Wiihrend sich Band I mit der auch im iiber-
tragenen Sinne gemeinten »Volkskultur an der
Grenze« befaBit hat, liegen nun Aufsitze und Vor-
triige zu den Themenkreisen Religion und Konfes-
sion, Frommigkeit und Reform, Kult, Liturgie,
Brauch sowie Bildungsformen im Wandel in ge-
biindelter Ordnung vor. Im Anhang werden die
Erstverdffentlichungen nachgewiesen, ein Schrif-
tenverzeichnis vorgelegt, sowie nochmals die von
Klaus Guth im Fach Volkskunde an der Universitit
Bamberg betreuten Examensarbeiten aufgefiihrt.
Ein sorgfiiltiges Orts- und Personenregister schlief3t
den Band ab.

Auch dieser Band spiegelt wie bereits sein Vor-
ginger eine bemerkenswerte Bandbreite von The-
men und den weiten wissenschaftlichen Horizont
des Verfassers wider.

Im Themenfeld »Religion und Konfession« sind
die sieben Beitriige zeitlich geordnet, beginnend
mit Bischof Eberhard II. von Bamberg und dessen
Verhiiltnis zur Friihscholastik iiber die Speiscord-
nungen am Alten Domstift zu Bamberg um 1200
und das Klosterleben in der Reichsstadt Niirnberg
im ausgehenden 15. Jahrhundert bis hin zu den
Folgen der Glaubensspaltung in Franken im Zeit-
alter der Reformation.

»Frommigkeit und Reform« — im zweiten Teil
breitet der Autor eine Studie zur Reformpolitik



