Buchbesprechungen

lichkeit, Unbefleckte Empfangnis, Aufnahme in
den Himmel und ihre Mitwirkung am Heilswerk
Christi) unter Einbeziehung der entscheidenden
Etappen der theologischen Vorgeschichte heran.
Der sichere Ausgangspunkt der sehr subtil gefiihr-
ten Erdrterungen ist und bleibt die biblisch festver-
ankerte Gottesmutterschaft (als »mariologisches
Fundamentaldogma und christolog. Zentraldog-
ma« ausgezeichnet), die nun aber bis in ihre letzten
Konsequenzen hinein ausgeleuchtet und personal
vertieft wird. So erschlieBt sich unter Zuhilfenahme
des eingangs festgelegten Fundamentalprinzips die
innere Kohirenz aller Lehraussagen, wobei es Vf.
immer ein Anliegen ist, die christologische und in
deren Gefolge auch ekklesiologische Bedeutsam-
keit des Mariendogmas bewuBtzumachen (etwa
Gottesmutterschaft als Widerspiegelung der gott-
menschlichen Konstitution Christi). In der Frage
der Gottesmutterschaft wie auch der Jungfriulich-
keit, die vor, in und nach der Geburt behauptet
wird, setzt sich der Autor mit dem immer wieder-
kehrenden Vorwurf auseinander, es handle sich
hierbei nur um eine Ubernahme aus dem Bereich
der Mythologien. Nicht zuletzt durch seine profun-
de Kenntnis der Spitantike und ihres Forschungs-
standes kann Vf. die Analogielosigkeit der christli-
chen Position aufweisen. Fiir den positiven Nach-
weis ihrer Berechtigung hilft ihm schlieBlich wie-
derum das durch keine noch so spitzfindige Analy-
se zu ersetzende Verstehen der Person Mariens, das
freilich keine Sache des unerweisbaren Gefiihls,
sondern des tiefen und nachvollziehbaren Eindrin-
gens in den Sinn der HI. Schrift ist. Uberhaupt stel-
len die Ausfithrungen iiber die Jungfriulichkeit
Mariens auch ein Lehrstiick fiir den Heilsrealismus
und das ganzheitliche Menschenbild des Christen-
tums dar: Das von Gott geschenkte Heil geht nicht,
wie antike und moderne Gnosis uns glauben ma-
chen mochten, an der leibhaften Dimension des
Menschen vorbei, und nichts wire verfehlter, als
hier eine fiir den Glauben unerhebliche, rein biolo-
gische Ebene abzuspalten. So wird klar, was dem
Glauben und der Kirche verloren ginge, wiirde man
die immerwihrende Jungfriulichkeit Mariens dem
Zeitgeist opfern. Die Aktualitit der Mariologie be-
schrinkt sich aber nicht auf theologische Fragen.
Im vierten Kapitel »Die Strahlkraft der Marien-
gestalt im Leben der Gliaubigen« (349-390) weist
Vf. nach, daB in der katholischen Sicht von Maria
das Anliegen der Frau um eine gleichwertige Stel-
lung in Kirche und Gesellschaft wohl am besten
aufgehoben ist. Ein Abschnitt iiber Marienerschei-
nungen sowie die Verehrung der Gottesmutter tra-
gen dazu bei, jene allseits ausgewogene und »mitt-
lere«, d.h. aus der Gesamtperspektive des Christus-
glaubens nachvollziehbare Position, die Vf. in den

305

theologischen Fragen eingenommen hatte, auch auf
die Ebene der Marienfrommigkeit zu iibertragen.
So kann dieses Buch, dessen Reichtum eine kurze
Besprechung nur anzudeuten vermag, einen un-
schiitzbaren Beitrag dazu leisten, daf} die Mariolo-
gie wieder den Stellenwert erhilt, den sie zum Nut-
zen des Glaubens und der Kirche in der Vergangen-
heit besessen hat; es bietet aber auch die Chance,
daf in unserem Land wieder eine gesunde Marien-
verehrung erwichst, die die Menschen aus ihren al-
lerlei Lebens- und Kirchenkrisen wieder heraus-
fithrt. Richard Niedermeier, Kdfilarn

Courth, Franz: Trinitdt. Von der Reformation bis
zur Gegenwart (Handbuch der Dogmengeschichte
Il Ic), Freiburg—Basel-Wien: Herder 1996, 176
S., ISBN 3-451-00741-X, DM 80,00.

Fr. Courth hat bereits zwei Binde zur Geschichte
des Trinititsglaubens im Handbuch der Dogmen-
geschichte verfait. Mit diesem Band schlieBt er sei-
ne Forschungen zur Gotteslehre in bewihrter Wei-
se ab. Das erste Kapitel gilt der reformatorischen
Bewegung. Insgesamt bringen, so stellt VT, fest, die
Reformatoren keine starken Verdnderungen im
Vergleich zur traditionellen Trinitdtslehre, doch
setzen sie andere Akzente: Luther wollte die alt-
kirchliche Lehre, auch Augustin anerkennen, gera-
de die Confessio Augustana bindet stirker an die
Tradition zuriick, doch wird eine begriffstheologi-
sche Erstarrung existentiell dynamisiert. Die Aner-
kennung der traditionellen Trinititslehre tiberwin-
det auch eine dem sola-scriptura-Prinzip entsprin-
gende Neigung zum Biblizismus. Zu Calvin stellt
V. fest: »Seinen Kontrahenten erwidert er, dal der
christliche Glaube seines Inhalts entleert wiire, ver-
stiinde man Gott nach Art eines unabinderlichen
Prinzips oder in der Gefolgschaft der altkirchlichen
Modalisten. Gott kann fiir uns nur dann der frei lie-
bende Gott sein, wenn er dies in sich selbst ist«
(32). So wird klar an der immanenten Trinititslehre
festgehalten.

Gegen eine stark spekulativ ausgerichtete Tri-
nititslehre wurde aber auch katholischerseits im
17. Jahrhundert eine positiv biblische und heilsge-
schichtliche Trinititslehre entwickelt. Davon han-
delt das zweite Kapitel. Dionysius Petavius ver-
steht die Geschichte, vor allem die Viter, als Lern-
ort des Trinititsglaubens, der aber in der Schrift
griindet. Besondere Impulse gehen von der Pneu-
matologie aus. Die Rechtfertigung des Menschen
werde letztlich nicht von der geschaffenen Gnade,
sondern durch die Einwohnung des Heiligen Gei-
stes bewirkt. Luis de Thomassin fiihrt diese Linie
fort, auch wenn er in der Christozentrik andere Ak-
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zente gesetzt hat. AbschlieBend werden verschie-
dene Theologen genannt, die diesen heilsgeschicht-
lichen Ansatz fortgefiihrt und die »allzu spekulati-
ve Glaubensauslegung« korrigiert haben.

Im dritten Kapitel wird die Sicht der Trinitit im
Kontext von Aufkldrung und Deutschem Idealis-
mus dargestellt. Die offenbarungsbezogene Theo-
logie erfihrt durch die begrifflich faBbare Ver-
nunftreligion und die moralische Akzentsetzung ei-
ne starke Herausforderung, etwa durch Joh. Sal.
Semler und G. E. Lessing, der der geschichtlichen
Stiftergestalt des Christentums mit deutlichem
Desinteresse begegnet ist. Fr. D. E. Schleiermacher
steht der altchristlichen Trinititslehre mit grofier
Skepsis gegeniiber und begniigt sich mit dem unge-
triibten Gottesverhiiltnis Jesu. G. W. Fr. Hegel sieht
gegeniiber dem Rationalismus der Aufklirer Gott
nicht als ein leeres hochstes Wesen, sondern als den
Lebendigen und sich Entfaltenden. Gott ist lebendi-
ger Geist, Prozell und trinitarisch gefafite Bewe-
gung; damit den drei trinitarischen Personen wirkli-
che Realitidt zukommt, bedarf es der Welt und der
Geschichte. Immanente Trinitédt realisiert sich in
der okonomischen: Der zentrale Differenzpunkt
zwischen Hegel und dem christlichen Glauben.
Kann Gott sich frei den Menschen schenkende Lie-
be sein, wenn er es nicht in sich selbst ist? Durch
Hegel und F. Chr. Baur wurde das geschichtliche
Denken und die Geschichte zwar aufgewertet, aber
auf Kosten des Personalen?

Das vierte Kapitel wendet sich wieder der Ent-
wicklung im katholischen Bereich zu, der Tiibinger
Schule, und somit auch der genuinen Trinitédtstheo-
logie. Neben S. Drey, J. B. Hirscher, J. A. Mohler
werden vor allem Fr. A. Staudenmaier und Joh. Eyv.
Kuhn dargestellt und eingeordnet und dann Kuhns
Schiiler H. Schell. Etwas verallgemeinernd laft
sich sagen, dal bei diesen Theologen, zuniichst in
einer antideistischen und antihegelschen Frontstel-
lung die Trinitit nicht nur als einer unter mehreren
theologischen Teilbereichen betrachtet wurde, son-
dern in ihrer die gesamte Theologie prigenden Be-
deutung erfaBit wurde. Liegt der Schwerpunkt auch
auf der 6konomischen Trinitit, so wird doch, gera-
de bei Kuhn, gezeigt, dab nur bei einem trinitari-
schen Gottesverstindnis Gott frei und persénlich,
unabhingig von der Welt und somit wahrhaft gott-
lich sein kann. Die Lebendigkeit Gottes setzt nach
Schell die Trinitit voraus. Die trinitarisch begriin-
dete Freiheit Gottes duflert sich in den gottlichen
Sendungen als »die freie und zeitliche Fortsetzung
der gottlichen Ausginge in den geschopflichen
Geist hinein« (Schell).

Im fiinften Kapitel werden jene Theologen be-
sprochen, die stark von der Vitertheologie beein-
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flulit waren. M. J. Scheeben stellte die innergottli-
chen Hervorginge in die Mitte seiner Reflexion
und zeigt damit die Herrlichkeiten des géttlichen
Lebens, d.h. den Reichtum des innertrinitarischen
Lebens im Erkennen und Lieben. Der Gldubige ist
zur Teilnahme an diesem Leben berufen. H. de Lu-
bac hat zwar keinen trinitarischen Traktat verfafit,
doch ist seine gesamte Theologie trinitarisch ge-
prigt. Das zu erneuernde Bild des Menschen ist
»nicht Ahnlichkeit mit einer Gott-Natur, sondern
die Ahnlichkeit mit dem Gott der Liebe, dem Gott,
dessen Natur selbst Liebe ist«. In Gott »ist keine
Einsamkeit, sondern Fruchtbarkeit des Lebens ...
Nunquam est sola Trinitas, nunquam egens divini-
tas«. Hier verliert die Trinitdtsspekulation jede be-
griffliche Sprodheit. In diesem gefiillten Gottesbild
des Selbst-seins und Mit-seins griindet das Sein der
Kirche (Taufe!), des Menschen und der Ge-
schichtstheologie. H. Urs von Balthasars Werk
kann geradezu als trinitarische Theologie charakte-
risiert werden. Die Metaphysik der Liebe ist ihr
denkerischer Hintergrund, die sich im Sohn als Lie-
be zur Erde bis zur Einsamkeit im Tod und im Hol-
lenabstieg kundtut. Bis zur Nacht des Todes legt
sich die immanente Dynamik Gottes aus. So setzt
Balthasar die Dreifaltigkeit bei der innertrinitari-
schen Kenose an, in der der Vater sich in unendli-
cher Hin- und Weggabe dem Sohn schenkt und
durch den Schmerz der Gezweiung hindurch den
unfafibaren sich hin- und weggebenden Dank des
Sohnes findet. Aus beiden geht ihr subsistierendes
»Wir«, der gemeinsame »Geist« hervor. So ist in
Gott Raum fiir Begegnung, Seligkeit, Kreuz und
Tod. An der traditionellen augustinisch-thomisti-
schen Lehre kritisiert B. vor allem, dal die Relatio-
nen zu wenig als Beziehungen zwischen liebenden
Personen bewuft werden. Courth stellt dann auch
kritische Riickfragen, die vor allem den Einbezug
des Kreuzes in die immanente Trinitit betreffen.
Balthasar wehrt sich gegen die Rahnersche Identifi-
zierung von Gkonomischer und immanenter Tri-
nitdt, da diese der tragende Grund von jener ist,
kann aber nicht voll der Gefahr entgehen, die 6ko-
nomische (und damit Freiheit und Geschichte) nur
als zeitliche Durchfiihrung der immanenten verste-
hen zu miissen.

Das sechste Kapitel »Im Anspruch der Gegen-
wart« behandelt zuerst K. Rahner. Seine These
»Die »6konomische« Trinitiit ist die »>immanente«
Trinitdt und umgekehrt«, besage, dal die Heilsge-
schichte nicht etwas von Gott offenbare, sondern
ihn selbst, aber nicht, dal Gott in der Heilsge-
schichte aufgeht. Rahner will weniger von drei Per-
sonen sprechen, da er die Assoziation von drei Got-
tern befiirchtet, doch fehlt der Rede von »drei di-
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stinkten Subsistenzweisen« das personale Moment
in »Vater« und »Sohn« und »Heiliger Geist«. M.
Schmaus hat ebenfalls die Trinitit in den dogmati-
schen Entwurf eingeordnet. Ebenso versuchte er
die westliche und griechische Trinitdtskonzeption
einander anzunidhern. Vor allem seine historischen
Forschungen zur Trinitdtslehre sind hervorzuhe-
ben, ebenso das Bemiihen um eine allgemein ver-
standliche Sprache, um die Integration der heilsge-
schichtlichen Gottesoffenbarung in die metaphysi-
sche Denkweise und um die Uberwindung der
Trennung der Gotteslehre in zwei Abschnitte »de
deo uno« und »de deo trino«. — In diesem Kapitel
werden dann auch Trinitdtsentwiirfe evangelischer
Theologen vorgestellt: J. Moltmann, W. Pannen-
bergs universalgeschichtlicher Horizont, H. Ott, E.
Jiingel. Bei letzteren und Moltmann wird die Kreu-
zestheologie Zentrum der Trinititslehre. Der ab-
schlieBende Abschnitt wird mit »Sinn im Wider-
sinn« (S. 164) iiberschrieben. Dem Rezensenten
stellt sich bei modalistischen Entwiirfen (etwa H.
Ott) und kreuzestheologischen Ausdeutungen doch
die Frage, ob eine Rede vom » Vater, Sohn und Hei-
ligen Geist« noch unter »Trinitdtslehre« subsu-
miert werden kann, wenn nicht mehr tauftheolo-
gisch an eine Ubereignung an die drei distinkten
Personen gedacht ist und das Ereignishafte das On-
tologische eliminiert. Wie weit kann bei der Tri-
nititslehre die Kreuzestheologie die Fiihrung iiber-
nehmen?

Im siebten Kapitel werden »Schwerpunkte der
Lehrverkiindigung« beleuchtet. Das Vatikanum I
unterstreicht gegen A. Giinther die seinshafte Ein-
heit der gottlichen Personen, ihre Wirkeinheit nach
aufen und die Transzendenz Gottes als Vorausset-
zung fiir sein heilsgeschichtliches freies Handeln.
Das Zweite Vatikanum legt eine heilsékonomisch
konzipierte Trinititsbetrachtung vor. Das Volk
Gottes ist eine Ikone der Trinitét.

Wer die Geschichte der Trinititslehre von fast
fiinf Jahrhunderten schreiben will, muB nach
Hohepunkten, Neuansidtzen und Weggabelungen
auswithlen. Herrn Courth ist dies in hervorra-
gender Weise gelungen. Er konnte zeigen, dall
das Bekenntnis zur Trinitit nicht eine isolierte,
existentiell sekundire Angelegenheit ist, sondern
sowohl die Voraussetzung fiir die Géottlichkeit
Gottes als auch fiir die Freiheit des Menschen.
Das gerade heute so aktuelle Gesprich mit den
nichttrinitarischen monotheistischen Religionen
wurde stets im Auge behalten. Durch die Sorge um
Detailfragen wurde nicht der Blick fiir die groBen
Linien getriibt. So ist das Buch rundum empfeh-
lenswert.

Anton Ziegenaus, Augsburg
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Holzer, Vincent: Le Dieu Trinité dans I histoire.
Le différend théologique Balthasar — Rahner (Co-
gitatio fidei, 190), Paris: Les éditions du Cerf 1995,
476 p., ISBN 2-204-05160-8, 190 FF.

Es gehort zu den Denkwiirdigkeiten der Theolo-
giegeschichte unseres sich dem Ende zuneigenden
Jahrhunderts, dal} die beiden bahnbrechenden Pro-
tagonisten Balthasar und Rahner von Anfang an —
schon das gemeinsame Dogmatikprojekt vom
Sommer 1939 kam ja bekanntlich nicht zustande —
getrennte Wege gegangen sind, obwohl in der In-
tention ihres theologischen Wollens sicher grofie
Ubereinstimmung herrschte, nimlich den an den
Sandbinken der Neuscholastik gestrandeten
Damptfer der Schultheologie wieder flott zu bekom-
men und ihn in den Gewissern des modernen Le-
bens und Denkens auf sein Ziel hin zu steuern. Bei-
de haben ihr monumentales Werk errichtet und aus
der Distanz sich dabei mehr kritisch (vielleicht so-
gar argwohnisch) als hilfreich und fordernd beob-
achtet. Die im Januar 1994 vor der Theologischen
Fakultit der Romischen Gregoriana verteidigte
These des Lazaristen Vincent Holzer unternimmt
den Versuch, den nicht stattgefundenen Dialog ei-
ner »groflen enttduschten, und zwar gegenseitig
enttduschten Freundschaft« — so nach der Formu-
lierung im Geleitwort von Bernard Sesboiié (p. 7) —
auf der Basis des Werkes sich nun — post mortem —
ereignen zu lassen. Dazu bedarf es freilich der Ver-
mittlung eines spekulativen Kopfes, der es versteht,
das Werk der beiden an den entscheidenden Kno-
tenpunkten in Beziehung zu setzen. Diese erforder-
liche spekulative Kraft bringt der Vf. in hohem
MaBe mit, so daf die auch an den Leser grofie An-
forderungen stellende Lektiire zu einem spannen-
den und zugleich lohnenden Unterfangen wird. Der
Dialog wird gefiihrt, um, wie der Untertitel signali-
siert, die theologische Differenz zwischen Baltha-
sar und Rahner zu ermitteln. Sein methodologi-
sches Konzept beschreibt der Autor als »fortschrei-
tende Kreisbewegung von zwei Logiken mit dem
Instrumentar einer vergleichenden Methode« (p.
17). Die Kreisbewegung setzt sich zusammen aus
profunden Analysen von systembildenden Elemen-
ten der beiden Logiken, die der Vf. mit den For-
meln »raison esthétique« und »raison transcendan-
tale« auf den Begriff bringt. »Asthetische Ver-
nunft« steht fiir Balthasars Theologiegestalt,
»transzendentale Vernunft« ist das Markenzeichen
fiir Rahners System. Die Differentialanalysen aber
werden umgriffen von der Grundlagenproblematik,
die der Haupttitel anzeigt: »Der dreifaltige Gott in
der Geschichte«, eine Thematik, die der Autor in
einem engagierten, eigenstindigen Diskurs vor-
triigt und dabei die Fruchtbarkeit der beiden skiz-



