Das Werk des Heiligen Geistes.
Die Liebe zur Kirche

Von Anton Ziegenaus, Augsburg

Hiufig wird in bezug auf die Weise des Wirkens des Heiligen Geistes Joh 3,8 zi-
tiert: »Der Wind weht, wo er will; du horst sein Brausen; du weiBt aber nicht, woher
er kommt und wohin er geht.« Sicher, der Mensch kann das Wirken des Geistes Got-
tes und seine Pline nicht durchschauen und muf auf den jeweils groBeren Gott hin
offen bleiben. Aber Joh 3,8 wird wohl deswegen so hiufig angefiihrt, weil diese Stel-
le — aus dem Kontext des gesamten Evangeliums herausgenommen — den Eindruck
erweckt, der Geist sei nur mit einem richtungslosen — nicht woher und wohin! —
Brausen vergleichbar, d.h. entscheidend seien die Begeisterung, das Engagement,
der Dynamismus als solcher, aber dariiber hinaus gebe es kein Kriterium fiir die
Echtheit des Geistes. Solche Kriterien sollen nun schrittweise entwickelt werden.

1. Die Abkoppelung des Geistes von Jesus Christus:
eine dauernde Versuchung

In der Kirchengeschichte begegnen immer wieder mehr oder weniger starke und
mehr oder weniger deutliche Tendenzen, den Heiligen Geist aus der Einbindung in
das heilsgeschichtliche zentrale Christusereignis zu 16sen. Zum ersten Mal 1iBt sich
ein solcher Versuch im ersten Korintherbrief greifen': Die Gemeinde von Korinth
war durch Parteiungen (vgl. I Kor 1,12; 3.4) und Klassendiinkel gespalten, der sogar
die eucharistische Feier vergiftete (vgl. 11,17ff). Rechtshéindel wurden vor heidni-
schen Richtern ausgetragen (6,1ff). Ohne Bedenken nahmen manche an der Euchari-
stiec und an dem »einen Brot« (10,17) und am Serapiskult (10,21) teil. GroBziigig
iibersah die Gemeinde sittliche Miistinde, etwa das Zusammenleben eines Mannes
mit der Frau seines Vaters (5,1ff). Andere trennten sich von ihrem Ehepartner, um
wieder zu heiraten (7,5ff). Bei den Zusammenkiinften der Gemeinde dringten sich
einzelne mit ihrem besonderen Charisma wichtigtuerisch vor, die einen z.B. mit dem
Charisma der Prophetie, andere mit dem der Zungenrede — damit ist ein unverstind-
liches Reden in der Engelssprache gemeint, weshalb es des Charismas der Ausle-
gung (12,10) bedurfte — und wieder andere mit dem Charisma der Heilung.

Die Siinde kénne die prinzipielle Uberlegenheit des Charismatikers nicht mehr
storen. »Alles ist mir erlaubt«, sagten die Korinther (6,12) und hielten es fiir gleich-
giiltig, ob jemand mit der Frau seines Vaters zusammenlebt, sich wieder verheiratet,
in Unzucht lebt (6,15ff), am Serapiskult teilnimmt, der — etwas dngstliche — Bruder

! Zum ganzen vgl. H. Schlier, Uber das Hauptanliegen des 1. Briefes an die Korinther: Die Zeit der Kirche,
Freiburg 1966, 147{f.
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Argernis nimmt (8,1ff) oder ein anderer beim Sittigungsmahl anliBlich der Euchari-
stiefeier hungert.

Die Wurzel fiir diese Entgleisung sieht Paulus in einer bedenklichen Glaubenshal-
tung der Korinther, die zunichst fremdartig anmutet, aber nicht unmodern ist. Man
glaubte im Vertrauen auf Taufe und Charisma bereits im messianischen Endzustand,
in der nicht mehr zu erschiitternden neuen Schopfung zu leben — man verkehrte ja be-
reits mit den Engeln (Engelssprache!) — und die Geheimnisse Gottes zu kennen. Die
Auferstehung — spirituell verstanden — sei bereits geschehen und ein Gericht sei nicht
mehr zu befiirchten. In solchem intellektuellen SelbstbewuBtsein und im enthusiasti-
schen Getiihl der Uberlegenheit glaubte man, bestehende MiBstiinde als belanglos ig-
norieren zu diirfen.

Demgegeniiber berichtigt Paulus das MiBverstiindnis, bereits in der vollendeten
messianischen Endzeit zu leben. Die Kirche ist zwar »Volksversammlung Gottes,
»Leib Christi« mit verschiedenen Gliedern, »Tempel des Heiligen Geistes« und hat
teil an Tod und Auferstehung Jesu Christi, aber sie ist im Gegensatz zur Auffassung
der Korinther noch nicht im endgiiltigen Heil. Die Auferstehung der »Heiligen« ist
nicht spirituell, sondern realistisch zu verstehen und steht noch aus; ebenso betont
Paulus das noch kommende Gericht. Deshalb verlangt Paulus, den Unzuchtsiinder
auszuschliefen, damit er umkehrt und gerettet werde, sich vor dem Empfang der Eu-
charistie zu priifen, denn man konne sich auch das Gericht essen und trinken (vgl.
11,29), und in der Rennbahn so zu laufen, daf} der Preis erlangt werde (9,23f). Die
meisten Juden, die zum heiligen Volk gehorten, seien in der Wiiste umgekommen
(10,5), gibt Paulus zu bedenken. Das Heil ist also noch kein sicherer Besitz, sondern
gefidhrdet.

Gegeniiber den auf ihren personlichen Geistbesitz und ihre unmittelbare Erleuch-
tung stolzen Korinthern beruft sich Paulus auf Jesus Christus, niherhin: auf seinen
Tod und seine Auferstehung. Jesus Christus sei gekreuzigt worden, nicht Petrus,
Apollo, Paulus (1,13), sein Kreuz widerspricht jeder menschlichen Weisheit
(1,18-2,14); im »Namen des Herrn« sei der Unzuchtsiinder auszuschlieBen (5.4f). In
7,10f kommt Paulus auf die Scheidungsfrage zu sprechen: »Den Verheirateten gebie-
te nicht ich, sondern der Herr: Die Frau soll sich vom Mann nicht trennen, ist sie aber
getrennt, so bleibe sie ehelos oder versohne sich ...«. Die Starken mdgen bedenken,
daB nicht durch ihre selbstbewulte »Erkenntnis der Schwache ins Verderben geht, ...
um dessentwillen Christus starb« (8,11). Bei der Eucharistie (11,23) und der Auferste-
hungsfrage (15,3ff) verweist Paulus auf die Uberlieferung. Den selbstbewuBten Ko-
rinthern stellt Paulus gerade seine eigene vom Kreuz gezeichnete Existenz gegeniiber:
Obwohl Apostel mit Autoritit (1,1), ist er doch ein »Schauspiel« »tdricht um Christi
willen ..., schwach« (»ihr aber seid stark«), verfolgt, verflucht, gelistert (vgl. 4,9f1).

Das Kreuz Christi, der fiir die Schwachen und Siinder gestorben ist, wird daher
zum MafBstab jedes Charismas. Das hochste Charisma ist deshalb die Liebe, die wie
Christus »ertriigt«. Das kommt in dem herrlichen Kapitel 13 zum Ausdruck: Wenn ich
mit Engelszungen rede ..., Prophetengabe besitze, um alle Geheimnisse wei und alle
Erkenntnis ... und Berge versetze, »doch Liebe nicht habe, bin ich nichts ... Die Liebe
tibt Nachsicht; in Giite handelt Liebe. Sie eifert nicht, macht sich nicht groB, sie bliiht
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sich nicht auf ... sie 14Bt sich nicht erbittern; sie rechnet das Bose nicht an ... sie ertragt
alles, glaubt alles, hofft alles, duldet alles.«

Mit der Darstellung der Antwort des Apostels Paulus, der gegen die pneumatische
Gottunmittelbarkeit der Korinther die Vermittlung der Gemeinschaft mit Gott durch
Jesus Christus, seinen Tod und seine Auferstehung in die Mitte stellte, wurde dem
Gang der Uberlegungen etwas vorgegriffen. Zuniichst soll nur festgehalten werden:
Der pneumatische, recht dynamische, freilich auch individualistische Enthusiasmus
der Korinther war nicht von einer Christozentrik bestimmt.

Eine dhnliche Position wie in Korinth, wenn auch aus anderen Quellen gespeist, be-
gegnet im johanneischen Schrifttum. Es ist eine doketisch-gnostische Position, wel-
che die Menschwerdung leugnet. In 1 Joh 4,2f heifit es: »Daran erkennt ihr den Geist
Gottes: Jeder Geist, der Jesus Christus als im Fleische gekommen bekennt, ist von
Gott, und jeder Geist, der Jesus auflost (oder: zunichte macht), ist nicht von Gott. Und
das ist der Geist des Antichrists ...«>. Der Geist des Antichrists sucht ein rein geistiges
Christentum und leugnet, daB Gott sich mit dem als schlecht qualifizierten Leib ver-
bunden haben kénnte; er »lost Jesus auf«, indem er seine menschlich-leibliche Kom-
ponente streicht. Er geht wie die Korinther am geschichtlichen Jesus vorbei.

Wird von den Korinthern und Doketen in je ihrer Weise das irdische Sein und Han-
deln Jesu abgewertet oder geleugnet, so entstand im zweiten Jahrhundert die Bewe-
gung der Montanisten®. [hr Begriinder Montanus gab sich als Instrument des Heiligen
Geistes aus, verkiindete seine baldige Ankunft und das dem Heiligen Geist zugeord-
nete dritte Reich, ein tausendjihriges. Enthusiasmus und Rigorismus kennzeichnen
diese Bewegung. Dem Rigorismus zufolge kann die Kirche kein Reich von dieser
Welt sein und sondert sich als Gemeinde der Heiligen ab. Der NachlaB schwerer Siin-
den durch den Bischof wird abgelehnt. Im Gegensatz zum Johannesevangelium sind
die Montanisten weltfliichtig und nicht inkarnatorisch. Die Montanisten gehen von
Aussagen des Johev. aus, wie Joh 14,16f; dort sagt Jesus: »Ich werde den Vater bitten,
und er wird euch einen anderen Beistand geben, damit er immerfort bei euch bleibe,
den Geist der Wahrheit, den die Welt nicht empfangen kann.« Da sich die Montanisten
auf solche Stellen fiir ihre Irrlehre stiitzten, verwarf in Rom der Presbyter Gaius das
Johannesevangelium als nicht kanonisch®. Der Heilige Geist schlieBt also nicht das
Sein Jesu auf, d.h. die Bedeutung der Inkarnation und der Menschheit Jesu fiir die Er-
16sung, sondern liBt in der Tendenz das Reich des Sohnes mit Menschwerdung und
Sakramenten im Sinn einer Geistkirche hinter sich und iiberbietet es. Jesus Christus
bildet nicht die Mitte der Heilsgeschichte, sondern eine Durchgangsstufe; ebenso sind
in dieser ecclesia spiritualis das sichtbare Moment der Kirche und der Sakramente
zweltrangig.

Verstirkt begegnet diese Drei-Reiche-Lehre im Mittelalter bei dem Abt Joachim
von Fiore®: Nach dem Reich des Vaters (Altes Testament) und des Sohnes (von Jesus

2 7u der Formulierung : hvewv tov Incouy vel. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe, Freiburg 51976,222.
3 Vgl. A. Dempf, Sacrum Imperium, Darmstadt 1962, 100ff.

4Vgl. A. Ziegenaus, Kanon: Handbuch der Dogmengeschichte 3 a 2, Freiburg 1990, 23.

5 Vel. A. Dempf, Sacrum Imperium, 269-334; J. L. Saranyana, Joaquin de Fiore y Tomds de Aquino, Pam-
plona 1979.
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bis zu einem nahen Zeitpunkt in der Zukunft, von Joachim her gesehen) komme das
Reich des Heiligen Geistes. Vor allem bei der franziskanischen Bewegung hat der
Abt aus Kalabrien starke Resonanz gefunden. Wie der Montanismus entsprang auch
die Lehre Joachims® einem aszetischen Rigorismus und einer weltfliichtigen Kritik
an der aktuellen Kirche. Joachim entwickelte seine Lehre aus einer konkordistischen
Zusammenschau der beiden Testamente der Bibel und einer intelligentia spiritualis
(geisterfiillte Einsicht), die auch den Buchstaben des Neuen Testaments geistig und
auf den Heiligen Geist hin auslegte.

Einige Kostproben dieser geistigen Auslegung sollen zugleich an die inhaltliche
Lehre der Joachimisten heranfiihren. Joh 5,17 lautet: »Mein Vater wirkt bis jetzt und
auch ich wirke.« Das »bis jetzt« meint: bis Christus. Auf das dritte Reich extrapoliert
ergibt sich aus dieser Stelle fiir Joachim: Der Sohn wirkt mit dem Vater bis jetzt und
auch ich (= Heiliger Geist) wirke. — Apg 1,5 (»Ihr aber werdet getauft werden mit
Heiligem Geist, nach nicht vielen Tagen«) wird auf die Wirkung des Geistes ab dem
Anbruch seines Reiches hin interpretiert, wo, unter Zuhilfenahme der das Pfingstge-
heimnis deutenden Joelstelle »iiber alles Fleisch von meinem Geist ausgegossen
wird« und »Sohne und Toéchter prophetisch reden werden«. Lk 22,32, wo Jesus zu
Petrus sagt: »Ich habe fiir dich gebetet, dal dein Glaube nicht wanken wird«, bezieht
Joachim auf eine zukiinftige PrimatsverheiBung im dritten Reich’. Eigentliche Be-
legstellen fiir Joachim sind vor allem zurechtgebogene Stellen des Johannesevange-
liums: Wenn z.B. Joh 16,13 vom »Geist der Wahrheit« sagt, daB er zur »vollen Wahr-
heit einfiihren wird ... er wird das Kommende euch kiinden, so ist diese volle Wahr-
heit nicht Jesus Christus, sondern die vom Geist erschlossene neue Wahrheit.

Insgesamt ergibt sich: Joachim kombiniert aus der geistigen Einsicht in die beiden
Testamente, die das Reich des Vaters und des Sohnes symbolisieren, ein drittes Reich
des Heiligen Geistes, der das Christusereignis, den Buchstaben, in ein geistliches
Verstindnis iiberfiihrt. Petrus- und Weiheamt werden zwar noch bestehen, aber in ei-
ner vergeistigt tiberhohten Form und werden von Monchen eingenommen. Die Ehe
wird iiberholt sein. Die sichtbare Kirche wird von einer geistigen Kirche abgeldst, in
der das Sichtbare und Sakramentale bedeutungslos wird.

Im Mittelalter gab es die Sekte der Katharer, der Reinen, die in ihrer dualistischen
Lehre die Materie fiir schlecht hielten, die Auferstehung des Fleisches leugneten und
eine doketische Christologie vertraten. Sie verwarfen die konkrete Kirche, das be-
sondere Priestertum und die Sakramente. Ahnlich dachten die Albigenser. Entschei-
dend war fiir die Katharer die Geistestaufe oder die Trostung.

Ein weiteres Beispiel fiir die bedenkliche Auflosung der Christozentrik bezieht
sich auf das Filioque-Thema: Katholiken und Orthodoxe bekennen zwar die heilsge-
schichtliche Sendung des Heiligen Geistes durch Vater und Sohn, jedoch lehnen die
Orthodoxen den ewigen Hervorgang des Geistes auch aus dem Sohn, das Filioque,
ab. Dazu sei nebenbei vermerkt: Die Formulierung des Nizino-Konstantinopolitani-

® Dabei wird in diesem Zusammenhang eine nihere Unterscheidung zwischen Joachims Geschichtstheo-
logie und der mehr kirchenkritischen Tendenz des Gerhard von Bergo San Donnino nicht vorgenommen.
7 Der Konjunktiv »ut non deficiat fides tua« wird von Joachim im Futur verstanden: »ut non deficiet fides
twa« —Zu diesen dem Protokoll von Anagni entnommenen Texten vgl. J. I. Saranyana, 67ff.
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schen Glaubensbekenntnisses — der Heilige Geist geht aus dem Vater hervor — und
die der dritten Synode von Toledo aus dem Jahr 589 (vgl. DH 470) — der Heilige
Geist geht aus dem Vater und dem Sohn hervor — meinen in der Sache das gleiche.
Auch die Viiter des Konzils von Konstantinopel meinten nicht, der Heilige Geist gin-
ge nur aus dem Vater hervor. Diese Interpretation des Konstantinopolitanum wurde
erst im 9. Jahrhundert vorgenommen; sie wire allerdings hiretisch. Nach dieser
Klarstellung nun wieder zuriick zum Filioque als Kontroverspunkt. Aufschlufreich
sind in diesem Zusammenhang folgende AuBerungen auf einer Tagung® iiber das Fi-
lioque: Das Filioque, d.h. die Ursprungsbindung des Geistes auch an den Sohn, sei —
so die einen — ein Bollwerk gegen die Gefahren der christologisch unkontrollierten
»charismatischen Begeisterung«. Andere befiirchten aber gerade am Filioque, »dal
der Geist seine souveridne Freiheit und Initiative verliert ... Er >weht< nicht mehr lin-
ger, >wo er will¢, sondern »geht dahin, wohin er gesandt wird««. Das Filioque fiihre
Zu einer Uberbetonung des Kreuzes, zu einem »Christomonismus«, zu einer Beto-
nung des Objektiven. Hat aber, so mufl man fragen, Paulus nicht gerade darauf das
Gewicht gelegt? Diese — kurzen — Hinweise berechtigen zu der Frage, ob hinter der
Lockerung der Verbindung zwischen Sohn und Geist sich nicht auch der Wunsch
verbirgt, die Konsequenzen des Christusgeheimnisses (Argernis des Kreuzes und
der Inkarnation, Konkretheit der Liebe) zu ignorieren und die Bindungen des Glau-
bens im Sinn einer individuelleren Lebensgestaltung aufzulockern. In #uBerster
Konsequenz konnte man vielleicht sogar vom Gegensatz zwischen einer Flucht aus
der schwierigen Welt und ihrer liebenden Annahme sprechen.

2. Die Sendung des Heiligen Geistes zur Sohnesoffenbarung

Die besprochenen Positionen divergieren voneinander in verschiedener Hinsicht,
doch interessieren jetzt mehr ihre Gemeinsamkeiten. In christologischer Hinsicht ist
ihnen gemein die Tendenz, das Christusereignis mit Inkarnation, irdischem Leben
und Tod Jesu Christi zugunsten der hoheren oder vom Christusereignis unabhiingi-
gen Offenbarung des Geistes aus der Mitte zu nehmen. Ekklesiologisch 1Bt sich
meistens eine Distanzierung von der sichtbaren Kirche, den Sakramenten und der
Hierarchie feststellen, wobei diese Reserven weniger auf konkreten MiBstinden be-
ruhen, als auf einem Rigorismus und einer prinzipiellen Entscheidung.

Doch laBt sich in allen Schriftkomplexen des Neuen Testaments eine Christozen-
trik aufweisen. Anhand des ersten Korintherbriefes wurde schon gezeigt, dal} sich
Paulus gegen die Gottunmittelbarkeit der Charismatiker immer auf den Herrn Jesus
beruft, niimlich sein Kreuz, seine Auferstehung, die Einsetzung der Eucharistie
usw... . Der »Geist Gottes« (vgl. 1 Kor 2,10f.13; Rom 8,14) ist zugleich der »Geist
Christi« (vgl. Rom 8,9; Phil 1,19). Insofern entspricht ein Hervorgang »aus dem Va-
ter allein« sicher nicht der Lehre des Apostels Paulus.

8 Geist Gottes — Geist Christi. Okumenische Uberlegungen zur Filioque-Kontroverse. Bericht und Vortri-
ge zweier Tagungen auf Schloff Klingenthal (Frankreich), Frankfurt 1981 (hrsg. v. L. Vischer), S. 22, 102f
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Fiir Johannes bildet es, wie schon gezeigt, geradezu ein Echtheitskriterium fiir den
Geist, daB er die Inkarnation bekennen l4Bt. Trotz der Rede vom »anderen Beistand«
hat der Geist durchwegs die christologische Sendung, die Person und das Werk Jesu
Christi voll aufzuschlieBen. Jesus »bittet« deshalb um »den anderen Beistand« (Joh
14,16), der Vater »sendet« ihn in Jesu »Namen« (14,26). Jesus geht fort, um den
Geist »zu euch zu senden« (16,7). Der Geist steht also in einer christologischen
Funktion. Der Geist wahrt ferner den Zusammenhang zwischen dem irdischen Jesus
und dem ewigen Logos, garantiert die Richtigkeit der nachosterlichen Jesusdeutung,
da die Jiinger vor Ostern immer Gefahr liefen, nur beim Menschen Jesus stehenzu-
bleiben und ihn nur menschlich zu verstehen. Der Geist wird »mich verherrlichen;
denn von dem Meinen wird er nehmen und euch kiinden« (16,14): Jesus verherrli-
chen, heift, ihn in die Herrlichkeit (griech: Doxa) stellen, d.h. zeigen, dafl der — von
allen — gesehene Mensch der inkarnierte erniedrigte Sohn und somit der ewige Sohn
ist. Der Heilige Geist wird »euch alles lehren und euch an alles erinnern, was ich
euch gesagt habe« (14,26). Der Geist teilt das mit, was die Jiinger jetzt noch »nicht
tragen« konnen (16,12). Wer diese Stellen bedenkt, kann nicht mehr daran zweifeln,
daB dem Heiligen Geist die Sendung zukommt, das Sein Jesu aufzuschlieBen und ins
Licht zu stellen.

Nach Johannes offenbart der Heilige Geist die Gottessohnschaft dieses Menschen
Jesus, wie es etwa in Joh 8,42—59 zum Ausdruck kommt: Die Juden stellen fest, daB3
Jesus noch nicht fiinfzig Jahre alt sei, dieser aber sagt: »Ehe Abraham war, bin ich.«
Der Skandal, das Argernis ist nicht das Kreuz wie bei Paulus, sondern die Inkarna-
tion.

Nach dem lukanischen Schrifttum 143t der Geist die universale Bedeutung Jesu
erkennen. Zunichst wird deutlich, daB die Jiinger auch nach Ostern immer noch an
ein irdisches Messiasreich denken. Nicht nur die Emmausjiinger duBerten diese
Hoffnung und sind wegen des Todes Jesu niedergeschlagen (vgl. Lk 24,19ff), auch
die iibrigen fragten den Auferstandenen, ob er in dieser Zeit »das Konigtum fiir Isra-
el« wieder aufrichten werde (Apg 1,6). Bei so viel Unverstindnis und Schwerfillig-
keit (vgl. Lk 24,25) wiire die Sache Jesu auch nach seiner Auferstehung hoffnungs-
los geblieben. Er gibt ihnen deshalb den Auftrag, nicht von Jerusalem wegzugehen,
sondern auf die Verheiung des Vaters zu warten (vgl. Apg 1.4). Erst nach dem Kom-
men des Heiligen Geistes »werdet ihr meine Zeugen sein in Jerusalem und in ganz
Judda und Samaria und bis an die Grenzen der Erde« (1,8). Auf die universale Aus-
richtung der Sendung Jesu weist schon das Sprachenwunder am Pfingsttag hin. Je-
doch wird diese Universalitiit erst allméhlich bewuft, denn anfidnglich dachten die
Jiinger noch an eine Sendung an Juden bzw. daf} die Taufe die Beschneidung voraus-
setze. Der Geist fiihrt die Apostel, damit sie die Sendung Jesu erkennen und allméh-
lich die jiidischen Grenzen iiberschreiten. Der Geist ergreift die Initiativen, so dal}
Petrus am Pfingsttag (2,1ff) und vor dem Hohen Rat (4,8ff) Jesus recht verkiindet.
Sie sind nun »Zeugen ... und Zeuge ist der Heilige Geist, den Gott denen verlich, die
ihm gehorchen« (5,32), wie Petrus noch einmal vor dem Hohen Rat bekannte. Der
Geist erfiillte Stephanus (7,55), veranlaB3te die Taufe des dthiopischen Kimmerers
(8,29.39) und vor allem die Aufnahme des unbeschnittenen Kornelius (10,44—48).
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Dieser Geist ergreift erneut die Initiativen zur Aussendung des Barnabas und Paulus,
des grofiten Missionars in der Alten Kirche, und wiederum hilft der Geist auf dem
sog. Apostelkonzil den Jiingern, die richtige Entscheidung in Hinblick auf die Be-
schneidung zu treffen (15,8.28). SchlieBlich leitet der Heilige Geist die Missionie-
rung Europas ein (vgl. 16,6ff). Der Geist ermutigt zu freimiitigem Bekenntnis (4,31;
6,5.10; 7,55; Lk 12,12) und bestellt die Episkopen (20,28).

Lukas bietet eine differenzierte Geistauffassung. Der Heilige Geist 4Bt Jesus und
seinen Tod verstehen und zeigt seine Universalitit, indem er sowohl iiber die riumli-
chen als auch iiber die religiosen Grenzen des Judentums hinausfiihrt, so daB die
Botschaft bis an die »Grenzen der Erde« verkiindet werde. Wiire die Kirche bei der
judenchristlichen Position und bei der Beschneidung als Vorstufe zur Taufe geblie-
ben — immerhin ist auch das Alte Testament Wort Gottes! —, wiire das Christentum
tiber den Charakter einer jiidischen Sekte kaum hinausgekommen. Es gibt ein Wei-
terschreiten, aber nicht an Jesus Christus vorbei oder iiber ihn hinaus, sondern durch
die Aufdeckung seiner Tiefe und Breite.

Thomas von Aquin greift in der Summa Theologica’ die Frage Joachims auf, ob
der Stand des Neuen Bundes schon der letzte sei, da doch noch nicht in die volle
Wahrheit eingefiihrt worden sei, oder noch der dritte Stand des Heiligen Geistes
kommen wird, »in dem die Ménner des Geistes« (spirituales viri) den Vorrang haben
werden. Seine Antwort ist klar: »Es ist kein anderes Gesetz des Heiligen Geistes
mehr zu erwarten« — »Kein Stand des gegenwirtigen Lebens kann ... vollkommener
sein als der Stand des Neuen Gesetzes; denn nichts kann dem Endziel niher sein als
das, was unmittelbar in das Endziel hineinfiihrt.« Mit Christus ist das tempus pleni-
tudinis, die Zeit der Fiille, angebrochen'".

Die Christozentrik ist also entscheidendes Kriterium fiir die Echtheit des Geistes.
Diese Aussage wird bestiitigt durch die Geistlehre des Apostels Paulus, durch die jo-
hanneischen Schriften und ebenso durch das lukanische Doppelwerk, aus dem sich
ersehen li#Bt, dal und wie der Geist allmihlich die Universalitit Jesu Christi auf-
schlieft.

3. Die Liebe zur Kirche als Echtheitskriterium

Der Heilige Geist fiihrt zu Jesus Christus. Was aber ist die Mitte oder der Hohe-
punkt im Leben Jesu Christi? Die Evangelien sind auf die Passion hin angelegt, Pau-
lus hebt ebenso die Kreuzestheologie hervor. Im Kreuz sieht er das Zeichen der Liebe
Gottes: »Der seines eigenen Sohnes nicht schonte, sondern ihn fiir uns hingab, wie
sollte er nicht auch mit ihm uns alles schenken?« (Rém 8,32). Fiir Johannes wird
ebenso die Erhohung am Kreuz zum Beispiel uniiberbietbarer Liebe: »So sehr liebte
Gott die Welt, dal} er seinen eingeborenen Sohn hingab« (Joh 3,16). Nicht das Uber-

8. Th, I-Il q. 106 a. 4: vgl. J. I. Saranyana, 138ff.
L0 S TV L iz
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mabB an Leiden gibt dem Kreuz seine Wiirde, sondern die Liebe, die trotz des Leidens
ganz auf den Vater und auf die Menschen hin offen war.

Wem aber gilt diese Liebe? Sie gilt nicht nur Freunden oder Gerechten, sondern
Siindern, die ihn ablehnen, aus dem Weg riiumen wollen und sogar hassen. Dies bringt
Paulus in Rém 5,5ff zu BewuBtsein: »Die Liebe Gottes ist ausgegossen in unseren
Herzen durch den Heiligen Geist, der uns gegeben wurde. Ist doch Christus fiir uns
Gottlose gestorben zu einer Zeit, da wir noch schwach waren. Denn schwerlich wird
einer fiir einen Gerechten sterben; fiir den Guten zu sterben, diirfte vielleicht einer auf
sich nehmen, Gott aber erweist seine Liebe zu uns daran, dal Christus fiir uns starb,
als wir noch Siinder waren.«

Jesus ist gestorben nicht fiir einen Gerechten oder Freund — das kénnte man sich
noch vorstellen, obwohl es unwahrscheinlich und selten wire —, sondern fiir einen
Gegner, in Liebe zu einem, der einen kreuzigt? Gott liebt nicht nur die Vollkomme-
nen, sondern auch die Unvollkommenen, damit sie, von dieser Liebe angesprochen,
vollkommen werden. Im Epheserbrief (5,25ff) wird dies so ausgedriickt: Christus
»hat die Kirche geliebt und sich fiir sie hingegeben« —nicht weil sie vollkommen war,
sondern — »um sie heilig und rein zu machen ... und so fiir sich die Kirche herrlich er-
scheinen zu lassen, ohne Flecken oder Falten ... daf3 sie heilig sei«. Diese Liebe Gott-
es zu Unvollkommenen, sogar zu seinen Feinden, ist menschlich unvorstellbar; um
sie zu erfassen, bedarf es des Heiligen Geistes. In ihm ist Gottes Liebe ausgegossen in
unsere Herzen.

Jesus hat die Kirche geliebt, nicht als Gemeinde der Vollkommenen, sondern jener,
die es werden sollen; darum bereitet er sich die Unvollkommenen. Die Liebe Christi
ist eine gekreuzigte, und deshalb hilt Paulus im 13. Kapitel den geistseligen Ko-
rinthern vor Augen, daB alles Zungenreden, alle Prophetengaben und Wunderkriifte
nichts wiiren; ohne die Liebe. Von ihr gilt: »Die Liebe iibt Nachsicht; in Giite handelt
die Liebe ... Sie macht sich nicht grof ... Sie hat nicht Freude am Unrecht, freut sich
jedoch an der Wahrheit. Sie ertrégt alles, sie glaubt alles, sie hofft alles, sie duldet al-
les.« So gilt fiir die Christen: »Ertragt und verzeiht einander ...; wie der Herr euch ver-
zieh, so sollt auch ihr es tun« (Kol 3,13). Wir alle bitten um Vergebung der Schuld,
wie auch wir vergeben unseren Schuldigern.

Den Rigoristen, etwa den Montanisten oder Franziskanerspiritualen, fehlte dieses
Gespiir fiir die eigene Unvollkommenheit. Wer nach der Taufe in eine schwere Siinde
gefallen ist, wurde von den Novatianern, einer Sekte ab der Mitte des dritten Jahrhun-
derts, nicht mehr zu den Sakramenten zugelassen. Die Novatianer lehnten das BuBisa-
krament, d.h. eine zweite Vergebung nach der Taufe, ab. Ebenso die Donatisten ab
dem vierten Jahrhundert. Augustinus und andere'! nannten diese Hirte einen rigor
haereticus, eine Strenge, die zum Hiretiker macht und den Héretiker kennzeichnet.
Hiiresie und Trennung von der Kirche ist Ungeduld, die nicht warten kann, bis am En-
de Gott Weizen vom Unkraut scheidet. Heiligkeit ist Geduld. Und Augustin zitiert Lk
8,15: Und sie bringen Frucht in Geduld (patientia: Leiden konnen, Beharrlichkeit)!?.

"1vgl. A. Ziegenaus, Umkehr, Versohnung, Friede, Freiburg 1975, 61-75.
12'yVgl. PL 38, 304-306.



276 Anton Ziegenaus

Im Traktat 32 iiber das Johannesevangelium kam Augustin auf das Pfingstwunder
zu sprechen. Nach Augustin empfangt nicht den Heiligen Geist, wer nicht Glied der
Kirche ist. Ein solcher ist von der Einheit der Kirche getrennt, die alle Sprachen spre-
che. Die Frage, ob auBlerhalb der sichtbaren Kirche der Heilige Geist nicht empfan-
gen werden konne oder der Geist nicht auch vorbereitend zur Kirche hinfiihrt, sei
hier nicht weiter verfolgt. Augustin fihrt dann fort: »Auch wir haben den Heiligen
Geist empfangen, wenn wir die Kirche lieben, wenn wir durch die Liebe vereint sind,
wenn wir uns des katholischen Namens und Glaubens erfreuen. Lalit uns glauben,
Briider: In eben dem Mafe, als einer die Kirche liebt, in eben dem Mal3e hat er den
Heiligen Geist. Der Heilige Geist ist ndmlich gegeben worden ... zur Offenbarung ...
Wir haben also den Heiligen Geist, wenn wir die Kirche lieben, und wir lieben sie,
wenn wir in ihrer Gliederung und Liebe (= sichtbar und unsichtbar) verbleiben ...
Dal} die Liebe zum Heiligen Geist gehort ..., hore auf den Apostel: »Die Liebe Gottes
ist auagegossen in unseren Herzen durch den Heiligen Geist, der uns gegeben wur-
de<.«'-

4. Der Heilige Geist: Liebe als Geduld

Der Heilige Geist geht vom Vater und vom Sohn aus. Er ist die Gabe Gottes, die
der Sohn durch seine Hingabe am Kreuz den Menschen erwirkt hat, und deshalb, wie
aus dem lukanischen und johanneischen Schrifttum hervorgeht, ein Ostergeschenk
des Erlosers.

Es gab und gibt im Verlauf der Geschichte vielerlei Tendenzen, die Verbindung
von Jesus Christus und dem Heiligen Geist zu lockern und dem Geist gleichsam eine
unabhéngige Stellung einzurdumen. Der menschliche Geist fiihlt sich dann »freier«,
sowohl von der Bindung an die Gestalt des Sohnes, der in Jesus von Nazareth
Mensch geworden ist, als auch von der Verpflichtung auf das Kreuz. Der Wind weht
dann, wo er will. Diese Zuwendung zum Geist ist aber oft vom Zug zur »geistigen
Kirche« ohne Sakramente, ohne Hierarchie und ohne die Makel der sichtbaren kon-
kreten Kirche begleitet. Trotz des ethischen Rigorismus kann die Zugehorigkeit zur
— nicht feststellbaren — Geistkirche zu groBerer Freiheit und zu groferer Unbe-
stimmtheit — man denke nur an die vielen gnostischen Richtungen — und zu einem
gewissen Vagismus fiihren. Auf alle Fille ist demgegeniiber festzuhalten: Die katho-
lische Kirche hat das Neue Testament — und zwar zu Recht — immer in dem Sinn ver-
standen, daf der Heilige Geist in innerer Zuordnung zum Werk Jesu Christi gesehen
werden muf}: Der Heilige Geist bewirkt schon schopferisch die Menschheit Jesu

13 Accipimus ergo et nos Spiritum sanctum, si amamus Ecclesiam, si caritate conpaginamur, si catholico
nomine et fide gaudemus. Credamus, fratres; quantum quisque amat Ecclesiam Christi, tantum habet Spi-
ritum Sanctum. Datus est enim Spiritus ... ad manifestationem ... Habemus ergo Spiritum sanctum, si ama-
mus Ecclesiam; amamus autem, si in eius compage et charitate consistimus ... Quia vero ad Spiritum sanc-
tum pertinet Charitas ... audi apostolum dicentem: Charitas Dei diffusa est in cordibus nostris per Spiritum
sanctum, qui datus est nobis.
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(vgl. Lk 1,35) und oftnet die Augen fiir die »Tiefe« und die Universalitit dieses
Menschen, der nicht nur Mensch ist. Der Geist 1463t das Kreuz und die Liebe Gottes
bzw. des Sohnes erkennen, das sonst nur Torheit oder Argemis (vgl. 1 Kor 1,23) wi-
re, d.h. die geduldig ertragende, die Kilte und Selbstversponnenheit des Herzens all-
miéhlich aufschmelzende Liebe Christi zu den Siindern. Der Geist fiihrt aber ebenso
zu den christologischen Strukturen der Kirche (Sichtbarkeit, Hierarchie als bleiben-
de Gegenwart des Heiligen Anfangs) und ldBt Christi Liebe zur gebrechlichen Kir-
che aufgehen, die er ganz, als seine Braut bis zur Hingabe liebt und die aus dieser
Liebe trotz ihrer Schwiichen immer wieder Zuversicht und Trost schopft.

Aus dieser vom Heiligen Geist aufgeschlossenen Liebe Christi zur Kirche, um sie
heilig und rein zu machen (vgl. Eph 5,26), ergeben sich ganz konkrete Folgerungen:

Ihr Haupt ndmlich ist als der innerste Kern der Kirche heilig. Dieses Haupt sendet
immer wieder den Heiligen Geist, dal} er aufschlieBt und eine liebende Antwort
weckt, und dieses Haupt ist der eigentliche Spender der Sakramente und erneuert die
Kirche immer wieder vom Ursprung her.

Die Heiligkeit der Kirche wird jedoch immer wieder durch die Siinder in ihr ver-
deckt. Die Kirche darf aber nicht den Weg vieler Sekten gehen und »Kirche der Rei-
nen« sein wollen, so richtig dieser Anspruch ist. Tatsachlich werfen Sekten der ka-
tholischen Kirche zu grole Milde vor, weil sie die Siinder nicht ausschlieit. Abgese-
hen von der Frage, ob nicht auch innerhalb der Sekten Siinder sind, sei dazu gesagt,
daB die Kirche Christi immer die geduldige Liebe ihres Hauptes zu den Siindern
iiben muB, das Unkraut nicht vorschnell ausreilen darf und insofern immer Volks-
kirche ist. Eine Kirche, die die Siinder ausschlieft und auch nach einer Reue nicht
aufnimmt, wie es die Novatianer — »Coetus sanctorum«/Gemeinde der Heiligen
heift ein Buch von J. H. Vogt liber die Novatianer — getan haben, wiirde ihren Ur-
sprung in der hingebenden Kreuzesliebe Christi vergessen.

Kritik an der Kirche ist durchaus erlaubt, weil die Siinde nie gebilligt werden darf;
sie war auch der Grund fiir Jesu Leiden. Die Kritik muB jedoch aus groBerer Liebe
kommen, sie trennt sich nicht, sondern leidet mit. Mit zwei Zitaten zur Art und Wei-
se dieser Kritik soll geschlossen werden.

Das erste Zitat stammt von Augustin'*: »Die du anklagst, Giberfiihrst du nicht:
aber indem du vorzeitig austrittst und dich abschneidest, tiberfiihrst du dich selbst.«
Das zweite — man moge es nicht antidkumenisch, sondern $achlich verstehen —
stammt von G. Bernanos'?, der Luther mit Franz von Assisi verglichen hat; Berna-
nos schreibt: »Man reformiert die Kirche nur, indem man fiir sie leidet, man refor-
miert die sichtbare Kirche nur, indem man fiir die unsichtbare leidet. Man reformiert
die Laster der Kirche nur, indem man das Beispiel ihrer heldenhaftesten Tugenden
gibt. Moglicherweise emporten die Ausschweifungen und die Simonie der kirchli-
chen Wiirdentriger den hl. Franz von Assisi nicht weniger als Luther. Es ist sogar si-
cher, dal er hiirter darunter litt, denn er war ganz anders veranlagt als der Weimarer
(sic!) Monch. Aber er hat der Ungerechtigkeit nicht getrotzt, er hat nicht versucht,

14 vgl. Stelle von Anm. 12,
15 Vgl. A. Beguin, Georges Bernanos, Hamburg 1958, 145f,
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ihr die Stirn zu bieten, er hat sich in die Armut gestiirzt, er hat sich und die seinen so
tief wie moglich in sie eingetaucht wie in die Quelle aller Vergebung, aller Reinheit.
Anstatt zu versuchen, der Kirche unrecht erworbene Giiter zu entreil3en, hat er sie
mit unsichtbaren Schitzen iiberschiittet, und unter den sanften Hinden dieses Bett-
lers hat der Gold- und Unzuchthaufen zu blilhen angefangen wie eine Hecke im
April.«

Sicher, auch der hirteste Kirchenkritiker wird behaupten, daB er die Kirche nur
aus Liebe kritisiere, und es ist nicht leicht, dies zu widerlegen. Und doch besteht ein
Unterschied — so Bernanos — zwischen einer Liebe, die tatsichlich mitleidet und an
der Kirche leidet, und einer letztlich an sich selbst und an der eigenen Unfihigkeit
zur Liebe leidenden Haltung.

»In eben dem Male, als einer die Kirche liebt, in eben dem MafRe hat er den Heili-
gen Geist.« Echte Liebe trennt sich nicht, tritt nicht aus, sondern geht noch mehr hin-
ein und leidet in ihr an ihr mit Thm.



