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Nulla salus extra Christum

Zu christologischen Reduktionen pluraler Theologien

Von Horst Biirkle, Starnberg

Die Freiheit des Menschen wird heute oft verwechselt mit der Beliebigkeit seiner
Optionen und Meinungen. Er selber ist zum MaB dessen geworden, was fiir ihn wahr
ist und was fiir ihn gilt. Aus dem auf die Person bezogenen Glaubensversténdnis der
Reformation (pro me) wurde in der Neuzeit die Autonomie des Subjektes. Das hat
Folgen fiir das Glaubensverstdndnis. Es geht nicht mehr um die Orientierung des
Menschen an der geoffenbarten Wahrheit. Vielmehr ist »Sortierung« durch den
Menschen angezeigt im Blick auf das fiir ihn Wiinschenswerte. Im Auswahlverfah-
ren wird Giiltigkeit zuerkannt. Im Nebeneinander erscheint vieles in gleicher Weise
giiltig. Das aber 148t den Menschen gleichgiiltig werden.

Allein gelassen in der Wahl seiner Moglichkeiten muf er die Kriterien und Mal-
stabe seiner Wahl immer mehr bei sich selber suchen. Eine bestimmte Art der »Her-
meneutik« spiegelt diesen Vorgang in der Theologie wieder: Je nach der Methode,
deren ich mich bediene, je nach dem Zugang, den ich wihle, erschliefe ich mir einen
Sachverhalt. »Wahrheit und Methode« werden nicht nur aufeinander bezogen. Me-
thode scheint mit Hilfe der durch sie erdffneten Zugangsart Wahrheit zu konditionie-
ren. Der Mensch sieht sich nicht mehr ldnger als der von Natur aus nach Wahrheit
Strebende und Suchende. Er ist zum Aussuchenden geworden. Dabei verfihrt er se-
lektiv. Was in den eigenen Interessenhorizont oder in eine jeweilige Gefiihlslage zu
passen scheint, wird dabei angeeignet. Die eigene Situation 146t als Filter oder Emp-
fangsraster nur durch, was auf Akzeptanz rechnen kann. Das Ganze hat schon etwas
von unseren modernen elektronischen Empfangsgerdten an sich: Man kann einschal-
ten, umschalten, abschalten. Vernommenes ist mitbestimmt durch Voreingenomme-
nes. Der Empfinger 148t jeweils soviel an sich heran, als es ihm gut diinkt. Was
durchdringt, reduziert sich dabei auf das, was der eigenen Interessenlage geméal un-
terzubringen ist. Alles andere bleibt »drauen«.

Zu dieser Art Auswahlverfahren kommen schier unbegrenzte Kombinationsver-
fahren. Sektionalisierte Wahrheit wird zum frei synthetisierbaren neuen Anschau-
ungssystem. Der Mensch heute ist in so nie dagewesener Weise synkretismus-anfil-
lig. Am »Mischpult« ausgewéhlter und programmierter Botschaften gelangt er zu
seiner »hermeneutischen« Hochform. Einst aus der »existentiellen Betroffenheit«
heraus entstanden, wéchst sich diese Art Hermeneutik zu kiihnsten Interpretationen
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aus. Auf die sog. »Interpretamente« kommt jetzt alles an. Sie gewinnen Schliissel-
funktion im Blick auf das, was noch gilt, was dem Glaubenden noch zumutbar ist,
oder was ldngst »entsorgt« werden sollte, weil es iiberholten Verstehenshorizonten
entstammt.

Diese Zusammenhénge gilt es sich zu verdeutlichen, wenn wir uns den pluralen
und selektiven Deutungsversuchen auch in der Christologie zuwenden. Dabei sollen
nicht einzelne der in jiingster Zeit verdffentlichten Jesusbiicher oder bestimmte chri-
stologische Akzentverschiebungen hier im einzelnen vorgestellt werden. Wir gehen
vielmehr typologisch vor. M.a. W. wir versuchen einen Uberblick iiber die herme-
neutische Landschaft, in der wir den verschiedenen Versuchen begegnen, die Gestalt
Jesu Christi neu und anders, d. h. i. U. zum Glauben der Kirche zu deuten. Dabei soll
es —unserer Themenstellung entsprechend — um Hauptmerkmale solcher »Reduktio-
nen« gehen. Zu ihnen gehoren einmal diejenigen, die im Auslegungshorizont unse-
rer eingangs kurz skizzierten geistigen Lage der Gegenwart liegen. Zum anderen
aber — und hier wird ein besonderer Akzent liegen — sind es die Jesusbilder, die im
Namen einer anderen Religion Geltung beanspruchen. Beides bedingt sich heute ge-
genseitig.

Wir fragen uns, wie es dazu kommt, daB solche neuen und anderen Jesusbilder be-
vorzugt wahrgenommen werden. Héngt es damit zusammen, daB ein unaufgebbarer
Zusammenhang nicht mehr gesehen wird: der Zusammenhang von Christusver-
standnis und Christusverehrung: Erkenntnis des Christseins aus der Zugehorigkeit
zum Sein in Christus. Ohne diese im eigenen Dasein praktizierte und immer wieder
realisierte Einheit miissen die eingangs angesprochenen Deutungsmechanismen
wirksam werden: jeder dieser Versuche scheint interessenorientiert, wahlweise und
situationsbedingt. Wo das Credo nicht mehr Ausdruck der eigenen Daseinsgriindung
im Sein des Christusmysteriums ist, wird es ungeschiitzt interpretierbar. Es ist den
Auslegungshorizonten moglicher Fremddeutungen ausgeliefert.

Ungedeckter Anspruch im Namen der Historie.

Albert Schweitzer hat zu Beginn unseres Jahrhunderts in seiner Habilitations-
schrift das Resumee der historisch-kritischen Leben-Jesu-Forschung gezogen. Der
Anspruch, hinter die Christuszeugnisse des Neuen Testamentes zuriickgehen zu kén-
nen zu einer geschichtlichen Gestalt Jesu, wie sie im Unterschied dazu dann wirklich
gewesen sein soll, dieser Anspruch konnte in keinem Fall eingeldst werden.
Schweitzer wies nach, daf} jeder dieser Versuche scheitern mufite. Am Ende blieben
Jesus-Bilder iibrig. Sie alle trugen — wie Schweitzer formulierte — »der Herren eige-
nen Geist« an sich. Jenseits der Zeugnisse von ihm — und wir konnen hinzufiigen: ab-
geldst vom urchristlichen Bekenntnis zu ihm als dem auferstandenen und gegenwiir-
tigen Christus — blieb nur das angepafite, den eigenen Vorstellungen entsprungene
Jesusbild iibrig. Nichts von der Kraft und Erscheinung der neutestamentlichen
Christuswirklichkeit war mehr zu erkennen. Der vermeintliche historische Jesus ent-
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puppte sich als Spiegelbild. In ihm fand sich das Selbstverstindnis der eigenen
Epoche wieder, die Ideale einer biirgerlichen und immanent fortschrittsglaubi-
gen Zeit des 19. Jahrhunderts. Ein Haufen leerer Kartuschen, denen nichts mehr
innewohnte von der Sprengkraft der Reichgottesbotschaft — so beschreibt Schweit-
zer den enttiuschenden Befund dieser verschiedenen Leben-Jesu-Biicher. Unge-
deckte Anspriiche mit widerspriichlichen Ergebnissen. Nein — er lieB sich jenseits
und abseits der neutestamentlichen Zeugnisse als der bloB »Historische« nicht aus-
machen.

Dal Albert Schweitzer fiir sich daraus eine andere Konsequenz zog, sei nur am
Rande vermerkt. Fiir ihn blieb — auch darin war er Kind seiner Zeit — nur die ethische
Botschaft, ja — sein Vorbild allein iibrig. Handeln wie Jesus, nachdem der Glaube an
den Christus in den Riickversicherungen durch historische Beweise ungedeckt er-
schien.

Es sieht so aus, als ob am Ende unseres Jahrhunderts die Ergebnislosigkeit dieser
Versuche vergessen sei. Immer wieder neu stoen wir auf Veroffentlichungen, die
denselben Anspruch erheben: Mit der Kritik am Christusglauben der Kirche verbin-
det sich der Anspruch, den anderen Jesus — wie er vermeintlich wirklich war — ent-
deckt zu haben. Aber wieder ist es eine Gestalt, die »der Herren eigenen Geist« ver-
rit. Allzu zeitgendssisch trigt sie die Farben, die man ihr anlegte, und muf3te zu dem
werden, den man haben wollte. Das Jesusbild — kritisch gegen den Christusglauben
der Kirche ausgespielt — entspricht nur noch den Wiinschen der Zeit: Er wird zur Le-
gitimationsfigur fiir die Freiheiten, die man meint, zum Freispruch von allem Ver-
pflichtenden, zum Idealtyp aller nur wiinschbaren, aber pflichtfreien Selbstbestim-
mung.

Wo immer die dominanten Interessen einer Epoche sich theologisch niederschla-
gen, begegnen wir dhnlichen Anspriichen. An die Stelle des im Glauben seiner Kir-
che prisenten und sich ihrem Geheimnis bezeugenden Christus tritt der Anwalt der
aktuellen gesellschaftlichen Ziele. Darin liegt der ambivalente Charakter bestimmter
»Genetiv-Theologien«. Das zeigte sich etwa am Beispiel der sog. Theologie der Be-
freiung. Aus der in Christus geschenkten und verbiirgten »Freiheit der Gotteskinder«
wird eine politische Befreiungsideologie. Das berechtigte Anliegen wurde dadurch
diskreditiert, daB es die umfassende Geltung der libertas Christiana auf die Ebene
durchsetzbarer Interessenlagen reduzierte. Darum mufte sich eine solche Theologie
auch kritisch gegen das Lehramt der Kirche richten. Dieses steht fiir den Glauben der
Kirche. Darum hat es jenseits bestimmter Interessenlagen und Konfliktzonen die er-
sehnten Freiheiten aut dem Hintergrund der in Christus gewihrten Freiheit in ihrem
Zusammenhang mit dem in ihm griindenden umfassenden, iiberzeitlichen Neuen
Sein des Menschen zu bewahren.

Die exegetische Arbeit am Neuen Testament hat uns inzwischen wieder den Blick
fiir die wahren Zusammenhinge geschirft. Sie hat gezeigt, daBl die neutestamentli-
chen Texte Reflexe der erlebten Gegenwart des auferstandenen und erhéhten Herrrn
sind. Sie sind aus der Erfahrung der Christusgegenwart im Schof3 der Kirche ent-
standen. Darum erschlieBen sie sich sachgemiB allein in der Gemeinschaft mit ihm,
d.i. in der Kraft des Heiligen Geistes.
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Dazu lasse ich drei Exegeten von Rang und Namen zu Wort kommen, zunidchst
Heinrich Schlier, meinen neutestamentlichen Lehrer der Jahre 1945—-47 in Bonn:

»Aber die Grundtiduschung im Blick auf den »historischen< Jesus ist, wenn er als
Antwort auf die Frage, wer ist Jesus, ausgegeben und gar als Kriterium fiir jede spa-
tere Interpretation dieses Jesus hingestellt wird, daB man iibersieht, in ihm doch nur
eine Interpretation Jesu zu erhalten, und zwar eine solche, deren Implikationen fiir
die Erfassung des wirklichen Jesus, d. h. des Jesus, wie er ist , nicht zureichen. ... Das
ist der entscheidende Grund fiir die zunehmende Interesselosigkeit ihr (Anm.: der
Geschichte) gegeniiber und fiir das Absterben der Tradition. Diese Distance ist aber
auch der Grund fiir die zunehmende Unerfahrenheit in der Geschichte und die auf-
bliihenden zeitgenossischen ideologischen und utopistischen Theorien und Prakti-
ken«.l

Mit letzterem Hinweis haben wir zugleich den Erkldrungsgrund fiir die einseiti-
gen Verzerrungen in den Jesusbildern unserer Tage. Die Reduktionen auf ihn als Ge-
wihrsmann fiir eine sozialistische Gesellschaft sind mit dem Ende real existierender
kommunistischer Staatsgebilde iiberholt. Sie wihrten nicht sehr viel langer als die
ihnen vorangegangen Versuche der deutschen christlichen Bewegung. Deren Jesus-
bild mufte herhalten, um die eigenen volkischen Ideale zu legitimieren.

Die wiedergewonnene Einsicht in die Einheit von Botschaft und Person Jesu fin-
det sich auch in Joachim Gnilkas neuestem Buch »Jesus von Nazareth«®. Es geht um
den »Zusammenhang zwischen Jesus und dem Glaubenszeugnis des Neuen Testa-
ments, zwischen seiner Verkiindigung und der Verkiindigung der nachésterlichen
Gemeinde, wie sie im Neuen Testament ... vorliegt«. Darum handelt es sich um eine
»aufzeigbare Kontinuitdt mit ihren Entwicklungen, Entfaltungen und Spannungen«
(S. 21). Aufzeigbare Kontinuitét aber, so fiigen wir hinzu, ist die real existierende
Kirche mit ihrer Feier der Gegenwart des Herrn im Opfer, in der Liturgie in allen Le-
bensduBerungen ihres in der Liebe gelebten Glaubens. Dem nulla salus extra Chris-
tum entspricht darum das nulla salus extra ecclesiam; denn jede andere Zugangsart
zu ihm muB ihn verfehlen.

Es klingt wie eine warnende Vorschau auf eine andere reduktive Deutung, wenn
der Exeget H. Conzelmann vor mehr als 40 Jahren zu unserer Frage feststellte: »Nur
wenn man den Vorgang der Verkiindigung in die Problematik einbezieht, entgeht
man der Gefahr, die heute wieder droht: daB nun doch wieder ein Bild Jesu zum Fun-
dament des Glaubens gemacht wird, dieser also wieder psychologisch begriindet
wird«.? Es klingt wie eine warnende Vorschau, wenn wir an die heutigen Versuche
denken, die Person Jesu tiefenpsychologisch zu deuten. Es ist nicht zufillig, dal} sich
dieser Versuch bei Eugen Drewermann mit einer verbissenen, verbitterten Kirchen-
kritik verbindet. Er ist sich dessen bewuf3t, welche Schutzzonen katholischen Glau-
bens aufgehoben werden miissen, damit er mit dem Seziermesser psychoanalyti-
scher Betrachtungsweisen an die Person Jesu herankommen kann. Albert Gorres’

! Wer ist Jesus? In: Der Geist und die Kirche. Freiburg 1980, S. 22, 24.
2 Jesus von Nazareth. Botschaft und Geschichte. Freiburg, Basel, Wien 1990.
3 Religion in Geschichte und Gegenwart (2. Aufl.), Bd. IT, Sp. 651.
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Verdienst war es, ihm vom Standpunkt einer exakt arbeitenden Psychoanalyse aus
das Dilettantische dieses Anspruchs nachgewiesen zu haben.*

Selbstverstidndlich hat der Glaube auch eine psychologische Seite. Es geht nicht
um eine einseitig rationale Auslegung des Glaubens an Jesus Christus. Immer ist es
ein Glaube, der sich aus der verborgenen, geheimnisvollen sakramentalen Gemein-
schaft mit Jesus Christus speist, ja — in ihm wurzelt. Der Mensch ist in allen seinen
Seinsschichten daran beteiligt. Zu ihnen gehtren wesentlich auch die Tiefen seiner
Seele. Die dem Christentum von seinen paulinischen Anfidngen an mystische Di-
mension ist dafiir ein eindeutiger Hinweis. Wer jedoch wie Drewermann die Katego-
rien der Psychoanalyse zur ausschlieBlichen Deutungskategorie macht, gibt seine
heilsgeschichtlichen Voraussetzungen und seine gottlichen Inhalte preis. Alles endet
dann in der Eigenproduktivitdt unserer archetypischen Veranlagungen. Der Fremd-
charakter seiner gottlichen Stiftung entfillt. Was iiber das vere homo in Jesus Chri-
stus hinausgeht, fillt unter einem vagen Begriff des »Mythischen« in die dem Psy-
chologen so reale Traumwelt des Menschen. Glaubensinhalte wie » Jungfrauenkind«
und »Gottessohn« stellen darum fiir Drewerman auch nur noch den Versuch dar,
»das Wesen Jesu so zu deuten, dall mit seiner Person unabtrennbar all die Erfahrun-
gen verschmelzen, die in der Seele eines jeden Menschen grundgelegt sind, wenn es
um den Bereich von Neuanfang, Regeneration, Wesensverwirklichung und Ganz-
werdung geht«.”

Wir konnen dem Neutestamentler Rudolf Schnackenburg nur zustimmen, wenn er
angesichts dieses Versuches, die Erscheinung Jesu Christi auf einen tiefenpsycholo-
gischen Modellfall zu reduzieren, feststellt: »Diese Reduktion gottlicher Offenba-
rung auf die Archetypen der Seele ist auBerst folgenschwer, vor allem fiir den Erlo-
sungsgedanken. Gottes befreiendes Handeln, das sich fiir Israel in Geschehnissen
seiner Geschichte, fiir die Christenheit im stellvertretenden Siihnetod Jesu manife-
stiert, wird zu einem ubiquitidren seelischen Geschehen, bei dem der Mensch »>sich
selbst findet« (ein hdufiger Ausdruck bei Drewermann).«®

DaB die Geschichte Jesu dabei bedeutungslos geworden ist, ist nur die eine Folge
dieser Reduktion ins Psychologische. Mindestens ebenso bedeutsam ist es, dal} der
Glaube sozusagen »herrenlos« geworden ist. Es entfillt nicht nur die Geschichtlich-
keit Jesu Christi, es entfillt damit seine Gegenwirtigkeit. Im Neuen Testament ist es
eben diese Erfahrung der Gegenwart des Auferstandenen und zu Gott Erhohten, die
die Erinnerung an seine Geschichte nicht nur wachhilt, sondern in das richtige Licht
setzt. Die Texte des Neuen Testamentes, die den psychologisierenden Theologen nur
noch Niederschldge innerpsychischer Vorginge im Menschen sind, haben ihren Ur-
sprung in dieser einzigartigen Widerfahrnis: Jesus lebt und mit ihm auch wir. Thm ist
alle Macht gegeben im Himmel und auf Erden. Der jetzt in seiner Kirche Gegenwiér-

4 Erneuerung durch Tiefenpsychologie. In: Tiefenpsychologische Deutung des Glaubens? Anfragen an
Eugen Drewermann. Hrsg. von Albert Gorres und Walter Kasper. Quaestiones Disputatae. Freiburg u.a.
1988, S. 133-174.

5 Dein Name ist wie der Geschmack des Lebens. Tiefenpsychologische Deutung der Kindheitsgeschichte
nach dem Lukasevangelium. Freiburg u.a. 1986, S. 42 f.

% Exegese und Tiefenpsychologie. In: Tiefenpsychologische Deutung des Glaubens? S. 40,
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tige wird wiederkommen und Richter und Vollender sein. Dieses »Oberlicht« liegt
auf den Evangelienberichten und den Briefen des Neuen Testamentes. Deswegen ist
es mehr als nur eine Reduktion, wenn real Geschehenes in der Geschichte und real
Erfahrenes und Gelebtes in der Gegenwart des Glaubens zur phantasievollen seeli-
schen Eigenproduktion erklart wird.

Ursache und Wirkung werden hier geradezu vertauscht. Das die Seelentiefe
einschlieBende Erfalitsein von der heilstiftenden Person und dem Werk Jesu Christi
wird nun deklariert als der seelische Mutterboden fiir eine mythische, traumwelthaf-
te Uberhohung dieser Person. Von hier erfolgt eine Projektion nach auBen und nach
oben, der keine andere Wirklichkeit mehr entspricht als eben diese seelische Projek-
tion selber. Es ist geradezu eine Miinchhausen’sche Situation, die nichts mehr mit
dem Glauben an Jesus Christus zu tun hat: Der Mensch findet sich in den Eigenpro-
jektionen seiner Tiefenschichten wieder. Er zieht sich mit Hilfe seines UnbewuBten
sozusagen selber aus dem Sumpf. In meiner Antwort auf Drewermann habe ich ver-
sucht, dies so zu formulieren: »Was innerer Friede und letzte Geborgenheit des Men-
schen ist, entnimmt christlicher Glaube nicht einem aus der Psychologie niher zu be-
stimmenden allgemeinen Wissen um die Moglichkeit einer neuen seelischen Verfas-
sung, sondern einer das eigene Sein von Grund auf verdndernden Teilhabe am neuen
Sein des Christus«.”

Beheimatungen Jesu Christi in fremdreligiosen Kontexten

Anderer Art als die bisher angesprochenen sind die Reduktionen, denen Person
und Werk Jesu Christi bei Vertretern anderer Religionen unterliegen. Sie entspringen
einem echten und oft tiefen Angeriihrtsein von der Botschaft des Evangeliums. Man
spiirt diesen AuBerungen das innere Ringen, ja — nicht selten hochste Bewunderung
und ein personliches Hingezogensein ab. Aber die Grenzen der Aneignung und des
Zugangs bleiben abgesteckt. Sie sind markiert durch die Verstehensvoraussetzun-
gen, die allein eine andere Religion freizugeben vermag. Hier werden sozusagen die
»Vorzeichen« gesetzt, unter denen Gestalt und Botschaft Jesu erscheinen. Das Zwei-
te Vatikanische Konzil hat diese Tatsache positiv erwdhnt und gewiirdigt.

Dabei werden in den Akzentsetzungen, die Interpreten anderer Religionen dabei
vornehmen, oft wieder Aspekte deutlich, die in der modernen Exegese bei uns z. T.
rezessiv geworden und in den Hintergrund getreten sind. Als ein Beispiel dafiir ist
auf die kosmische Dimension hinzuweisen, die in den Religionen des Ostens von
Bedeutung ist. Hier ist allem modernen Anthropozentrismus in der Religion eine
Schranke gesetzt. Der Mensch erscheint als Mensch im Kosmos.

Damit fallt neues Licht auf christologische Aussagen des Neuen Testamentes, die
in einer metaphysiklosen Auslegungssituation kaum mehr verstehbar sind: »In ihm
(Jesus Christus) ist die ganze Fiille (pldroma) des Gottlichen leibhaft beheimatet«

7 Das Christentum — eine miBverstandene Religion? Op. cit., S. 118.
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(Kol 2,9). »In ihm ist das All gegriindet in den Himmeln und auf Erden.« Da geht es
um »Sichtbares« und »Unsichtbares«, um kosmische Ursprungskrifte (archai) und
himmlische Michte (exousiai). Das All, das Sein in seinem universalsten Sinne (ra
panta) ist »durch ihn« und »auf ihn hin« gegriindet (1,16). Menschen in Indien, die
in der Vorstellungswelt des allumfassenden gottlichen Brahman zu Hause sind, sind
hier vernehmender und aufmerksamer. Wer die unvorstellbaren Ausmafle indischer
Weltzeitalterlehre und innerkosmischer Interdependenzen vor Augen hat, vernimmt
hier mehr. Dieses »Mehr« bezieht sich auf heutige Auslegungen, die in ihren Einen-
gungen auf ein neues menschliches Selbstverstindnis oder auf Belange der Mit-
menschlichkeit die Breite der christologischen Aussagen in der Anthropologie auf-
gehen lassen.

Wir haben dieses Beispiel gewihlt an Stelle anderer Themen. Es soll daran erin-
nern: Bei allen Reduktionen, denen das Christusverstindnis bei Vertretern anderer
Religionen notwendig unterliegt, setzen sie Akzente und warten mit Deutungen auf,
die auf oft nicht mehr bewullite Defizite und rezessiv gewordene Glaubensinhalte
hinweisen.

Die folgenden Beispiele sollen zeigen, wie Gestalt und Botschaft Jesu in einer an-
deren Religion »beheimatet« werden. Im Unterschied zu den inkulturativen Entwiir-
fen auBereuropdischer christlicher Theologen wird in diesen Fillen etwas anderes
deutlich: Person und Botschaft Jesu nehmen nicht nur das Kolorit der betreffenden
fremdreligiosen Deutung an. Sie werden zu einem Teil der anderen Religion selber.
Obwohl hochste Wertschitzung erfahrend, werden sie dem eigenen Heilswege und
der eigenen Erlosungserwartung zugeordnet. Zur Reduktion der christologischen In-
halte kommt ihre Inanspruchnahme fiir einen erweiterten universalen Anspruch und
ein UberlegenheitsbewuBtsein der anderen Religion, die gegeniiber dem Christen-
tum geltend gemacht wird.

Jesus eine Erscheinung des Ostens

Als erstes Beispiel fiir eine reduktive Deutung unter dem Vorzeichen einer ande-
ren Religion sei auf die neuhinduistischen Jesusdeutungen und hier insbesondere auf
Sarvepalli Radhakrishnan verwiesen. Als hervorragender Kenner neutestamentli-
chen Schrifttums und der Dogmengeschichte unternimmt er den Versuch, Person
und Gestalt Jesu von Nazareth im Rahmen und unter dem Vorzeichen seiner Hindu-
Weltanschauung zu interpretieren. In dieser Hinsicht trifft er sich mit zahlreichen an-
deren Denkern des neueren Hinduismus.

Die Person Jesu erscheint hier als eine der dem Hinduismus geldufigen zahlrei-
chen Manifestationen (avataras) des Gottlichen (brahman) in Menschengestalt. Ide-
altypisch verkorpert er dabei die Ziele indischer mystischer Vereinigung von Atman
und Brahman, von Individuum und géttlichem Allsein. Als solcher erschopft sich
die Geschichte Jesu in seiner beispielgebenden Rolle: »Jeder einzelne von uns kann
eine Inkarnation Gottes werden ... Wir miissen ebenso wie Jesus ein GottesbewuRt-
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sein entwickeln. ... In Jesus ist uns ein Beispiel fiir ein gottliches Leben gegeben. Er
ist da, um uns zu ermdglichen, nicht bloBe Christen, sondern Christusse zu werden.
Jesus srekapituliert< die Menschheit ...«

Entsprechend sind die Inhalte der Botschaft Jesu, wie sie in den Evangelien ihren
Niederschlag gefunden haben, Ausdrucksformen fiir die im Hinduismus gewiesenen
Heilswege. »Gottessohnschaft« wird zur Chiffre fiir die Realisierung der in der ad-
vaita-Vorstellung geldufigen Erlosungserfahrung: Im Ziel indischer Versenkungs-
techniken — die yogischen Methoden gehoren dazu — liegt die Erkenntnis: Ich bin
gottlich. Nicht die mich tduschende und verfremdende duflere Sicht der Welt und
meiner Selbst gilt. Vielmehr findet im Innersten und Tiefsten des Menschen die Ver-
schmelzung mit dem verborgenen Gottlichen statt: »tat tvam asi« — Du bist immer
schon Teil des Ganzen, gottlichen Seins. Die Aussage des johanneischen Christus
»Ich und der Vater sind eins« (Joh 10,30) wird so zu einer Formel fiir alle. Aus dem
innertrinitarischen Geheimnis wird ein Sonderfall allgemeiner mystischer, genauer
hindu-meditativer Frommigkeitspraxis.

Demzufolge wird aus der Botschaft vom nahegekommenen Reiche Gottes ein
Verweis auf die Moglichkeiten, die nach indischer Auffassung jedes indivuelle Sein
in sich trigt. »En hymin« — nach neutestamentlichem Verstindnis bezeichnet es das
Reich Gottes, das mit dem Kommen Jesu schon angebrochen und unter uns ist — wird
jetzt ein anderer Ausdruck fiir hinduistische moksha-Erfahrung — fiir die Erleuchtung
als inneres Befreiungserlebnis:

»Es gibt keine Barrieren zwischen dem menschlichen und dem gottlichen Be-
reich. ... Mit dem Himmelreich ist ein Geisteszustand gemeint, eine hohere Ebene
des Seins, der Zustand der Erleuchtung, bodhi, vidya ... Es ist eine Anderung des Be-
wuBtseins, eine innere Entwicklung, eine hohere Stufe des Verstdndnisses. Das ist
nicht BuBe und Reue, sondern ... eine Revolutionierung unserer Grundhaltung«.”

Wir konnen die Integration der Gestalt Jesu in den Hinduismus bei S. Radha-
krishnan in dieser Weise zusammenfassen:

1. Die Christusgeschichte wird abgestoflen. Sie muf} einer individualisierten »Re-
ligion Jesu« Platz machen.

(Das zeigt sich in der Polemik gegen die sog. alttestamentlichen Ziige bei Jesus.
Was nicht in diesen Rahmen seiner hindu-mystischen Deutung paflt, wird von S.
Radhakrishnan uniiberwundenen alttestamentlich-jiidischen Merkmalen Jesu ange-
lastet.)

2. Mit der eigenen Deutung verbindet sich eine starke Polemik gegen die christo-
logischen Aussagen des christlichen Bekenntnisses.

Unter einseitiger Auswertung der Hellenisierungsthese des frithen Christentums
(A. von Harnack) kann festgestellt werden: Das Christusbekenntnis der Kirche sei
eine spatere Entwicklung, die aus dem exemplarischen Mystiker den himmlischen
Christus gemacht habe. Unter dieses Verdikt eines »Dogmatismus« mul3 dann be-
reits die dlteste evangelische Uberlieferung fallen; denn fiir diesen Jesus des indi-
schen Geistes gibt es keine Basis in den neutestamentlichen Texten.

8 Wissenschaft und Weisheit. Westliches und dstliches Denken. Miinchen 1961, S. 92 f.
9
a.a.0.
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Die Geschichte des Christentums ist nach Radhakrishnan die Geschichte des fort-
schreitenden Verrats am dstlichen, am mystischen Christus. Aus dem konstruierten
Gegensatz in der Person Jesu selber wird so der Verfall einer Religion, die sich gegen
ihr urspriingliches Wesen richtet: »Eine kontemplative, spirituelle Religion wird zu
einer dogmatischen und weltlichen, zu einem System von Glauben und Zeremonien,
das Gefiihle und Gefiihlsbewegungen hervorruft, aber versagt, wo es sich um die
Wandlung des menschlichen Lebens handelt«. A

Die Unterscheidung im Titel des Buches von westlichem Denken und stlicher
Religiositit ist kennzeichnend. Die christologischen Inhalte des christlichen Credo
erscheinen als metaphysische Spekulation. Sie lenkt vom religiésen Selbstvollzug,
von der methodischen Verinnerlichung und den sie begleitenden Disziplinen ab.
Demgegeniiber wird der ostliche Jesus als Vertreter einer religiosen Selbstverwirkli-
chung und praxis pietatis verstanden: »Der Unterschied zwischen der dstlichen und
der westlichen Einstellung zur Religion wird deutlich, wenn wir das Leben Jesu und
sein Wirken ... mit dem nizenischen Glaubensbekenntnis vergleichen. Es ist der Un-
terschied zwischen einer Personlichkeit und einem Dogma, zwischen einer Lebens-
haltung und einer Metaphysik.«

Die Verdringung und Ablosung des mystischen Jesus erfolgt nach Radhakrishnan
durch jiidischen Geist, griechische Wissenschaft und rémische Organisation. Die,
wie er sie nennt, »Theorie der Inkarnation« bildet fiir ihn den bedauerlichen Ab-
schluB eines Prozesses, der den »ostlichen Christus« dem westlichen Geist opferte.
»Das intuitive Verstehen, die undogmatische Toleranz, das Betonen friedlicher Tu-
gend und allgemeingiiltiger Ethik kennzeichnen Jesus als einen typischen Seher. An-
dererseits wird das westliche Christentum gekennzeichnet durch bestimmte Glau-
bensbekenntnisse und durch einen absoluten Dogmatismus mit seiner Intoleranz,
seinem AusschlieBlichkeitsanspruch ...«.!!

Man mag fragen, welcher Gestalt des Christentums S. Radhakrishnan wihrend
seiner vierzehnjihrigen akademischen Lehrtdtigkeit im Westen begegnet ist. Jeden-
falls ist seine Jesusdeutung bei allem Widerspruch, der theologisch hier zu erheben
ist, auch AnlaB, nach dem gelebten und gestaltwerdenden Christuszeugnis unter
Christen zu fragen. Anders gesagt: Die Richtigkeit der Christologie bedarf immer
auch ihrer zeichenhaften Verdeutlichung im gelebten Zeugnis in der Kirche. Die Er-
innerung an die mystische Komponente des christlichen Glaubens ist die eine Lekti-
on, die wir aus den Jesus-Deutungen ostlicher Denker zu lernen haben. Einforderung
des Lebenszeugnisses heilt die andere.

Christus als »Friedenfiirst«

Dafiir ist auch Mahatma Gandhis Jesus-Verstéindnis ein anhaltendes Beispiel.
Auch bei ihm liegt der Akzent auf dem Vorbild. Es verkorpert fiir ihn ein dem Geiste

10 Die Gemeinschaft des Geistes. Ostliche Religion und westliches Denken. Baden-Baden 1961, S. 286.
L Religion in Ost und West. Giitersloh 1961, S. 21 f.
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des Hinduismus entsprechendes Ideal. Jesus ist der satyagrahi — der »Friedensfiirst«
Gandhis eigener Botschaft von der Gewaltlosigkeit. Auf dem Hintergrund der im
Jainismus beheimateten religiosen Forderung, kein fremdes karma zu verletzen, ist
hier eine religios-politische Synthese geworden: ein realisierbares Friedensreich auf
Erden durch Verwirklichung indischer religioser Ideale. Auch hier liegt beides ne-
beneinander: Reduktion und Impuls. Aus dem Christus der Evangelien und des
christlichen Credo ist Gandhis eigener Parteigéinger seiner satyagraha-Bewegung
geworden — ein indischer Sadhu — ein Heiliger und Asket — wie Gandhi selber einer
sein wollte und war. Der Impuls, der darin liegt, wirkt bis heute nachhaltig. Frie-
densbewegungen berufen sich gerne auf ihn. Indien selber ist spitestens unter dem
Nachfolger Gandhis, unter P. Nehru, einen anderen Weg gegangen. Er lag de facto
ndher an dem Realismus der Botschaft vom Reiche Gottes und von den davon zu un-
terscheidenden Reichen dieser Welt. In ihnen herrschen die Gewaltigen und ihnen
muf} im Blick auf das gekommene Reich Gottes widerstanden und — wenn notig —
mit Gewalt gewehrt werden. Die Wiirdigung der Erscheinung Jesu aus hinduisti-
scher Sicht und die in ihr erfolgte Reduktion der Christologie gehen bei Gandhi
Hand in Hand.

Otto Wolf, ein kompetenter Interpret Gandhis, formuliert beides in dieser Weise:
»Hier entsteht bei Gandhi ein Stiick origineller indischer Christologie, die die indi-
sche Theologie beachten sollte. Sie miifite allerdings zeigen, was Gandhi vollig
iibersieht, dal ndmlich die Wahrheit, die Christus in seinem satyagraha setzt, sich
keineswegs von selbst versteht.

Wer in den satyagraha Christi eintreten will, muf sich von Christus sagen lassen,
was die Wahrheit ist ... er muf} diese spezifische Wahrheit an sich geschehen lassen.
Dazu aber ist Gandhi weder in Siidafrika noch je spéter in seinem Leben bereit. Und
darum ist Gandhis satyagrahi-Christologie grundsitzlich doch eine direkte Ableh-
nung Christi. Gandhi macht Christus fiir seine Zwecke zu seinem Alliierten. Es geht
ihm nicht um den satyagraha Christi, sondern um seinen eigenen satyagraha«.'?

Beispiel fiir buddhistische Selbstduferung

Unter den zeitgendssischen buddhistischen Denkern, die sich mit der Gestalt Jesu
von Nazareth auseinandergesetzt haben, ragt der japanische Zen-Philosoph Keishi
Nishitani heraus. In seinem Werk »Was ist Religion?«!? erscheint er als ein besonde-
res Beispiel fiir die zentrale buddhistische Lehre von anatman. Es ist die hochste
Stufe auf dem Wege, den Gautama Buddha zur Erlangung buddhistischen Heils ge-
wiesen hat. Im Erloschen des Daseinsdurstes — im nirvana — lag fiir ihn das erlosen-
de Ziel. Hier waren fiir ihn alle Bindungen an das Leben, die Leid verursachenden
Faktoren, aufgehoben. Der dorthin fiihrende Pfad war ein achtfacher, der, von Stufe

12 Mahatma und Christus. Eine Charakterstudie Mahatma Gandhis und des modernen Hinduismus. Berlin
oINS 185,
132 Aufl., Frankfurt 1986.
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zu Stufe fiihrend, letzte und hochste innere Freiheit verhieB. »Unwandelbar ist fiir
mich die Befreiung des Geistes. Dies ist die letzte Geburt, nicht mehr gibt es nun ein
Wiedersein«.'# So endete die erste Kundgabe der Lehre durch Buddha im Tierpark
von Benares. Ausbruch aus dem nie endenden Kreise der Wiedergeburten — so laute-
te die frohe Botschaft, die sich mit dem stufenweisen Ausstieg aus daseinsbedingten
leidvollen Umstédnden fiir den Menschen verband.

Der Begriff des Nichts gewinnt im Denken Nishitanis eine ethische Auslegung.
Er wird zur Selbstlosigkeit, die ihre egoistischen Neigungen iiberwunden hat.
Aus dem Erloschen des Selbst wird jetzt die selbstlose Zuwendung zum Nichsten.
Das den Buddha bestimmende grofle Mitleid mit den Leiden der Unerleuchteten
wird zum Quellort, aus dem auch die Liebe (agapd) Christi geschopft hat. Was im
Buddhismus des groBen Fahrzeuges (Mahayana) die vielen Boddhisattvas kenn-
zeichnet, findet sich auch bei Christus. Ein Boddhisattva entduBert sich der Voll-
kommenheit, die er als Buddhaanwirter fiir sich selber erreicht hat, um der Vielen
willen, die noch auf dem Wege sind. Es ist die grole Weisheit (maha-prajna) und
das grofe Mitleid (maha-karuna), das sich auch in der Person und im Werk
Jesu findet.

Die christliche Kenosis-Lehre von der Selbsterniedrigung des fleischgeworde-
nen Gottessohnes wird jetzt zu einem Beispiel fiir eben diese buddhistische Erlo-
sungsvorstellung. Es ist »der Ort, .. an dem die Seele vollstindig ihrer Selbstheit
beraubt ist. ... Nur wenn die Seele hierher zuriickkehrt, kann sie wahrhaft sie selbst
sein«. 13

Darum muB} die noch vordergriindige Vorstellung von der Person Jesu Christi
zugunsten dieser buddhistischen sunyata-Lehre iiberwunden werden: Die »Per-
son ist eine Erscheinung, hinter der nichts ist, was in Erscheinung treten konnte.
Hinter der Person ist iiberhaupt nichts, will sagen, dahinter liegt das absolute
Nichts«.16

Auch hier begegnen wir immer wieder Bezugnahmen zur paulinischen und jo-
hanneischen Mystik, insbesondere zu groen Mystikern der Kirche wie Meister Eck-
hard. Aber sie vermogen den Anspruch des Buddhismus nicht zu rechtfertigen, der
hier erhoben wird. Aus der buddhistischen Anndherung an die Person Jesu wird
letztlich seine Entpersonalisierung zugunsten der buddhistischen Zentrallehre. Thr
werden Gestalt und Werk Jesu Christi nicht nur angepalt, ihr werden sie letztlich
eingefiigt und untergeordnet. Die Reduktion auf das zunichst verwandt Erscheinen-
de steht im Dienste der Integration in die buddhistische Heilsvorstellung. Dem ent-
spricht Nichitanis eigene Feststellung: »Ich glaube nicht, daB die Geschichte der
christlichen Dogmatik eine Gottesvorstellung bereit hilt, die diesem Problem ge-
wachsen ist«.!7

'4 Reden des Buddha. Eine Auswahl. Stuttgart 1957,
I3 Religion in Ost und West, S. 122.

IS 0i0Ns 152,

ia.0:0..8:120.
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Der grofite der Propheten

Eine Ausnahme bildet die Stellung des Islam zur Person Jesu. Das hingt mit dem
Selbstverstindnis Mohammeds und seiner im Koran gesammelten Kundgaben zu-
sammen. Jesus zihlt fiir Mohammed zu den Vorldufergestalten seiner eigenen Be-
auftragung. Unter ihnen — beginnend mit Abraham — kommt Jesus im Koran eine
herausragende Bedeutung zu. Die Erkldrung des Zweiten Vatikanums iiber das Ver-
hiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen hebt diese Tatsache besonders
hervor: »Mit Hochachtung betrachtet die Kirche auch die Muslime, die den alleini-
gen Gott anbeten ... Jesus, den sie allerdings nicht als Gott anerkennen, verehren sie
doch als Propheten, und sie ehren seine jungfriuliche Mutter Maria, die sie bisweilen
auch in Frommigkeit anrufen«.'®

In fiinfzehn Suren des Koran mit insgesamt dreiundneunzig Versen wird auf Jesus
Bezug genommen. Erstmals wird sein Name in einer der frithen mekkanischen Suren
erwihnt,

Von seinem Leben ist am ausfiihrlichsten in den zehn Suren der medinischen Zeit
die Rede. Welches sind die fiir den Koran charakteristischen Ziige an der Gestalt Je-
su? Dazu sei hier auf ein besonders markantes Beispiel verwiesen. Im Koran finden
sich auch Spuren apokrypher Jesus-Uberlieferungen. So wird neben anderen auBer-
biblischen Wunderiiberlieferungen berichtet, dal bereits das Jesuskind iiber sich
selbst aussagt. Dies aber wird dann zugleich als Legitimationsaussage iiber die eige-
ne Prophetenrolle Mohammeds interpretiert: »Ich (d.i. Jesus) bin Diener Allahs. Er
hat mir die Schrift (alkitab) gegeben« (19, 30).

Alkitab ist die himmlische Urschrift, aus der sich nach Auffassung Mohammeds
neben dem hebridischen und neutestamentlichen Schriftkanon auch der in Arabisch
kundgegebene Koran ableitet. D. h. die Aussage des Jesuskindes dient der Autorisie-
rung dessen, was jetzt von Mohammed selber gehort wird und als abschlieBende und
maBgebende Offenbarung gelten soll.

Darum richtet sich dieses Wort zugleich gegen das Christusbekenntnis der Chri-
sten: »Solcher Art ist Jesus, der Sohn der Maria, um die Wahrheit zu sagen, iiber die
sie (Anm.: die Christen) immer noch im Zweifel sind: Es steht Gott nicht an, sich ir-
gendein Kind zuzulegen« (19, 34 f.). Stirker noch fomuliert die Sure 9, 30f. die Ab-
lehnung der Christologie der Kirche zugunsten der AusschlieBlichkeit Allahs und
der Letztgiiltigkeit seiner Kundgabe an Mohammed: »Und die Christen sagen:
»Christus ist der Sohn Gottes<. So etwas wagen sie offen auszusprechen. Sie tun es
mit dieser Aussage denen gleich, die frither ungldubig waren. Diese gottverfluchten
(Leute); wie konnen sie nur so verschroben sein!« (V. 32).

Mohammeds starke Ablehnung der Gottessohnschaft hdngt auch mit dem mono-
physitischen Christusbild zusammen, wie es in den Kirchen des Ostens zu Hause
war. Jedenfalls zeichnet er im Gegensatz dazu die rein menschliche Gestalt Jesu. Er
ist wie der erste Mensch Adam von Allah aus dem Staub der Erde erschaffen:

18 | exikon fiir Theologie und Kirche (2. Aufl.), Bd. 13, S. 491.
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»Wabhrlich, das Gleichnis des Jesus bei Allah ist wie das Gleichnis des Adam. Er hat
ihn aus Staub der Erde erschaffen« (3, 59).

Jesus kann als das » Wort«, als »Messias« und als »Gesandter« bezeichnet werden.
Die Bezeichnung masih ibernimmt zwar die im Alten Testament ebenfalls geldufige
Vorstellung eines von Jahve Gesalbten (so bei David und bei Cyrus). Aber die im
Neuen Testament durch das Christusprédikat neu gefiillte Bedeutung wird im Koran
verworfen.

Unter den »Gesandten« nimmt er eine hervorragende Stellung ein. Er ist der vor-
letzte der Propheten. Seine Botschaft ist die des Vorlédufers. Erfiillt gesehen aber wird
sie durch die Kundgabe einer letzten Offenbarung, als die sich der Koran selbst sieht.

Das schlieBt fiir den Koran nicht aus, dafl er auf iibernatiirliche Weise von der
Jungfrau Maria geboren wurde. Die Reihe seiner Wundertaten wird ergéinzt durch
solche, die das Neue Testament gar nicht kennt. Je auBBerordentlicher die Gestalt Je-
su erscheint, desto zwingender fillt die Legitimation der prophetischen Erfiillungs-
rolle Mohammeds durch ihn aus.

Das gibt dem islamischen Jesusbild seinen Doppelcharakter: Wunderhafte und
heilige Ziige geben der Person Jesu ihr besonderes Gewicht in der Schar der die Sen-
dung Mohammeds unterstreichenden »Gesandten«. Dazu gehort auch die aus der
Tradition der Ostkirche stammende besondere Stellung Mariens, aber eben nicht als
theotokos, als die Mutter des Gottessohnes. Damit aber bleibt das koranische Mari-
enlob ohne seinen Kern. Es bleibt eine leere Hiille, die bei allen wunderhaften Um-
stinden der Geburt des eigentlichen Wunders entbehrt.

Integration und Reduktion bedingen sich auch im Fall des Islam gegenseitig. Ein-
bezogen wird Jesus unter die Vorldufergestalten Mohammeds. Das Neue Testament
wird damit zu einer Weissagungsgeschichte, wie es das Alte Testament gegeniiber
seiner Erfiillung im Neuen Testament wurde. Dazu jedoch muB es seiner christologi-
schen Inhalte entkleidet werden. Wie Abraham und Mose wird auch Jesus von Naza-
reth zu einem anonymen Moslem.

Das Faktische als neue theologische Maxime

Wir haben uns an Hand bestimmter Beispiele einzelne Reduktionen der Christolo-
gie vor Augen gefiihrt. Sie entspringen zum einen den Deutungsmustern eines meta-
physiklosen, immanenten Selbstverstiandnisses des in seiner sikularen Existenz auto-
nom verfiigenden zeitgenossischen Denkens. Zum anderen sollten uns Beispiele aus
den 6stlichen Religionen und des Islam christologische Reduktionen anderer Art zei-
gen. Sie sind das Ergebnis der Anndherung an Person und Botschaft Jesu unter dem
Vorzeichen einer anderen Religion. Die Reduktion ist bei ihnen der Preis fiir eine In-
tegration in den Gesamtzusammenhang einer fremden Religion. Hierher gehoren
auch, wenn auch unter einem besonderen Vorzeichen, die neueren Versuche, den
»Bruder Jesus« wieder im jiidischen Glauben zu beheimaten. In der Nachfolge Mar-
tin Bubers ist hier eine breite Literatur entstanden. Sie verbindet sich im deutschspra-
chigen Raum nicht allein mit den Namen Shalom Ben Chorin und Pinchas Lapide.
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Einer besonderen Erwiihnung bediirfen die heute an Aufmerksamkeit gewinnen-
den Vertreter sog. »pluralistischer« Religionstheologien. Wie oft unter Theologen
findet das an Beispielen der Christologie aufgezeigte verdnderte Verhiiltnis zwischen
den Religionen ihre Befiirworter. Ihre Initiatoren stammen zumeist aus dem angel-
siichsischen Raum. Namen wie J. Hick, P. Knitter und L. Swidler haben inzwischen
Echo und Gefolgschaft auch in der deutschsprachigen Theologie getfunden.

Worum geht es in diesen religionstheoretischen Entwiirfen? In schematischen Ka-
tegorisierungen werden die bisherigen theologischen Bestimmungen des Verhiltnis-
ses zu den anderen Religionen in zwei Kategorien eingeteilt. Sie gelten entweder als
sexklusivistische« oder als »inklusivistische« Losungen. Zu der ersten Gruppe wer-
den diejenigen Theologen gerechnet, die nicht zum interreligiosen Dialog bereit sind
und andere Religionen auch in ihrer auf Christus hinfiihrenden und vorbereitenden
Bedeutung als vorlaufige Heilswege ablehnen. »Inklusivistisch« sind danach Theo-
logien, die in anderen Religionen vorbereitende Wege sehen, die ihre Erfiillung in Je-
sus Christus finden. Zum ersten Typus werden insbesondere auf protestantischer Sei-
te die dialektische Theologie und bestimmte evangelikale Stromungen gerechnet.
Dem zweiten Typus wird der breite Strom katholischer Theologen einschlieBlich des
Zweiten Vatikanischen Konzils zugeordnet. Beide Gruppen werden in Frage gestellt
und durch eine neue, die sog. »pluralistische« Sicht der Religionen abgeldst.

Der Titel des Buches von J. Hick kann dafiir als programmatisch angesehen wer-
den: »God Has Many Names«.'? Es handelt sich um die Behauptung, da8 die Wirk-
lichkeit Gottes iiber allen Aussagen der Religionen und also auch iiber der christli-
chen Botschaft stiinde. Das neue »Credo« der pluralistischen Theologen lautet: Got-
tes Wirklichkeit ist allein in der Vielfalt der Religionen wahrzunehmen. Das Chri-
stentum bildet hier keine Ausnahme. Darum wird jeder Anspruch auf letztgiiltige
Wahrheit in bezug auf Jesus Christus bestritten. Jenseits kirchlicher christologischer
Uberhohungen seines urspriinglichen Selbstverstindnisses gehore er in die Reihe
der religidsen Stifter und Heiligen anderer Religionen. Sie alle teilen sich in die viel-
filtige Vermittlung der allein absoluten gottlichen Wirklichkeit.

Bei dieser Pluralismusthese handelt es sich im Grunde genommen um eine Vari-
ante eines Denkmodells, das uns bereits in den neueren indischen Denkweisen be-
gegnet ist. Es ist die Vorstellung von einem namenlosen Alleinen, von einem Abso-
luten, eines neutralen Gottlichen. Kulturspezifisch und jeweils geschichtsbedingt of-
fenbart es sich auf unterschiedliche, aber eben auf gleich giiltige Weisen. Dazu wird
auch die christliche Offenbarung gezihlt. Thr wird nur ein bestimmter Name fiir das
Unbenennbare zuerkannt: »LaBt uns doch das Ewige alleine so vorstellen: Es prégt
sich dem menschlichen Geist ein, will sich bekannt machen und erwartet Antwort
vom Menschen ... Unter diesem Gesichtspunkt ist es doch ganz natiirlich, da3 die Of-
fenbarung pluralistisch erfolgen mufte. Sie erfolgte nidmlich getrennt in den unter-
schiedlichen Zentren der menschlichen Kultur«.? Jesus Christus wird dabei zu ei-
nem der mancherlei Namenstriger dieses kulturspezifisch sich kundtuenden Gottli-

192, Aufl., Philadelphia 1982,
205 al0NLS. 48
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chen. Bei genauer Betrachtung laden uns die pluralistischen Theologen ein, mitein-
zutreten in das Pantheon Ostlicher Religiositdt mit seinen kulturspezifisch jeweils
unterschiedlichen Manifestationen des Gottlichen. Das aber bedeutet die Preisgabe
des Wesens und des Geheimnisses der christlichen Offenbarung, des »Ein-fiir-alle-
mal« (eph’ hapax), wie der Brief an die Hebrier das geschichtliche Ereignis der Of-
fenbarung in Jesus Christus charakterisiert.

»Ein komplexes und in Bewegung geratenes religioses Bild«

So tiberschreibt die Enzyklika REDEMPTORIS MISSIO die Einleitung zu Kapi-
tel IV »Das unbegrenzte Ausmal} der Mission ad gentes«. Die Lage, in der die Kir-
che ihren Sendungsauftrag an die Menschheit auszurichten hat, hat sich griindlich
gewandelt. Die Enzyklika des Jahres 1990 spricht von einer »stark verdnderten und
schillernden Situation: die Vilker sind in Bewegung, soziale und religiose Wirklich-
keiten, die friiher klar definiert waren, entwickeln sich zu komplexen Situationen« ...
»Es geht eine Umwilzung von sozialen und religidsen Situationen vor sich, die es
schwer macht, gewisse kirchliche Unterscheidungen und Kategorien, an die man ge-
wohnt war, konkret anzuwenden« (32). Angesichts dieser Situation scheinen »die
Schwierigkeiten ... uniiberwindbar und konnten entmutigen« (37).

Zu diesen Schwierigkeiten zihlt nicht allein, dafl die missionarische Préasenz der
Kirche unter den Vélkern anderer Kulturen und Religionen heute vielfach — unbe-
greiflicher Weise selbst von manchen Theologen — als Uberfremdung betrachtet und
als unbegriindet abgelehnt wird. Widerstinde und Einspriiche dieser Art kennt die
christliche Mission in ihrer Geschichte von Anfang an. »Die Bekehrung wird als
Verleugnung des eigenen Volkes und der eigenen Kultur angesehen« (35). Als »noch
viel schmerzlicher aber« bezeichnet die Enzyklika die »internen Schwierigkeiten«
(36). Zu ihnen zédhlen neben »Miidigkeit«, neben »Enttduschung«, neben »mangeln-
dem Interesse« und neben dem »Fehlen von Freude und Hoffnung« die falschen
Weichenstellungen in der Theologie. Sie haben mit dem zu tun, was wir zuvor die
nachtrigliche theologische Rechtfertigung eines gesellschaftlich eingetretenen sza-
tus quo nannten. Auch dort, wo die Pluralitdt der Religionen nicht mit einer »God-
has-many-names«-Theologie beantwortet wird, zeigen sich Wirkungen in der Theo-
logie:

»Eine der schwierigsten Ursachen des geringen Interesses fiir den Missionsein-
satz ist jedoch eine Denkweise der Gleichgiiltigkeit, die ... ihre Wurzeln in theolo-
gisch nicht richtigen Vorstellungen hat. Diese Denkweise ist durchdrungen von ei-
nem religiosen Relativismus, der zur Annahme fiihrt, daB eine Religion gleich viel
gilt wie die andere. ... Am gefihrlichsten sind sicher jene, von denen man sich ein-
bildet, sie fanden in dieser oder jener Lehre des Konzils ihren Anhaltspunkt. «

Darum gilt es, dem nachzudenken, wozu wir angesichts dieses Tatbestandes vom
Heiligen Vater in derselben Enzyklika angehalten werden: »Ich lege den Theologen
nahe ... den eigenen Dienst fiir die Mission zu verstiirken und den tiefen Sinn ihres
Dienstes auf dem rechten Wege des sentire cum ecclesia zu entdecken« (36).



