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men: Bruno Schiiller, Peter Knauer und Franz
Scholz. Bereits eingangs gibt der Verf. seinen eige-
nen Standort preis: »Insgesamt pladiert die vorlie-
gende Arbeit fiir eine kritische Uberarbeitung der
teleologischen Begriindung sittlicher Normen, die
sie — trotz gewisser Mingel — aus methodologi-
schen und pastoralen Griinden fiir die bessere Al-
ternative hilt.« (27). Mit dieser Aussage ist der Le-
ser gespannt, inwiefern es dem Verf. gelingt, eine
»kritische Uberarbeitung« vorzulegen.

In einem ersten Abschnitt legt der Verf. die Aus-
fithrungen oben genannter Moraltheologen zur Pro-
blematik dar. Schiiller beruft sich bei seinen termi-
nologischen Ausfithrungen auf den angelsdchsi-
schen Ethiker Charlie D. Broad, der die deontologi-
sche und die teleologische Theorie als idealtypi-
sche Grenzfille ansieht. Schiiller legt fest, daB
»teleologisch« solche Theorien heifien sollen, die
besagen, daf alle Handlungen ausschlieflich von
ihren Folgen her sittlich beurteilt werden miissen,
wogegen er als »deontologisch« jene Theorie be-
zeichnet, die besagt, daB nicht alle Handlungen
ausschlieBlich durch ihre Folgen sittlich bestimmt
werden. P. Knauer mochte diesen Gegensatz in ge-
wisser Weise abmildern, indem er die Beziehung
einer Handlung zu ihren Folgen als innere Be-
stimmtheit der Handlung selbst beschreibt. Fiir
Knauer hilt der Verf. fest, »dal} es nach ihm wirkli-
che Handlungen gibt, die in sich schlecht sind (we-
gen ihrer Folgen) und deren sittliche Schlechtigkeit
durch keine Uberlegung relativiert werden kann.«
(136).

In dhnlicher Weise gelangt F. Scholz zu der Ein-
sicht, daB} eine deontologische Fundierung teleolo-
gischer Normen unverzichtbar ist. Dieser Fundie-
rung entspricht im Ergebnis ein sekundér pastoral-
praktisches »Niemals«, das von dem priméren theo-
retischen »Niemals« der Deontologen strukturell
verschieden ist. Zu den schérfsten Kritikern der tele-
logischen Normbegriindung fiihrt der Verf. u.a. G.
Ermecke, H.-E. Hengstenberg, R. Spaemann und
M. Rhonheimer auf. Ihnen ist gemeinsam, daf sie
der Auffassung sind, dafl in dem deontologischen
Ansatz die »teleologischen Momente« (die Beach-
tung der Folgen) bereits enthalten sind. Wihrend fiir
Rhonheimer der Teleologismus nichts anderes als
die utilitaristische Version physizistischer/naturali-
stischer Normenbegriindung darstellt, kommt der
Verf. zu einem wesentlich milderen Urteil und
spricht von einer »Ermessensfrage« (219).

Der Verf. ist nach Kriften bemiiht, die Differen-
zen zwischen »Teleologen« und »Deontologen«
abzumildern, wofiir er hdufig Ausdriicke wie: »in
der Regel«, »Ermessensfrage«, etc. heranzieht.
Kiuflein kommt z.B. zu dem Schluf3: »In bezug auf
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den Geltungsbereich trifft der Vorwurf, die teleolo-
gische Begriindung stelle die Absolutheit sittlicher
Normen in Frage, von der Sache her in der Regel
aber zu.« Der Leser bekommt den Eindruck, als sei
die Auseinandersetzung bisweilen lediglich ein
Problem der unterschiedlichen Definiton von Be-
griffen, die jeder nach seinem Geschmack deutet.
Dies trifft in einem gewissen MaBe sicherlich zu,
doch stellt sich erneut die Frage, ob bestimmte
Handlungen als in sich schlecht betrachtet werden
koénnen. Hierbei reicht der Verweis auf D. Mieth
nicht aus, der betont, daf} es keine unmittelbare nor-
mative Relevanz des christlichen Menschenbildes
gibt, da dieses einen »offenen Sinngehalt« beinhal-
tet (309). Wenn der Verf. zugibt, da die Vorwiirfe
gegeniiber der teleologischen Ethik von Ermecke,
Szostek, Laun, etc., von der Sache her in der Regel
zutreffen (328), so ist nicht verstédndlich, warum er
sich trotzdem auf die Seite der teleologischen Be-
griindung sittlicher Normen durchringt.

Hiufig erwihnt der Verf., daB Schiiller (die te-
leologische Konzeption) ausdriicklich darauf hin-
weist, da} sich sowohl in der deontologischen wie
in einer teleologischen Konzeption normative Sit-
ze formulieren lassen, die ohne Ausnahme gelten
(108; 283; 294; 328). AuBer der Folter und dem
Liebesgebot sucht der Leser jedoch vergebens nach
Aussagen, die diese These bestitigen. Gerade auf-
grund dieser hiufig erwihnten Aussage, kann es
der Leser kaum erwarten, konkrete Handlungen,
die in sich schlecht sind, von seiten der Teleologen
in der Arbeit zu finden. Da der Leser jedoch in die-
ser Richtung keine Angaben bekommt (und auch
nicht bekommen kann), stellt sich die Frage, inwie-
fern das Ziel des Verf. (eine Weiterentwicklung der
teleologischen Ethik, da dieses Konzept die bessere
Alternative ist) zu erreichen ist, bzw. iiberhaupt er-
reicht werden kann.

Es ist das unbestreitbare Verdienst des Vert., vor
der umfangreichen und schwierigen Thematik
nicht zurtickgeschreckt zu sein. Der Leser be-
kommt einen durchaus guten Einblick in die Aus-
einandersetzung der letzten Jahrzehnte, da der
Verf. nach Kriiften darum bemiiht ist, die Literatur
umfassend zu sichten und auszuwerten.

Clemens Breuer, Augsburg
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Bochum angenommen wurde, greift der Verf. eine
zentrale Problematik der Christlichen Gesell-
schaftslehre auf. Die Thematik reicht in die Berei-
che Armut und Bevélkerungsentwicklung, Anal-
phabetismus, Arbeitslosigkeit, soziale Disparitit,
nationale Aufriistung und Krieg hinein. Der Verf.
1Bt keinen Zweifel an der Aussage, dal wir es heu-
te nicht mit einem einseitigen Nord-Siid-Gefille zu
tun haben, sondern grofe Disparititen auch inner-
halb der Dritten Welt bestehen. Das kirchliche
Lehramt hat sich schon sehr friih mit den Proble-
men der Entwicklung auseinandergesetzt, und z.B.
die Errichtung der Vereinten Nationen gefordert.
Der Verf. will mit seiner Untersuchung eine Ge-
samtdarstellung der Entwicklungsproblematik aus
lehramtlicher Sicht bieten, wobei er in chronologi-
scher Reihenfolge die pipstlichen, konziliaren und
episkopalen Verlautbarungen in vier Abschnitte
gliedert: 1. Entwicklung als primiir wirtschaftliches
Problem (ab 1931); 2. Von der wirtschaftlichen
Entwicklungshilfe zur integralen Entwicklungspo-
litik (ab 1967); 3. Entwicklung und soziale Gerech-
tigkeit (ab 1971); 4. Entwicklung in universaler So-
lidaritit (ab 1987). Zuvor stellt der Verf. ein Kapi-
tel zur Geschichte der Mission und Entwicklungs-
problematik voran.

Von Anfang an weist der Verf. darauf hin, daf
der Slogan von der Einen Welt zunehmend an Be-
deutung gewinnt. Es gibt nicht mehr nur die Forde-
rungen des Siidens oder Entwicklungstheorien des
Nordens, sondern es gilt: Was hier geschieht, hat
dort unmittelbare Konsequenzen. Bei der Darle-
gung der Vorgeschichte ist der Verf. darum be-
miiht, eine objektive Darlegung zu bieten. Nicht
selten herrschte eine fragwiirdige Verbindung von
Okonomie und Mission, wobei die eurozentrische
Perspektive vorherrschte. »Zivilisierung, Moderni-
sierung, Materialisierung, Urbanisierung, Kultivie-
rung und Alphabetisierung sind Elemente einer Eu-
ropdisierung, die einem sublimierenden Sendungs-
bewuBtsein entspringt, das mit Machterweiterungs-
streben und dem Ziel nach politisch-wirtschaftli-
chem Nutzen einhergeht.« Weithin trat die Frage
nach den Menschenrechten und der Menschenwiir-
de auf, die besonders die Indianer betraf. Wahrend
noch Klemens VII. 1529 vom Kaiser verlangte, die
Indios — falls notwendig — mit Waffengewalt zu
christianisieren, galten die Aussagen von Paul IIL
wenige Jahre spiter als revolutionér. Der Papst er-
klirte, daB die Indios als »echte, wahre Menschen«
zu akzeptieren seien. Sie seien zum Glauben beru-
fene und zur Erlosung fihige Menschen. Viele der
nachfolgenden Pipste (Gregor XIIL; Sixtus V.;
Gregor XIV.; Clemens VIIL) beweisen in ihren
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AuBerungen zur Kolonialpolitik ethische Sensibi-
litit gegeniiber den Menschenrechtsverletzungen
in der Neuen Welt. In Bezug auf die Achtung der
Schwarzen wird das »Ja« Nikolaus V. von 1452,
nicht-christliche Gefangene zu versklaven, vor-
sichtig 1683 durch Kardinal Cibo und grundsitz-
lich 1839 von Gregor XVI. revidiert.

Nachfolgend spricht der Verf. vornehmlich die
lehramtlichen Schreiben an und untersucht sie vor
dem Hintergrund seiner gewdhiten Thematik. War
noch das Fundament der katholischen Soziallehre,
die Enzyklika Leos XIII. ‘Rerum novarum” (1891),
lediglich an die Industrienationen adressiert, so
spricht “Quadragesimo anno” von Pius XI. auch den
wirtschaftlichen Fortschritt der Nationen der siidli-
chen Hemisphire an. Pius XI. gilt somit als Ent-
decker der globalen sozialen Frage.

Es ist das Verdienst Pius XII., von Beginn an bei
der Einrichtung der Vereinten Nationen und ihrer
Sonderinstitutionen wie Landwirtschafts- (FAO)
und Arbeitsorganisation (ILO) engagiert gewesen
zu sein. Die Unterstiitzung der Entwicklungslinder
ist fiir Pius XII. mehr als eine Leistung der Huma-
nitit oder Niichstenliebe, sondern sie ist ein Akt der
natiirlichen Gerechtigkeit.

Unter Johannes XXIIL. wiichst der EinfluB der
Human- und Sozialwissenschaften, die in den En-
zykliken hervorgehoben werden. Der Dreischritt
»sehen« — »urteilens — »handeln« findet Eingang in
die lehramtlichen Schreiben, wobei der Papst das
Entwicklungsthema zu einem Hauptgegenstand
kirchlicher Sozialverkiindigung macht.

Bei der Konstitution »Gaudium et spes« weist
der Verf. besonders auf die Fortschrittsgliaubigkeit
hin, die davon ausgeht, daB sich die wirtschaftli-
chen Probleme der Entwicklungsldnder im gleich-
miBigen und aufholenden Fortschreiten 16sen las-
sen. Zurecht mul} an dieser Stelle auf die Zeitbe-
dingtheit einzelner Passagen hingewiesen werden,
wobei jedoch die Verkniipfung von humanen und
sozialen Entwicklungsaspekten als eine Stirke zu
betrachten ist.

Mit Paul VI. trat ein ganzheitliches Verstindnis
von Entwicklung auf: »Entwicklung ist nicht ein-
fach gleichbedeutend mit wirtschaftlichem Wachs-

" tum« (Populorum progressio 14). Der Papst sieht

eindeutig das weltweite Ungleichgewicht, das
durch die Kolonisation manche Ubelstinde ver-
grofert hat. Als eine weitere Forderung wird die
gerechte Verteilung der Giiter der Erde genannt.
Die Maglichkeit eines gewaltsamen revolutionéren
Aufstands gesteht Paul VI. dann zu, wenn eine ein-
deutige und lang andauernde Gewaltherrschaft die
Grundrechte der Menschen verletzt und dem Allge-
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meinwohl eines Staates schweren Schaden zuge-
fiigt wird. Ein wahrer Humanismus driickt sich in
einem integralen Humanismus aus, der sowohl das
Diesseits als auch das Jenseits umfaft. Die 6kologi-
sche Frage wurde von der katholischen Kirche be-
reits frithzeitig aufgegriffen: 1971 wurde sie als
Teil der weltweiten sozialen Frage auf die Tages-
ordnung der katholischen Soziallehre gestellt. Ein-
gehend kommt der Verf. auf das Verhiltnis von ka-
tholischer Soziallehre und Befreiungstheologie zu
sprechen. In Lateinamerika herrschte in den 60er
Jahren eine Art »Entwicklungsmystik«, die Ent-
wicklung mit »Reformismus und Modernismus«
gleichzusetzen suchte. Die romische Kritik an der
lateinamerikanischen Befreiungsorientierung be-
mingelt vor allem ideologische Fehlformen der
Marxismus- und Klassenkampfinterpretation und
wendet sich gegen den innerweltlichen Praxispri-
mat. wenn er den Verlust wesentlicher Glaubensin-
halte zur Folge hat. In »Evangelii nuntiandi« weist
Paul VI. darauf hin, daf3 eine Botschaft iiber die Be-
fretung als Teil der Evangelisierung anzusehen sei.
Erst die Offnung auf das Absolute, das Gott ist, be-
stimmt das Proprium eines fiir die Kirche giiltigen
Befreiungsbegriffs.

Mit Johannes Paul IL. setzt eine christologische
Fundierung der Soziallehre ein. Was die Vereinten
Nationen in threr Menschenrechtserklidrung 1948
als »objektive und unverletzliche Menschenrechte«
deklarieren, gewinnt eine mehr und mehr gesell-
schaftlich-politische Bedeutung. In »Sollicitudo rei
socialis« erklirt der Papst, daB die Entwicklung bei
vielen Volkern versagt habe, da die eigenen Profit-
und Machtinteressen der reichen Linder hoher be-
wertet wurden als die Bediirfnisse der armen und
wirtschaftlich schwachen Staaten. Die Bezeich-
nung »Strukturen der Siinde« wird in der ge-
wiinschten Breite dargelegt. Der MiBbrauch
menschlicher Freiheit durch die Siinde fiihrt zu ei-
ner Anhdufung und Verfestigung der personlichen
Siinden zu Strukturen der Siinde. »Jeder, der sich
heute einigermaflen mit der Entwicklungsproble-
matik auskennt, ist zu der Erkenntnis fdhig, daf
nicht “rohe” Naturgesetze walten, denen gegeniiber
der Mensch machtlos ist, sondern daf die Unge-
rechtigkeit auf von Menschen geschaffenen und er-
haltenen Voraussetzungen beruht.« Mit der Enzy-
klika »Centesimus annus« betont der Papst vor al-
lem das Subsidiaritidtsprinzip, das entscheidend fiir
die gesellschaftliche und staatliche Entwicklung
ist. Neben der Option fiir die Armen und gegen die
Armut, werden die Internationale Schuldenkrise
und die Riistungsbeschrinkung angesprochen. In
einem eigenen Abschnitt geht der Verf. auf die ver-
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schiedenen kirchlichen Versammlungen und Ver-
lautbarungen ein (der Hirtenbrief »Wirtschaftliche
Gerechtigkeit fiir alle« der US-amerikanischen
Bischofe 1986; das SchluBdokument der latein-
amerikanischen Bischofsvollversammlung von
Santo Domingo 1992; die auBerordentliche Bi-
schofsynode fiir Afrika in Rom 1994; das Nachsyn-
odale Apostolische Schreiben “Ecclesia in Africa’
Johannes Pauls II. 1995 und die SchluBerklirung
der 6. Vollversammlung der Féderation Asiatischer
Bischofskonferenzen 1995), die den Verf. in seiner
Meinung bestirken, daf Entwicklungsarbeit sich
heute nur noch als universale Solidarititsarbeit be-
greifen l1aBt.

In seinem Resiimee weist der Verf. darauf hin,
daf die katholische Kirche — freilich neben anderen
christlichen Gemeinschaften — die »treibende
Kraft« der Entwicklung von Volkern und Men-
schen gewesen ist: Jiidisch-christliches Denken
hat die Welt entzaubert und von Numinosem
und Tabus befreit. Der christliche Glaube hat
zu individueller Verantwortung fiir die eigene
Entwicklung angeleitet. Die Kirchen engagieren
sich darin, die sozialen und politischen Struk-
turen mitzugestalten und schlieBlich die Sensi-
bilisierung fiir die Probleme der Dritten Welt
voranzubringen.

Dem Verf. ist mit seiner Arbeit eine grofBartige
Darlegung der Akzente der kirchlichen Dokumente
zur Frage der Entwicklungsproblematik gelungen.
Hierbei werden weder Defizite und Versidumnisse
der Kirche — gerade im Zusammenhang mit der
frithen Kolonisation — verschwiegen, noch werden
die groBartigen Leistungen vieler Pipste zu wenig
beriicksichtigt.

Die Untersuchungen fiihren zu dem Ergebnis,
dafl die katholische Soziallehre in ihrer Zeit die
dringenden Problem weitgehend aufgegriffen, mit
christlichen Werten gefiillt und nach Losungen ge-
sucht hat. Hierbei kommt der Durchsetzung der
Menschenrechte eine entscheidende Bedeutung zu,
wobei wohl kaum die Befiirchtung besteht, den
Menschenrechtsgedanken als »eine Art christliche
Missionsidee« zu bezeichnen. Die Untersuchungen
des Verf. machen einmal mehr deutlich, da die
Gesellschaft auf die »soziale« Stimme der Kirche
nicht verzichten kann, wenn sie nicht ihre wahre
Humanitit verlieren will. Dies hat der Verf. fiir die
Vergangenheit und Gegenwart eindeutig bewiesen
und vorbildlich dargelegt. So bleibt noch darauf
hinzuweisen, daf} die Bemiihungen der Kirche auch
im 3. Jahrtausend in dieser Richtung nicht nachlas-
sen diirfen.

Clemens Breuer, Augsburg



