Buchbesprechungen

bevor ihre Texte dokumentiert werden, die meister-
haft sind und so etwas wie ein kleines Philosophen-
Lexikon darstellen.

Diesen positiven Feststellungen seien nur einige
wenige kritische angefiigt, die den Wert des Buches
als eines Arbeitsmittels fiir die Fundamentaltheo-
logie jedoch nicht mindern kénnen. Der erste Satz
auf S. 17 ist ein wenig verungliickt. Er miiBte
lauten: Améry erklirt, daB er die traditionellen reli-
gidsen Glaubenssiitze zwar verstehen, aber nicht
glauben kann, oder: Améry erkldrt, er kénne die
traditionellen religidsen Glaubenssitze zwar ver-
stehen, aber nicht glauben. Es fehlt das Todesjahr
von Max Bense, der 1990 gestorben ist. Vor allem
aber wird der Bearbeiter der natiirlichen Gotteser-
kenntnis nicht ganz gerecht, wenn er die Uber-
zeugungskraft der Gottesbeweise abschwiicht und
den Eindruck erweckt, als stiinde hier Meinung
gegen Meinung. Selbstverstindlich sind die Got-
tesbeweise nicht zwingend, aber die Anerkennung
der Existenz Gottes ist mehr als eine »freie Ge-
wissensentscheidung« (14), denn in den Gottes-
beweisen ist nicht nur von Erfahrungen die
Rede, die man so und so deuten kann, in ihnen
schliet der Mensch nicht von dem Gedanken an
Gott oder von dem Wunsch, Gott mige existieren,
auf die Realexistenz Gottes, es ist vielmehr so, daB
der Mensch in ihnen durch ein SchluBverfahren
die innere Notwendigkeit der Existenz Gottes ein-
sieht. Joseph Schumacher, Freiburg

Stosiek, Andrea, Menschliche Wiirde und ihr
transzendenter Grund. Ein Beitrag zu christlich
fundierter Argumentation im philosophischen Dis-
kurs, Schonstatt-Verlag, Vallendar 1993, 322 S.;
ISBN 3-920849-69-8; Preis 31,— DM.

Die Berufung auf die Menschenwiirde ist eine
der zentralen Argumentationsfiguren heutiger
Politik. Immer wieder versuchten deshalb in
den vergangenen Jahren Untersuchungen die phi-
losophisch-theologische und rechtliche Dimen-
sion menschlicher Wiirde auszuloten. Der Be-
griff der Menschenwiirde erwies sich dabei als
durchaus problematisch. Zunehmend losgelést von
seinen christlichen Bezugspunkten erscheint er
sowohl in der Theorie als auch in der Praxis als
konturenlos und ist héchst unterschiedlichen
Interpretationen ausgesetzt. Manche sprechen dem
Menschen eine mit seinem Sein bereits gegebene
Wiirde zu, manche kniipfen sie aber auch aus-
schlieBlich an die Sittlichkeit oder an andere ak-
tuale Vollziige des Menschen; wieder andere
Autoren bestreiten hingegen giinzlich die Existenz
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dessen, was wir Wiirde des Menschen nennen. Die
vorliegende Dissertation, verfat an der Theolo-
gischen Hochschule der Pallotiner in Vallendar,
sieht den Grund dieser Entwicklung in der Ab-
l6sung der Menschenwiirde von ihrer transzen-
dentalen Begriindung. Nur so ist es zum Bei-
spiel verstindlich, daB verschiedene philosophi-
sche Stromungen zu unterschiedlichen, ja zum
Teil gegensitzlichen Aussagen beziiglich der
menschlichen Wiirde kommen. Vor diesem Hin-
tergrund leuchtet die Leitfrage der Untersu-
chung ein: »Kann diese Idee nun, gelost von der
religisen Riickbindung, konsistent gedeutet wer-
den und fiir das sittliche Verhalten unvermin-
dert prigend sein?« (15). Ein erster Teil der Ar-
beit entwickelt diese Frage vor dem Hinter-
grund mehrerer philosophischer Entwiirfe: Die
Positionen von Kant, Marcel, Jaspers, Luhmann,
Singer, Spaemann und Thomas von Aquin werden
vorgestellt und die Logik der Aussagen gepriift.
Zwar vermiBt man eine Begriindung fiir diese
Auswahl, der Verfasserin diirfte es aber um be-
stimmte Typen ethischer Argumentation gehen,
um so den je unterschiedlichen Stellenwert der
Transzendenz aufzeigen zu konnen. Die Stirken
bzw. Schwichen der einzelnen Positionen wer-
den sehr differenziert und priignant herausgear-
beitet: Nach Kant wurzelt die Menschenwiirde
in der mit der Vernunft gegebenen Fihigkeit zur
sittlichen Selbstbestimmung, sie ist also wesent-
lich mit dem Menschsein als fundamentale Kate-
gorie gegeben. Problematisch ist jedoch die Ver-
kniipfung der Wiirde des einzelnen mit der Idee
der Wiirde der Menschheit. Kant deutet die Per-
sonalitit des Menschen nicht aufgrund der sub-
jektiven Vollziige — wie wir es heute gewohnt
sind —, sondern aufgrund der Zugehérigkeit zur
Menschheit. Er betont hier die Gleichheit der
Menschen auf Kosten der Einzigartigkeit jedes
einzelnen Menschen zu stark. Das Allgemeine
wird zum ausschlieBlichen MaBstab des Indi-
viduellen (vgl. 37). Auch wenn Kant die Wiirde
als Synonym fiir Autonomie und Intellektuali-
tit faBt, konnen sich Engfiihrungen ergeben.
Menschliche Wiirde erschépft sich nach Ansicht
der Verfasserin nimlich nicht darin, diesen bei-
den Bedingungen zu geniigen. Moderne Gefiihr-
dungen der Wiirde des Menschen, wie sie sich
beispielsweise aufgrund des Singerschen Priife-
renz-Utilitarismus ergeben, illustrieren dies nach-
driicklich. Auch die Luhmannsche funktionale
Sicht des Menschen, bei der sich die Wiirde als
Resultante eines kommunikativen Geschehens
ergibt, vermag diesen Gefihrdungen nicht ent-
gegenzuwirken, da nicht alle Menschen hin-
reichend am KommunikationsprozeB teilnehmen
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konnen. Sind sie damit keine Personen mit An-
spruch auf Respektierung ihrer Wiirde? Gabriel
Marcels Versuch der stirkeren Betonung der
Subjekthaftigkeit menschlicher Existenz dient als
erster Schritt zur Uberwindung solcher Engfiih-
rungen. Die Erfahrung der Endlichkeit des
Menschen wird zur Herausforderung, das Ich
zu transzendieren, den Schritt zum Du zu wagen.
Spaemann betont die ontologische Dimension des
Wiirdebegriffs. Wie andere Lebewesen auch ist
der Mensch als Selbstzweck, nicht blofl funktional
zu sehen. Im Unterschied zu anderen Lebewesen
kann der Mensch aber zu sich selbst ein reflexi-
ves Verhiltnis entwickeln; er weil um die eige-
ne Relativitit. In der Distanz zu sich selbst ver-
mag er eine absolute Position zu gewinnen und
so der gesamten Wirklichkeit gerecht zu werden.
Die Wiirde des Menschen wird zum Anspruch,
sich frei in den Dienst des Ganzen zu stellen.
Die Person wird so zum Repridsentanten des Ab-
soluten, und dies in der Einheit von Leib und
Seele (123). Thomas bindet die Wiirde des Men-
schen philosophisch, Boethius folgend, an das
Personsein des Menschen: persona est rationalis
naturnae individua substantia, d.h. nach Thomas:
Die menschliche Person bestimmt sich sittlich
im Handeln selbst, wobei sie kraft ihrer Ver-
nunftnatur die Wirklichkeit erfafSt. Theologisch
gesehen wurzelt die Wiirde in der Relation des
Menschen zum Schopfergott: der Mensch ist
imago dei. Hier liegt der letzte Grund dafiir, da3
die Menschen einander unverfiighar bleiben und
zu gegenseitiger Achtung verpflichtet sind. Onti-
sche und sittliche Wiirde des Menschen werden
miteinander verkniipft ohne jeweils verkiirzt zu
werden.

Vor diesem Hintergrund unternimmt die Ver-
fasserin im zweiten Teil den Versuch, mit Riick-
griff auf Thomas eine christliche Sicht der
menschlichen Wiirde zu entwickeln. Sie bedenkt
zugleich die Entfaltungsmoglichkeiten der sitt-
lichen Wiirde des Menschen. Diesen Teil kann
man auch als eine kurzgefafte Hinfiihrung zu
zentralen Eckpunkten der thomanischen Ethik
lesen: Teleologie, sittliches Urprinzip, inclina-
tiones naturales, Selbstursdchlichkeit des sittli-
chen Handelns im Willen, Gewissen, Tugend-
lehre sind Etappen auf diesem Weg. Auffillig ist
die Einbindung der Vorstellung von der sittli-
chen Wiirde des Menschen in den Entwurf des
gegliickten Menschseins. Das dem Menschen
innewohnende Streben nach Transzendenz, nach
vollendeter Gliickseligkeit, findet seine Entspre-
chung im Streben nach sittlicher Wiirde. Begriin-
dung wie Entfaltung der Wiirde des Menschen sind
vom Wesen her transzendental strukturiert.
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Etwas den Charakter eines Anhanges trigt der
abschliefende dritte Teil des Buches, in dem die
Summe der Arbeit im Blick auf die apostolats-
theologische Fragestellung gezogen wird — eine
spezifische Forschungsrichtung der Hochschule
in Vallendar. Der Verfasserin ist in der Aussage
zuzustimmen, daB eine transzendentale und zu-
gleich christliche Sicht der Menschenwiirde ge-
eignet erscheint, philosophische »Leerstellen« an-
derer Deutungsversuche auszufiillen. Die Frage,
wie aber diese philosophische Argumentation in
eine apostolatstheologische Weiterfithrung einzu-
bringen ist, wird im Grunde jedoch nicht behandelt.
Bis auf kurze Hinweise, etwa auf die Christologie
(291), wird die Theologie weitgehend ausgeblen-
det. Der Leser ist angesichts des knappen Resii-
mees etwas iiberrascht, hitte hier doch die Mog-
lichkeit bestanden, den spezifischen Charakter
dieser Untersuchung herauszuarbeiten. Vielleicht
scheiterte dieses Unterfangen aber auch daran,
dal im deutschen Sprachbereich erst langsam eine
Theologie des Apostolats im Aufbau begriffen ist.
Schon aus diesem Grund ist man gespannt auf
das von den Pallotinern geplante Lexikon des
Apostolats.

Abkiirzungs- und Literaturverzeichnis beschlie-
Ben eine lesenswerte und nachdenklich stimmende
Studie. Stérend macht sich das Fehlen eines Perso-
nenregisters bemerkbar.

Bernd Kettern, Gerolstein

Lluch-Baixauli, Miguel, La teologia de Boecio
en la transicion del mundo cldsico al mundo medie-
val, Pamplona 1990 (Ediciones Universidad de
Navarra), Pamplona 1989, 349 §.

Die Untersuchung von Miguel Lluch-Baixauli
iiber Anicius Manlius Severinus Boethius (ca.
476-ca. 524) erfiillt in sehr erfolgreicher Weise ei-
nen zweifachen Zweck: erstens in dessen Theolo-
gie den Leser in allgemein iibersichtlicher Form
einzufiihren und zweitens die historische Vermitt-
lung zu beleuchten, die Boethius von der Spitanti-
ke zum Mittelalter hin geleistet hat. Wie das Vor-
wort von J.-I. Saranyana gut erwihnt, hat der hu-
manistische Kritiker des Boethius, Lorenzo Valla
(1407—-1457), richtig dessen grofen Einfluf auf das
Mittelalter erkannt, den er auf drei Gebieten aus-
geiibt hat: in der Weitergabe der aristotelisch-por-
phyrianischen Logik, der Theologie iiber die We-
senseigenschaften Gottes und der Metaphysik des
Guten. Doch hat sich Vallas Kritik, da durch
Boethius die christliche Theologie zu einem steri-
len System verarmt sei, nicht bestitigt. Vielmehr ist
sie durch jenen EinfluB} zu reicher Entfaltung be-
fruchtet worden.



