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Gedanken und Thesen, das den von Fragen be-
dridngten Leser zuletzt dann doch allein ld6t, ist in
dem Biichlein kein Platz.

Das wohltuend Herausragende an dieser Klein-
schrift ist denn auch etwas anderes: Nimlich das
Bekenntnis, von dem P. Ch. Diiren seine Darlegun-
gen zum Thema »Elternschaft verantwortet leben«
umschlossen und getragen sehen will, das sich aber
nicht primér in Worten artikuliert und schon gar
nicht Mittel zum Zweck sein will. Falls der Leser
die Lektiire ganz vorne, d.h. mit der Widmung be-
ginnt und sich iiber das von Sabine Diiren, der Ehe-
frau des Autors, unterzeichnete und dann iiber das
von diesem selbst verfate Vorwort an das Corpus
des Textes heranbewegt, wird er sehr bald der Tat-
sache inne, daB} es dieses Bekenntnis der beiden ist,
das den Ausfiihrungen zum Thema nicht nur dufer-
lich vorangeht, sondern auch sowohl nach ihrer in-
haltlichen als auch nach ihrer formalen Seite die
Richtung weist. Fiir P. Ch. Diiren ist dieses Thema
nicht ein objekthaft zurechtgemachter Gegenstand,
den man folglich durchaus zu Recht von verschie-
denen Seiten angehen kann; ihm tritt das Thema
»Elternschaft verantwortlich leben«, indem er es
aufgreift, als die in die eigene Zustimmung und Re-
flexion erhobene Ehewirklichkeit gegeniiber, zu
der er aufgrund eigener und gemeinsamer Erfah-
rungen steht, auch wenn sie ihm Opfer abverlangt,
fiir die er dankbar ist, weil sie es ihm ermdglicht,
die eigenen Belange mit denen des Ehepartners im
Zeichen des auf Freude hin sich 6ffnenden Daseins
zu verkniipfen, und die ihn darauf vertrauen I4ft,
daB es gut ist, den christlichen Glauben und eheli-
ches Leben miteinander zu verbinden, weil nur in
dieser Ehewirklichkeit das Ganze des von Gott ge-
schenkten Lebens mit seinen heilvollen Perspekti-
ven ins Blickfeld treten kann.

P. Ch. Diiren hat nicht einfach nur ein Bekenntnis
niedergeschrieben, das auf sehr individuellen Vor-
aussetzungen beruht und sich deswegen auf andere
ehelichen Verbindungen nicht iibertragen li6t. Bis
zu einem gewissen Grad mag dieser Vorbehalt ganz
gewil} berechtigt sein; aber er gilt immer nur unter
der ausdriicklichen Hinzufiigung, daB die im Sinn
christlichen Glaubens und der Moralverkiindigung
der katholischen Kirche verantwortlich gelebte El-
ternschaft, die jederzeit den Zugang findet zur Ent-
haltsamkeit, zur christlichen Jungfriulichkeit und
zur Tugend der Keuschheit (siche 22-23.69.99 und
101), gleichwohl eine unbestreitbar humane Mdg-
lichkeit ist, die man als solche im Licht des christli-
chen Glaubens und kraft der aus ihm erwachsenden
Lebensart in den Blick bekommen und als erklirtes
Ziel ehelichen Lebens — wenn auch nicht ohne
Riickschlige, aber nie ohne das Wissen um »eine
groBartige Berufung« (95) — anstreben kann.
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P. Ch. Diiren wird mit seinem Plddoyer fiir die
christlich gelebte Ehe und ihren Dienst am Leben
nicht nur vielen Ehegatten auf ihrem Weg Hilfe-
stellung geben kénnen; sein Pliadoyer betrifft auch
die keineswegs mit nur einer Zunge redenden Mo-
raltheologen. IThnen gibt er zu bedenken, daB sie auf
dem Holzweg sind, wenn sie die Sexual- und Ehe-
probleme katholischer Christen auf dem Weg der
nur eine einzige Seite der ehelichen Problematik er-
fassenden Normendiskussion fiir eine christliche
Losung meinen »strukturieren« zu sollen. Der Weg
zur Losung muf} tiefer in den christlichen Glauben
hineinfithren und die Ehewirklichkeit im Ganzen
der christlichen Glaubenswelt erschlieBen helfen.
In »Familiaris consortio« ist in dieser Richtung,
d.h. in dem vom Glauben durchleuchteten Zugehen
auf das menschliche Leben als Gabe und Auftrag
Gottes, als Gegenstand seines Weltplanes und sei-
ner Vatersorge fiir alle Menschen, als Ort seiner
Offenbarung und der Darstellung seiner Liebe, ein
allererster Schritt getan. In einer weiteren Auflage
seines Blichleins kénnte P. Ch. Diiren diese Dimen-
sion durchaus zum Vorteil des Ganzen seiner Dar-
legungen und des notwendigen Gespriiches der
Ehegatten stirker beriicksichtigen. Denn ohne die
groBen Horizonte werden diese fiir ihr tidgliches
Miteinander auf die Dauer nicht auskommen. Der
Austausch nur tiber ihre individuellen Belange im
engen und engsten Sinn kann die notwendigen Per-
spektiven fiir ihre Aufgabe, Elternschaft verant-
wortet zu leben, nicht aufscheinen lassen. In Gen
1,28 jedenfalls ist das gute Segenswort iiber Mann
und Frau zugleich das Segenswort iiber die ganze
Schépfung. Josef Rief, Regensburg

Seidl, Horst, Sittengesetz und Freiheit. Erorte-
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In gewisser Hinsicht versetzt der Verfasser der
vorliegenden und hier anzuzeigenden Untersu-
chung den Leser in die Situation des gemeinsamen
Philosophierens, wie es etwa in den Dialogen Pla-
tons oder auch des jungen Augustinus seine Dar-
stellung gefunden und zu Schriften gefiihrt hat, die
ihre Unerschopflichkeit und Fruchtbarkeit bis in
die Gegenwart bewahrt haben. Horst Seidl (= HS)
erdffnet jedenfalls dem Leser, der sich die Zeit zu
nehmen bereit ist, die Moglichkeiten des Dialog-
partners, der von seinem philosophischen Lehrmei-
ster auf dem Weg der Erkenntnis und der Einsicht
dadurch weitergebracht werden will, daB} er — wie
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die Schiiler um Platon oder die Freunde Augustins
— Schritt fiir Schritt die Gelegenheit erhilt, sich an
der gewihlten Problemstellung und ihrer Vertie-
fung beziehungsweise Auflgsung zu beteiligen.
Die Berechtigung dieser Methode deutet HS inso-
fern an, als er auf die kaum bestreitbare »Okonomie
der Menschennatur« verweist und betont, »dal die
spiteren Generationen bei der Wahrheitssuche
nicht wieder von vorne anfangen, sondern auf dem
aufbauen, was ihnen an Erkenntnissen von den
friiheren Generationen {iberkommen, d.h. tradiert
ist« (6).

Natiirlich setzt diese Art des Umgangs mit Ge-
genstinden der Philosphie voraus, daf} der im Na-
men der (wahren) Philosophie Gefragte und dann
auch selbst Weiterfragende aus einem vorgingi-
gen, d.h. urspriinglichen, Verbundensein mit die-
sen Gegenstdnden auf den eigentlichen Inhalt sei-
nes Fragens zugehen, also darauf vertrauen kann,
auf sein im Grunde staunendes Wissenwollen eine
hilfreiche Antwort und nicht nur die Erkldrung des
Problems (vgl. 6) zu bekommen. Nichts anderes als
diesen Menschen, der sich selbst als den Fragenden
ernst nimmt und aufgrund der erfahrbaren positiven
Dynamik seines von einem Lehrmeister unterstiitz-
ten Fragens an der Moglichkeit der verlidBlichen
Antwort festhilt, setzt HS voraus, auch wenn die-
ses expressis verbis von ihm so nicht dargelegt
wird. Aber das Thema »Sittengesetz und Freiheit«
macht diese Voraussetzung gleichsam allgegen-
wirtig; verlangt es doch, was freilich der neuzeitli-
che Mensch nicht mehr wahrhaben will, daB die
»beide(n) Begriffe im gesamtethischen Zusam-
menhang« betrachtet und »vor allem (...) auf das
sittliche Gute« bezogen werden, liber das allerdings
ohne Anerkennung des »natiirliche(n) Sittengeset-
zes« und seiner Bezogenheit »auf die menschliche
Natur« (6) nicht zu reden sei.

Manch einer mag sich iiber die damit ins Blick-
feld geriickte Philosophie oder Ethik wundern; muf3
sie sich doch landauf landab den Vorwurf gefallen
lassen, daB sie voraussetze, was es erst zu beweisen
gelte. Doch wird gegen dieses Argument der neu-
zeitlichen Erkenntniskritik von HS nicht in der
Weise verstoien, dall man ihn — gewissermaBen im
Handstreich — der petitio principii tiberfiihren
konnte. Der Autor, der in den Jahren 1970-1979
als Dozent und Professor fiir Philosophie an der
Universitidt Miinchen lehrte, in den Jahren 1979 —
1988 o. Professor fiir » Antike Philosophie« an der
Katholischen Universitit Nijmegen (Holland) war
und seitdem den Lehrstuhl fiir Ethik an der Lateran-
Universitidt in Rom innehat, tritt nicht mit Argu-
menten aus diesem oder jenem philosophischen Sy-
stem an, sondern begeht das strittig gewordene
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Land der Ethik zusammen mit allen Interessierten,
die er zugleich einlédt, sich an Ort und Stelle auf
Texte und Aussagen einzulassen, die seit Jahrhun-
derten zur ethischen Tradition gehdren und inso-
fern fiir das Thema »Sittengesetz und Freiheit« ein-
schldgig sind, als dieses in ihnen als eine nicht auf-
losbare Ganzheit behandelt ist (siche 11-174). Dar-
auf kommt es HS an: den in seiner Auswirkung ver-
hdngnisvollen Hiatus zu iiberwinden, der in der
Neuzeit zwischen dem sittlichen Subjekt einerseits
und seiner Darstellung als sittliches Subjekt in sei-
nen Handlungen andererseits entstanden ist, im Na-
men der Freiheit von diesem Subjekt selber er-
zwungen wurde und ihm notwendigerweise zumu-
tet, in Handlungen es selber sein zu miissen, die im-
mer nur seinen partiellen Interessen entgegenkom-
men, aber nicht es selbst zum Herrn seiner Akte
werden lassen; denn nur in den sittlich guten Akten
kann das sittliche Subjekt iiber den Augenblick hin-
aus Herr sein. Auch in der von HS vorgelegten Un-
tersuchung wird deutlich gemacht, daB die Not der
heutigen Moraltheologie oder theologischen Ethik
von dem dezidierten Desinteresse an dem sittlich
Guten als dem Objekt des sittlichen Handelns ihren
unheilvollen Ausgang nimmt. In erster Linie im
Blick auf dieses »sittliche Gute« (siehe 178—195)
schlieit HS an die »groBe Wolke von Zeugen«, die
fiir die Untrennbarkeit der beiden Begriffe »Sitten-
gesetz und Freiheit« ohne Schwierigkeit benannt
werden kann, eine »Systematische Darlegung zu
Sittengesetz und Freiheit im allgemein-ethischen
Kontext« (175-270) und »Erorterungen aktueller
Fragen zu Sittengesetz und Freiheit« (271-348) an.

Wie weit HS einerseits der Naturrechtskritik der
modernen Ethik und ihren Bestrebungen z.B. zur
Abwehr eines ethischen Naturalismus (siehe dazu
343-344) Rechnung zu tragen entschlossen ist, an-
dererseits aber keine Moglichkeit sieht, die vielbe-
schworene Zustiindigkeit des sittlichen Subjekts fiir
seine Entscheidung iiber das in concreto zu Tuende
von der Anerkennung eines natiirlichen Sittenge-
setzes zu trennen, kann an dem folgenden Text ab-
gelesen werden:

»Niher gesehen, ist (...) alles, was sich im
menschlichen Bereich verindert, eine Auswirkung
konstitutiver, seelischer Prinzipien des Menschen
in den Bereich seiner individuellen und gemein-
schaftlichen, sozialen, geschichtlich-kulturellen
Handlungen. Das kann aber nicht bedeuten, dal3
auch jene seelischen Prinzipien selbst, Sinnlichkeit
und Geist, ebenso wieder in Veréinderung sind.
Vielmehr miissen sie jenem Prozell der Veriinde-
rung konstant zugrunde liegen. Das natiirliche Sit-
tengesetz griindet aber nun gerade in dieser unver-
anderlichen Geistnatur des Menschen (...). Es gilt
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also: In der Verwirklichung des sittlichen Lebens
des Menschen ist alles veriinderlich; es kann zu Tu-
genden und zu Lastern fithren. Aber in seinen Prin-
zipien, in der Menschennatur, ist Unveréinderlich-
keit, so daf die eine Weise der Verwirklichung
(n@mlich die zur Tugend) >gemiB der Natur« er-
folgt, die andere aber (die zum Laster) >gegen die
Natur«« (224).

Mit seiner Berufung auf die Unverinderlichkeit
der Geistnatur des Menschen, die es in der Ver-
wirklichung des sittlichen Lebens gleichwohl nur
zu Veridnderlichkeiten bringt, hat HS auch die Vor-
aussetzung geschaffen fiir seine Kritik an der ihm
Rahmen der autonomen Moral méglich geworde-
nen Art der Verabsolutierung des Gewissensspru-
ches (vgl. 224248, besonders 234).

Die Frage, die HS trotz seiner konsequent durch-
gefiihrten Untersuchung mit seinem Instrumenta-
rium freilich nicht aus der Welt schaffen kann, lau-
tet: Wie sehr werden von seiner Sicht der Dinge auf
dem Feld der Ethik die von ihm selbst genannten
und an ihre Grenzen gefiihrten ethischen Entwiirfe
beziehungsweise Konzeptionen tangiert, die von
Franz Bockle, Martin Rhonheimer, Karl Rahner,
Wolfgang Kluxen, Bernhard Hiring, Johannes
Griindel oder auch Josef Fuchs vorgelegt worden
sind? Auch HS selber will diese Frage nicht ledig-
lich als rhetorisches Stilmittel verstanden wissen.
Trotzdem muB er seine Untersuchung nicht — wie
es scheinen konnte — mit dem Eingestindnis der
letztendlich nicht zu umgehenden Ratlosigkeit be-
enden. Er kann darauf verweisen, daB der Mensch
seine sittliche Aufgabe, die unbestreitbar ist, unter
der Voraussetzung der notwendigen Zuordnung,
die zwischen »natiirlichem Sittengesetz und Frei-
heit« (6) besteht, nur erfiillen kann, wenn ihm das
Geschenk zuteil wird, »sich in der Wahrheit zu be-
finden und die Wahrheit zu tun« (348). Damit ist
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aber nicht nur die Legitimitiit der Moraltheologie
behauptet; es fillt von dieser Moraltheologie, die
schwerlich als theologische Ethik konzipierbar sein
diirfte, auch Licht auf die (philosophische) Ethik,
so daB diese ihren Anspruch, das Humanum der
Ethik aus ihren Einsichten allein festlegen zu kin-
nen, auf die Dauer nicht wird aufrechterhalten kin-
nen. Denn das sittliche Gute aus christlicher Sicht
oder — besser: — das so oft bestrittene Proprium
christianum der christlichen Moral, 14Bt sich zwar
theoretisch als ethisch faBbare GriBe bestreiten,
aber als konrekt Getanes oder Zutuendes nicht
auBerhalb der Reichweite des sittlich Geforderten
und des Humanums verweisen. »Die Freiheit steht
unter, nicht {iber dem Sittengesetz« (347). Voraus-
gesetz ist allerdings der Mensch, der sich im Glau-
ben an das Evangelium der ganzen Wahrheit iiber
den Menschen 6ffnet und in Freiheit das Sittenge-
setz anerkennt. Gestiitzt wird diese These von der
Tradition, d.h. aber von dem Weg, den der Mensch
als sittliches Subjekt unter Wahrnehmung all jener
Verantwortlichkeiten zu gehen hat, die ihn iiber das
Jetzt hinausheben und seine Subjektivitit fiir die
gesamte Zeitdimension heilvoll in Anschlag brin-
gen (vgl. 234: die Ausfiihrungen iiber: »Die Zeit-
aspekte beim Gewissensurteil«).

Im Interesse der Riickgewinnung des Begriffs
des sittlichen Guten fiir die Moraltheologie und fiir
das allgemeine sittliche BewuBtsein ist die Erorte-
rung derartiger Thesen hochst wiinschenswert. Zu
ihrer Ingangsetzung wiirde die vorgestellte Unter-
suchung ganz gewil mehr beitragen kinnen, wenn
HS seine Leser mit weniger Hartnéckigkeit nétigte,
sich Schritt fiir Schritt ihr eigenes Urteil zu bilden
und sich anhand dieses Urteils an seine Seite zu be-
geben. Ob dieses Unternehmen jeweils gelingt, 148t
auch der philosophische Dialog der Antike offen.

Josef Rief, Regensburg
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Stéohr, J. (Hrsg.), Der dreifaltige Gott und das
Leben des Christen. Internationales Theologisches
Symposion zur Trinitdtslehre (28./29. 11. 1991)
(= Studien zur Theologie und Geschichte, hrsg. von
G. Schwaiger, Bd. 11), EOS-Verlag, St. Ottilien
1993, 191 S., ISBN 3-88096-911-6, DM 29,80.

Dieses Buch enthilt die auf dem Internationalen
theologischen Symposion zu Bamberg im Jahre
1991 gehaltenen Referate zum Thema »Trinitiits-
lehre«.

Fiir J. Schumacher (»Der moderne Mensch und
sein Weg zum dreieingen Gott«: 8—32) ist die (in

ihrer klassischen Ausgestaltung vorgestellte, je-
doch leider nicht entsprechend der gewiihlten The-
menstellung unter dem Aspekt des »modernen«
Menschen behandelte) natiirliche Gotteserkennt-
nis — sie gelangt ausgehend von der metaphysi-
schen Unruhe einer ihre Kontingenz erfahrenden
anima naturaliter religiosa mittels des Kausal-
schlusses zu einer welttranszendenten, letztlich
personalen Ursache — eine in der Unableitbarkeit
der Selbstoffenbarung Gottes zwar (iberbotene,
nicht aber aufgehobene Etappe auf dem Weg zum
Trinitdtsgeheimnis. Zu Recht will Sch. die heute
oft behauptete Kluft zwischen dem Gott der Philo-



