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Angesichts der unablissigen »Umbauarbeiten« (man konnte in vielen Fillen auch
von »Abbrucharbeiten« sprechen), in denen die theologische Ethik seit dem Zweiten
Vatikanum begriffen ist, fehlt es im deutschsprachigen Raum an einer systematischen
Darstellung des gegenwiirtigen Standes der katholischen Moraltheologie, die der mo-
dernen Problematik genauso gerecht wird wie den unaufgebbaren Grundforderungen
einer offenbarungsgemiB-kirchlichen Sittlichkeitslehre. Es ist ja nicht zu verkennen, da
die sogenannte »autonome Moral« sich weithin nicht mehr als kirchlich-theologische
Wissenschaft versteht (auch wenn sie der Kirche gonnerhaft gerade noch ein Mit-
spracherecht in der Weise einer »stimulierenden« oder »integrierenden« Funktion zu-
billigt).

Diesem Mangel abzuhelfen, ist das erklirte Ziel des vorliegenden Handbuchs, das ei-
ne fiir die deutsche Verwendung bestimmte Neubearbeitung des bereits in sechs Aufla-
gen erschienenen italienischen Werkes darstellt. Der bekannte Autor zieht hier gleich-
sam die Summe einer vierzig Jahre wihrenden Forscher- und Lehrtitigkeit auf moral-
theologischem Gebiet, die sich durch Grundsatzfestigkeit genauso auszeichnet wie
durch Offenheit gegeniiber dem geschichtlichen Wandel, soweit dieser sich, an den Kri-
terien der gldubigen Vernunft gemessen, als legitim erweist. Der Verfasser fiihlt sich in
diesem Unternehmen zu Recht vom Zweiten Vatikanum angeregt und bestitigt, insofern
es seine »besondere Sorge auf die Vervollkommnung der Moraltheologie« lenkte und sie
auf die Prinzipien der »Lehre der Schrift« wie auf das Ziel der Darlegung der »Erhaben-
heit der Berufung der Glédubigen in Christus« ausrichtete (vgl. Optatam totius, 16). Dazu
gehort aber auch das vom Konzil eingeforderte dkumenische Interesse, welches das
Werk tiberall zum Ausdruck bringt, freilich nie ohne klare Vertretung des katholischen
Glaubensstandpunktes.

Dem systematischen Anliegen entsprechend, das nicht nur zur gegliederten Vielfalt,
zur Vollstandigkeit und Ganzheit, sondern auch zur Kenntlichmachung des tragenden
Ordnungsprinzips verpflichtet ist, hilt der Verfasser sich im GroBen an die klassischen
Vorgiinger der Hand- und Lehrbuchliteratur, die mit den Einleitungsfragen zum Wesen
der Moraltheologie, zu ihren Quellen, ihren Aufgaben und ihrer Geschichte beginnen
(vgl. I, 25-89), um danach die Allgemeine Moraltheologie mit der Darlegung des We-
sens der Sittlichkeit, der objektiven sittlichen Ordnung und ihrer Verwirklichung im sitt-
lichen Handeln des Menschen in auBergewdhnlicher Reichhaltigkeit der Themen und
Aspekte zu entwickeln.

Aber ein genauerer Blick wird nicht tibersehen, daf hier die geldufige Struktur weit-
gehend abgewandelt, aufgelockert und in Ausrichtung auf die neu aufgetretenen Pro-
bleme umgeformt ist. Das kommt beispielhaft schon in der »Einleitung« des Werkes zum
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Vorschein, wo zwischen »erstrangigen« und »zweitrangigen« Quellen der Moraltheo-
logie unterschieden wird und unter den letzteren das heute so viel erdrterte und be-
grifflich weithin unbewiltigte Erfahrungsthema aufgenommen ist und Erfahrung in
umsichtigen Uberlegungen als ganzheitliches sittliches Werterfassen bestimmt wird,
das freilich keine erstrangige und selbstindige Quelle des Sittlichen sein kann (S. 57).
Noch deutlicher tritt die Dehnung der klassischen Ordnung bei der Thematisierung der
»besonderen Aufgaben der Moraltheologie heute« in Erscheinung, unter denen die
Weisungen des Zweiten Vatikanums mit ihrem christozentrischen Charakter und die
Grundziige einer ¢kumenisch ausgerichteten Moraltheologie aufgefiihrt werden, dies
aber nicht nur mit Blick auf die reformatorische Ethik, sondern auch unter Beriicksichti-
gung der dem katholischen Denken viel niher stehenden ostkirchlichen (orthodoxen)
Ethik. Bei der trotz der Prignanz mit treffenden Charakteristiken versehenen Darstellung
der Geschichte der Moraltheologie erfolgt auch die erste Stellungnahme zur »autonomen
Moral«, die nach ihrem Selbstverstindnis »beinahe einen revolutiondren Einbruch in die
herkémmliche Moraltheologie« (S. 85f) erbrachte.

In diesem Zusammenhang schon bietet der Verfasser, dem es weder um Apologetik
noch um Polemik geht, die Grundlegung seines eigenen Standpunktes und des neuen
systematischen Ansatzes seines Werkes, der sich von der Inspiration durch das Vatika-
num II ableitet. Hier wird auch klar, daf} der Haupttitel des Werkes » Anruf und Antwort«
nicht eine gefillige sprachliche Konzession an das heute bevorzugte personale Denken
darstellt, sondern daf es den Gehalt und die formelle Grundstruktur dieses moraltheolo-
gischen Konzepts meint. Es intendiert keine Gesetzesmoral, aber auch keine subjekti-
vistische »Transzendentalmoral« (innerhalb derer der Mensch als sittliches Wesen im
Grunde in einem bleibenden Monolog befangen bleibt), sondern will christliche Sitt-
lichkeit als Begegnung zwischen dem den Menschen anrufenden Gott und der auf diesen
Ruf antwortenden menschlichen Person verstehen lehren. »Die Moraltheologie ist nur
dann ihrer Aufgabe treu, wenn sie den in Christus ergangenen Ruf zur Grundlage und
zum Ausgangspunkt ihrer systematischen Darstellung macht.« Dieser Ruf ist nach der
grundlegenden einleitenden Erkliarung »keineswegs nur duferes Gebieten Gottes«.
Daher kann »Moraltheologie nie bloBe Gesetzes- und Gebotsmoral sein« (S. 60). Aber
sie kann natiirlich auch nicht allein auf die Spitze der personalen Entscheidung des
Menschen oder seines Gewissens gestellt werden. Dieser Ruf erweist sich als ein durch
das Sein vermittelter und im Sein des Menschen verankerter Ruf. Fiir Christen handelt
es sich dabei um das neue Sein in Christus. »Gott ruft vor allem, indem er dem Men-
schen ein neues, tibernatiirliches Sein, die Bundesgemeinschaft mit ihm schenkt. In
diesem neuen Sein ist die Verpflichtung enthalten, als so von Gott Beschenkter zu leben«
(S. 60).

Das ist tatsichlich ein neues moraltheologisches Programm, angesichts dessen sich
der Beurteiler bei der ErschlieBung des Werkes (die hier nicht vollstindig geleistet wer-
den kann) die Frage stellen wird, ob die programmatische Absicht auch wirklich in die
weitverzweigte Materie eingeformt worden und so tatsdchlich eine Weiterentwicklung
der Moraltheologie als kirchlicher Wissenschaft erbracht ist. Fiir die bejahende Antwort
gibt es in der Tat eine Reihe von Kriterien, die sich am besten an der Problematik des von
Gott im Gesetz ergehenden Rufes (Teil I) und am Problem des den Ruf beantwortenden
Menschen feststellen lassen.
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Dieser Problematik vorausgehend, wird das Wesen des Sittlichen als solches als »Le-
ben, wiirdig des Rufes« Gottes bestimmt, der in der Offenbarung des Alten wie des Neu-
en Testamentes ergangen ist. So ist der sittliche Anspruch bereits am Ursprung aus der
Heilsgeschichte erhoben, was keineswegs durch die Tatsache geschmilert wird, daf} die
Ausrichtung am Heilshandeln Gottes auch allgemein menschliche Normen in sich einbe-
greift, was zuletzt seinen Grund darin hat, daB der Gott des Heils derselbe ist wie der Gott
der Schépfung (eine Grundwahrheit, die von vornherein eine Trennung von Heils- und
Weltethos verunméglicht).

Freilich scheint sich bei einer solchen heilsgeschichtlichen Grundlegung der christli-
chen Sittlichkeit, mit der bereits auch das Argument fiir das proprium christianum der
Moral vorbereitet ist, eine gewisse Spannung zur nachfolgenden wissenschaftlichen Be-
griindung des Sittlichen aus dem Wesen des Menschen zu ergeben, wie sie schon in der
Lehre vom menschlichen Gliickseligkeitsstreben bei Thomas v. Aquin beispielhaft ent-
wickelt und aufgearbeitet wurde. Auch wenn Thomas die heilsgeschichtliche Begriin-
dung mit einem breit angelegten philosophischen Argument unterfalit, so zeigt sich doch
an den Aussagen tiber das Endziel des Menschen, das nur kraft der Gnade Gottes zu er-
reichen ist, daB der Aquinate letztlich vom Standpunkt der Offenbarung und der iiber-
natiirlichen Heilsordnung aus urteilt (S. 122). Deshalb ist die in der neuen Moral oft ver-
suchte Beschlagnahme des Thomas fiir eine reine Anthropozentrik des Sittlichen (inso-
fern es um das Gliick des Menschen geht) nicht zutreffend; denn die Vereinigung mit
Gott ist fiir Thomas nicht das Mittel zur Begliickung des Menschen, sondern das Endziel,
aus dem die menschliche Vollendung resultiert, so dafl die Vereinigung mit Gott der letz-
te, wahre Endzweck bleibt, dem die menschliche Erfiillung unter- und eingeordnet ist. In
Richtung dieser Argumentation kann auch der an Thomas wie an die theozentrische Mo-
ral (die einer relativen Anthropozentrik nicht widerspricht) gerichtete Vorwurf eines sub-
tilen Hedonismus abgewehrt werden; denn die Gemeinschaft mit Gott besagt fiir
Thomas nicht in erster Linie den Gewinn menschlicher Freude und Genusses, sondern
die Erfiillung des objektiven Schopfungszweckes der Riickkehr des Geschaffenen zu
Gott und somit die Bekriftigung des Wohlgefallens und der Ehre Gottes.

Mit Recht kommt mit der Bezugnahme auf dieses gottliche Endziel des sittlich Guten
auch der Wert des Heiligen ins Spiel, der von der gidngigen Ethik heute nahezu unbeach-
tet gelassen wird. Hier nimmt der Verfasser auch die Erkenntnisse der modernen Phino-
menologie und Wertphilosophie auf (an D. von Hildebrand orientiert), um die objektive
Verbindung (des an sich Verschiedenen) von »heilig und sittlich gut in der Ordnung der
Erkenntnis und des Seins« (S. 139) darzutun, woraus er ein neues liberzeugendes Argu-
ment fiir die Existenz eines christlichen Spezifikums in Sittlich-Guten ableitet, das allein
schon an dem Unterschied von humanitirer Sympathie und christlicher Caritas aufge-
wiesen werden kann. In durchaus vornehmer, aber logisch stringenter Weise wird in die-
sem Zusammenhang auf den Fehlschluf der autonomen Moral aufmerksam gemacht,
welche die geoffenbarten Inhalte aus der Sittlichkeitslehre ausschliefen mdéchte, da sie
dem Menschen als solchem nicht kommunikabel seien. Mit einem solchen Argument be-
streitet man im Grunde nicht nur die Kommunikabilitdt der geoffenbarten Inhalte und
Wabhrheiten, sondern behauptet letztlich auch die Indisponibilitit des Menschen fiir die
gottliche Offenbarung im ganzen. Wenn aber die Vertreter der neuen Moral der Offenba-
rung und der Kirche eine kritische Funktion gegeniiber den natiirlich erkennbaren sittli-
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chen Wahrheiten einrdumen, so ist das nur méglich, weil die Offenbarung auch eine in-
haltliche Kompetenz beziiglich dieser Wahrheiten besitzt.

Die Kompetenz der Offenbarung erfihrt ihre Bekriftigung vor allem im Gesetzesteil
des ersten Bandes des Werkes, wo der Ruf Gottes unter Vermittlung des Gesetzes ausge-
legt wird, dieses aber in enge Verbindung mit dem »Wort und der Gnade Christi als Mit-
te und Inbegiff aller Gesetze« (S. 147ff.) gebracht ist. Mit einem kritischen, aber (in der
das ganze Werk auszeichnenden klaren Gedankenfiihrung und einfachen Diktion) erhel-
lenden Seitenblick auf die protestantische Gesetzeslehre mit ihrer zugunsten des allein
geistwirksamen »Evangeliums« erfolgenden Einschrinkung des Gesetzes, befalit sich
das Werk nachfolgend mit einer ausfiihrlichen Darstellung der verschiedenen Gesetzes-
arten und ihrem analogen Charakter, wobei der Einsatz beim »ewigen gottlichen Gesetz«
und seiner »Inkarnation« in den Geschopfen erfolgt, aber zugleich seine Uberhohung
durch das in der Geschichte der Moraltheologie oft vergessene »Gesetz der Gnade« auf-
gewiesen wird. An ihm 146t sich der nicht legalistische, angeblich bloR von auflen kom-
mende Charakter des Gesetzes besonders deutlich erkennen, weil es sich bei ihm um
nichts Geringeres als um den im begnadeten Menschen wohnenden Heiligen Geist han-
delt (S. 190). Von daher erfihrt der personale Charakter des christlichen Lebens in Kor-
respondenz zum Gesetz eine tiefreichende theologische Begriindung.

Diese teilt sich dann aber folgerichtig auch dem natiirlichen Sittengesetz mit, um das
heute die schirfste moraltheologische Diskussion entbrannt ist. Als unerldBliche Voraus-
setzung des Gesetzes der Gnade (entsprechend dem Verhiltnis von Natur und Gnade) ist
das natiirliche Sittengesetz im Gegensatz zu jeder physizistischen oder biologistischen
MiBdeutung (vermdige der ungenauen Redeweise vom »Naturgesetz« oder »Natur-
recht«) eine im Inneren des Menschen grundgelegte und sich aus ihm ergebende Wirk-
lichkeit, die den Menschen kraft der Teilhabe am ewigen gottlichen Gesetz auch wieder
auf Gott in Jesus Christus ausrichtet (S. 215). In einer sehr differenzierten, aber doch
tibersichtlich bleibenden Argumentationsweise erfiihrt auch der Naturbegriff mit Bezug
auf den Menschen eine Klarung, die in dem Satz gipfelt, daB der »Mensch seiner Natur
nach Person« ist (S. 226). Darum tritt das natiirliche Sittengesetz nicht von aullen in die
Vernunft hinein, sondern es ist das innere Gesetz der Vernunft selbst, freilich inhaltlich
bestimmt und geprigt durch die hthere Vernunft des Schipfers, die sich im Menschen
als Gottes Ebenbild ausdriickt.

Hier leitet dann die Problematik zum zweiten Teil des Werkes iiber, zum Menschen als
dem Subjekt der Sittlichkeit, das diese seine Subjekthaftigkeit in der freien Antwort auf
den im Gesetz ergehenden Anruf Gottes ins Spiel bringt. Es ist bekannt, daf die Moral-
theologie immer eine besondere Nihe zur Anthropologie besaBl und diese thematisch
auch ausarbeitete. Was aber in diesem Werk unter dem Thema »der gerufene Mensch«
geboten wird (S. 381), hebt sich in dem Reichtum seiner Aspekte (Ontologie, Psycholo-
gie, Humanwissenschaften) deutlich von fritheren Unternehmungen dieser Art ab und er-
reicht (nicht zuletzt auch durch Beriicksichtigung der dogmatischen Grundwahrheiten)
die Hohe einer theologischen Anthropologie, die im heutigen Pluralismus der Auffas-
sungen vom Menschen anziehend und werbend wirken kann. Freilich bleibt auch hier
der Bezug auf die Frage des sittlichen Handelns fiihrend, wie besonders die diesem Teil
vorausgehende ausfiihrliche Abhandlung tiber das Gewissen zeigt (S. 287-336). In die-
ser in der heutigen Diskussion bis zur Unkenntlichkeit entstellten Materie geht der Ver-
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fasser in der fiir sein Gesamtvorhaben charakteristischen Weise wieder von der Heiligen
Schrift aus, um danach eine nach Priifung vieler historischer und zeitnaher Entwiirfe ab-
gesicherte Wesensbestimmung des moralischen Gewissens zu treffen, welche dieses als
entscheidenden sittlichen Mafstab des Handelns anerkennt und ihm in diesem Sinne so-
gar einen »relativen Primat« zuspricht (S. 330), aber damit doch zugleich seine Verwie-
senheit auf die Wahrheit des gottlichen, objektiven und allgemeingiiltigen Gesetzes do-
kumentiert. Anders miiite der Mensch zum Schépfer von Gut und Bése werden und sich
letztlich zum Autokreator seiner sittlichen Perstnlichkeit erheben.

Dal} der Mensch gerade in der Anerkennung des Sittlichen als Bindung in Freiheit zur
sittlichen Perstnlichkeit heranreift, wird in der Erkenntnis-, der Willens- und Tugendleh-
re (nebst ihrem Widerpart der Siinde) in einer kenntnisreichen, niichternen und konklu-
denten Gedankenfiihrung aufgewiesen, die bezeichnenderweise ihren Hohepunkt in den
Uberlegungen zur »Schonheit und Fiille des Ja zu Gott im sittlich guten, iibernatiirlichen,
verdienstlichen Akt« gewinnt, (S. 487-494). Hier bringt der Verfasser dem Leser wieder
zum BewuBtsein, daB} die Moraltheologie nicht nur als dem Menschen vorgesetzte Nor-
menlehre zu verstehen ist, sondern als Darstellung des den Menschen erhebenden und
ihn vollendenden Vollzugs der Gottbegegnung.

Der so weitrdumig angelegten und doch in eindrucksvoller Kohirenz ausgefiihrten
»Allgemeinen Moraltheologie« schlieft sich im zweiten Band die »Spezielle Moraltheo-
logie« an, die unter dem Titel »der Christ vor Gott« das zum Inhalt hat, was traditionell
als der »religiose Pflichtenkreis« bezeichnet wurde. Aber das Werk erortert diese Inhal-
te, die von der autonomen Moral wegen der angeblichen Inkommunikabilitit nicht mehr
berticksichtigt werden, nicht unter der abstrakten Idee des PflichtgemiBen und duBerlich
Geforderten, sondern, dem personal-theozentrischen Ansatz des Werkes entsprechend,
als konkrete Verwirklichung des Gottverhiltnisses des Menschen, womit sofort auch das
Verhiltnis zum Nachsten und zur Gemeinschaft grundgelegt ist. Hier treten etwa in der
Lehre von den gottlichen Tugenden, von der Gottesverehrung, von Kult und Gebet die
das Werk charakterisierenden Merkmale noch deutlicher hervor: die Verankerung in ei-
nem den modernen exegetischen Erkenntnissen durchaus entsprechenden Schriftauf-
weis, die fiir die systematische Glaubensethik immer verbindliche Nihe zur Dogmatik
(besonders in den grundlegenden Ausfiihrungen iiber den theologischen Glauben), vor
allem aber auch die religiose Wirme und Lebensniihe einer Sittenlehre, die aus der Be-
gegnung mit Gott die wahre Erfiillung des sittlichen Menschseins erheben will. Ohne die
»Spezielle Moral« als férmliche Tugendlehre zu entwickeln, welche den Bezug zum
transzendenten Gott mindern kénnte, wird sie als Konkretisierung des unmittelbaren
Gottbezuges in den verschiedenen Lebensbereichen ausgefiihrt, und das immer unter
Beriicksichtigung der Bedingungen und Determinanten einer sikularisierten Umwelt.
Unter Beriicksichtigung des materialen Reichtums und der formalen Gediegenheit des
Werkes kann man es (auch bei noch ausstehendem dritten Band) als ein Standardwerk ei-
ner erneuerten Moraltheologie werten, das dieser Disziplin nach den Forderungen des
Zweiten Vatikanums wieder ihren sicheren theologischen Ort anweist und sie zu einem
werbenden christlichen Zeugnis vor der Welt erhebt. Das Werk diirfte sich fiir den von
manchen Verunsicherungen umgetriebenen Studierenden der Theologie als Fundgrube
erweisen, aus der auch beziiglich der in den Sachregistern ausgewiesenen Einzelheiten
Klarheit und GewiBheit zu erheben ist.



