Buchbesprechungen

»okumenische Gesprich« muB gerechnet wer-
den, doch nur auf einen ersten Blick. Gerade die
echte Okumene darf der Wahrheit nicht aus-
weichen, sondern mu8 sich ihr stellen. DaB das ge-
schehen kann und daB dariiber hinaus Vergangen-
heit insgesamt redlich bewiltigt werden kann, dazu
leistet das Werk von Georg May einen unschitz-
baren Dienst.

Alfred Mann, Geisenheim

Baum, Wilhelm, Kaiser Sigismund. Hus, Kon-
stanz und Tiirkenkriege. Graz 1993, 335 S.

In seiner Arbeit »Das Basler Konzil 1431-1449.
Forschungsstand und Probleme« (1987) bedauerte
Johannes Helmrath, daf zu Kaiser Sigismund und
seiner Kirchenpolitik sich aus den letzten Jahrzehn-
ten keine groBeren Arbeiten finden. So sei man
immer noch auf Aschbach, Geschichte Kaiser
Siegmund angewiesen. Das Anliegen von Helm-
rath hat W. Baum in der vorliegenden Arbeit auf-
gegriffen und legt jetzt eine umfassende Mono-
graphie iiber Sigismund vor. Der Kaiser gehorte
zu den kirchenpolitisch einfluireichen Herrschern
des Mittelalters. Er hat — wie neuestens W. Brand-
miiller aufgezeigt hat — auf dem Konstanzer Konzil
eine fiihrende Rolle gespielt und entscheidend dazu
beigetragen, die Spaltung der Kirche zu iiber-
winden. Auf dem Basler Konzil versuchte er die
Hussitenfrage auf friedlichem Wege zu einer L6-
sung zu bringen. Seine Vermittlungspolitik zwi-
schen Konzil und Papst Eugen IV. war weithin
erfolgreich. Noch kurz vor seinem Tode bemiihte er
sich um eine Ubereinkunft zwischen Papst und
Konzil.

Diese Hinweise machen bereits die kirchenpoli-
tische Bedeutung von Sigismund deutlich. So ist es
zu begriiien, da W. Baum eine Biographie iiber
ihn vorlegt. Die letzte zusammenfassende Arbeit
Giber Sigismund verdffentlichte J. Aschbach in den
Jahren 18381845 in 4 Biinden. Fiir die Kirchenhi-
storiker sind die Aussagen iiber die Reform und
Kirchenpolitik Sigismunds und seine Bedeutung
fiir das Konstanzer und Basler Konzil von besonde-
rem Interesse. Es gelang ihm, Papst Johannes
XXIII. zur Konzilsberufung nach Konstanz zu be-
wegen. Die Wiederherstellung der Einheit der
Christenheit war weithin sein Werk. Dem Basler
Konzil brachte Sigismund weniger Sympathien
entgegen. Seine Haltung zum Konzil nach 1434
zeigte, dafl er den radikalen Bestrebungen in Basel
ablehnend gegeniiber stand.

Leben und Werk des Kaisers werden von Baum
umfassend gewiirdigt. Schwerpunkte seiner Dar-
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stellung sind neben dem Konzil von Konstanz Hus
und die Tiirkenkriege, seine wirtschaftlichen und
kulturellen Bemiihungen, nicht zuletzt seine Biind-
nispolitik. Die Arbeit ist lebendig geschrieben, die
neueste Literatur verwertet. Einzelne Aussagen, so
z.B. tiber Antonio Roselli sind zu modifizieren,
z.B. in der Frage »Roselli und der Konziliarismus«
(S. 249). Auch in der Beurteilung des Dekrets
Frequens kann man anderer Meinung sein. An
Druckfehlern nenne ich: S. 302: Béumer statt Biu-
me, S. 320: Der Band »Das Konstanzer Konzil« er-
schien 1977, nicht 1967.

Die Arbeit fat die neuesten Forschungser-
gebnisse iiber Sigismund zusammen und kann an
vielen Stellen neue Erkenntnisse vorlegen. Eine
fundierte Darstellung, die man mit Dank entgegen-
nimmt. R. Béiiumer, Freiburg

Kardinal Stickler, Alfons Maria, Der Kleriker-
zolibat. Seine Entwicklungsgeschichte und seine
theologischen Grundlagen: Kral-Verlag, Abens-
berg 1993, 82 S.

In einer knappen, aber inhaltsreichen Darstellung
untersucht Alfons Maria Kardinal Stickler die Ent-
wicklungsgeschichte und die theologischen Grund-
lagen des Klerikerzolibats. Die Bedeutung der Ar-
beit des international anerkannten Gelehrten und
ehemaligen Prifekten der Vatikanischen Biblio-
thek liegt darin, daBl er die Fragestellung unter
rechtshistorischen Aspekten behandelt. Er geht aus
von der Definition des Klerikerzdlibats von Huguc-
cio von Pisa, einem der groBen Dekretisten, der in
seiner Summa zum Decretum Gratiani die Doppel-
verpflichtung des Zolibats so umschreibt: 1. nicht
zu heiraten, 2. eine bereits vorher geschlossene Ehe
nicht mehr zu vollziehen.

Nach Uberlegungen zu Begriff und Methode
schildert St. die Entwicklung des Enthaltsamkeits-
gebotes in der lateinischen Kirche. Nach St. beruht
der Zélibat auf apostolischer Uberlieferung, eine
Ansicht, fiir die er zahlreiche Belegstellen anfiihren
kann. Er wendet sich gegen die These, daB der
Zolibat erst im 4. Jahrhundert verpflichtend
nachzuweisen sei. Es sei falsch, erst dort von einem
verpflichtenden Recht zu sprechen, wo ein ge-
schriebenes Gesetz nachweisbar ist. Er zitiert den
33. Kanon der Synode von Elvira, der das erste
bekannte Zolibatsgesetz enthiilt und erinnert auch
an die Zolibatsentscheidungen der afrikanischen
Synoden. Als bezeichnend fiir die Gesamtbeur-
teilung des Enthaltsamkeitsgebotes im Mittelalter
wiirdigt St. die Ponitentialbiicher, verweist auf
die Bedeutung der Gregorianischen Reform, die
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Bestimmungen des 2. Laterankonzils und des
Decretum Gratiani. Hingewiesen sei besonders auf
die von St. angefiihrten Ansichten der mittelalter-
lichen Kanonisten, u.a. von Raimund von Penafort
iiber den Zolibat. Mit Recht betont St., daBl der
Zolibat nur aus einem lebendigen Glauben gelebt
werden kann. »Wo der Glaube stirbt, stirbt auch die
Enthaltsamkeit«. So konne es nicht verwundern,
daB bei der groBen Abfallsbewegung des 16. Jahr-
hunderts der Zolibat aufgegeben wurde. Die Stel-
lungnahme des Konzils von Trient zum Enthalt-
samkeitsgebot und die Versuche, eine Dispens von
dieser Verpflichtung zu erreichen, werden von
St. eingehend erdrtert. Eine Kommission entschied
auf Grund der Tradition fiir die Beibehaltung des
Zolibats. Die Kirche konne auf eine von Anfang
an geltende und immer wieder erneuerte Ver-
pflichtung nicht verzichten. Die grundlegende Be-
stimmung des Konzils von Trient zur Forderung
des Klerikerzolibats war die Errichtung von
Priesterseminaren, die in der Sessio 23 beschlossen
wurde. St. spricht von einer providentiellen Be-
stimmung, die nach und nach in die Tat umgesetzt
wurde.

Auch in den nachfolgenden Zeiten hat die Kirche
an der Zolibatstradition festgehalten und sich allen
Versuchen widersetzt, den Zolibat abzuschaffen.
Als Beispiel erwihnt St. die Bestrebungen in Baden
im 19. Jahrhundert. Die sofortige Aufhebung
des Zolibats bei den Altkatholiken ist nach St. be-
zeichnend.

Der 3. Abschnitt ist der Praxis der Ostkirche ge-
widmet. St. erwihnt das Zeugnis des Bischofs Epi-
phanius von Salamis, des hl. Hieronymus und die
Synodalgesetzgebung der Ostkirche. Erst die Ge-
setzgebung des Kaisers Justinian ( 565) gestattete
— von der urspriinglichen Norm abgehend — den
Ehegebrauch der Kleriker mit hoheren Weihen mit
Ausnahme der Bischofe. Die Bischofe diirfen nach
der Weihe keine Ehegemeinschaft mehr mit der
friiheren Gattin haben und miissen fiir immer ent-
haltsam leben. Der Unterschied zur Praxis der
Westkirche betrifft nur die Weihegrade unter dem
Bischof. Fiir sie wird Enthaltsamkeit vom Ehege-
brauch fiir die Zeit des Altardienstes verlangt, der
damals in der Ostkirche fiir den einzelnen Priester
nicht tiglich war.

In einem 4. Kapitel zeigt St. die theologischen
Grundlagen des Zolibats in der HI. Schrift und der
Tradition der Kirche auf. Eingehende Quellen und
Literaturangaben ergénzen die inhaltsreichen Aus-
fiihrungen des bekannten Rechtshistorikers, die
eine hochst aktuelle Bedeutung besitzen.

Remigius Biumer, Freiburg
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Deldos. BAGowos, ExxAnonxi) lotopla s
Pwooios (988—1988), Athen, 3. Aufl. 1988,
Arootoiikn Avtaxovier, Katalognr. 04-103, 466 S.

Peidos, Professor an der Universitit Athen und
Spezialist fiir russische Kirchengeschichte, legt zu
diesem Thema eine Gesamtdarstellung vor, begin-
nend mit der Entstehung der ersten christlichen
Gemeinde in Kiew bis hin zur Synode der russisch-
orthodoxen Kirche vom 4.—7. Januar 1988. Zur
Darstellung kommt vor allem die Entwicklung von
Hierarchie, Organisation, Mission, Monchtum,
Sekten, Literatur und Kunst sowie Leben und Werk
fiihrender Personlichkeiten der Hierarchie und des
Monchtums. Der ganze Stoff ist in sieben Perioden
eingeteilt: Weitergabe des Christentums (bis 988) —
Organisierung der Kirche Rufllands in der Kiewer
Periode (988 —1240) — Vorherrschaft der Mongolen
(1240-1462) — Reorganisation (1462-1589) —
Patriarchat (1589-1721) — synodale Verwaltung
(1721-1917) — neuere Zeit (1971-1988).

Das Hauptanliegen des Verfassers scheint es zu
sein, eine sehr enge kirchlich-kulturelle Verbin-
dung der russischen Kirche mit Byzanz bzw.
Griechenland aufzuweisen. So setzt er sich aus-
fiihrlich mit den verschiedenen Meinungen (iber
den kirchenrechtlichen Status der russischen Kir-
che in den ersten 50 Jahren ihres Bestehens ausein-
ander (S. 41-93) und spricht sich fiir eine direkte
kanonische Zugehorigkeit zum Okumenischen Pa-
triarchat aus (gegen die Thesen von der Autokepha-
lie und der Abhiingigkeit von Bulgarien). Die im
15. Jahrhundert aufgekommene Ansicht, Moskau
sei von Gott als »drittes Rom« auserwihlt worden,
weist ®etdos scharf zuriick (S. 184-190). Viel-
mehr habe die russische Kirche nach ihrer Tren-
nung von Byzanz den byzantinischen »Theozen-
trismus« verlassen und sei im Zarenreich der
Einseitigkeit eines »Caesaropapismus« verfallen
(S. 191). Einen iiberaus positiven Einfluf auf die
nachbyzantinische russische Kirhe sieht ®eidos
dagegen im Wirken des griechischen humanisti-
schen Monches Maximos, dessen Lebensbeschrei-
bung im vorliegenden Buch ganze 30 Seiten ein-
nimmt; dazu kommt der Hinweis auf 70 Quellen in
der Literatur.

Das Verhiltnis der russisch-orthodoxen Kirche
zu den »Heterodoxen« wird vergleichsweise sach-
lich geschildert, auch wenn eine gewisse Einseitig-
keit bei der Darstellung des unierten Ostchristen-
tums nicht zu verkennen ist. So wird z.B. dem
unierten Bischof Isidor, der nach der Kirchenunion
von Florenz deren Beschliisse in Rufiland durch-
zusetzen versuchte, eine wahrhaft kirchliche Mo-
tivation abgesprochen (S. 158). Uber den unier-



