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lich von der in den 30er Jahren unterscheidet, zwar
Auftriebskrifte, doch fehlt nicht selten ein héherer
Ethos. Wenn die Protagonistin dieser Bewegung,
Simone de Beauvoir, sagt, man komme nicht als
Frau zur Welt, sondern werde dazu gemacht und
z.B. in der Selbstbezichtigungskampagne (»Ich
habe abgetrieben«) fithrend war, wenn Mary Daly
von ihr abhingt (und auch Rita Siissmuth, die das
Vorwort geschrieben hat, S. de Beauvoir als Vor-
bild betrachtet), so herrscht in Bezug auf das Ver-
hiltnis Kirche und dieser Frauenbewegung schon
eine Pluralitit im Kern. Frau Lissner zeigt, daf
auch eine gemiBigte Frauenbewegung oft nicht
mehr um das Gemeinsame und die Kirche Verbin-
dende weil3. Anton Ziegenaus, Augsburg

Hattrup, Dieter, Eschatologie, Bonifatius-Ver-
lag, Paderborn 1992, 352 S., ISBN 3-87088-701 X,
DM 32,—.

In der Einleitung (7-64) befaBt sich der Autor
mit verschiedenen Vorfragen der Eschatologie, wie
Literatur, Entwicklung, Verfall und Neuent-
deckung der Eschatologie, ihr Zusammenhang mit
der Christologie und mit dem Zeitbegriff. Der erste
groBe Abschnitt »Die anachrone Sammlung der
Geschichte« (65—204) befaBt sich zunichst mit der
Erbschaft der Sikularisierung. Nach Lowith blieb
von der christlichen Eschatologie noch eine un-
geheure Erwartungshaltung iibrig, aber die Voll-
endung wird vom Ende der Zeit in die Zeit ver-
lagert. Blumenberg leugnet dagegen den christ-
lichen Hintergrund der Neuzeit, weshalb ihr Schei-
tern nicht zum Glauben zuriickfithren muB. Guar-
dini wiederum sieht den neuzeitlichen Versuch,
eine geschichtsimmanente Identitéit zu finden, zum
Scheitern verurteilt; dadurch werde der Glaubens-
entscheid und die Frage nach der Begriindung der
Personalitiit in aller Eindringlichkeit neu gestellt.
In einem weiteren Schritt, »die Geburt der Ge-
schichtsphilosophie« zeigt der Autor, wie Bossuet
geschichtstheologisch Gottes Vorsehung aus-
schlieBlich unter dem Aspekt der Fiihrung Israels
und der Kirche betrachtet. Voltaire, der dem-
gegeniiber bei dem Israel unbekannten China ein-
setzt, ersetzt die Vorsehung durch den Fortschritt,
der allerdings in seiner Fragwiirdigkeit erkannt
wird. Hegel versucht mit dem Stichwort »List der
Vernunft« das Negative positiv umzuformen. Die
Anfinge der sikularen Eschatologie sind aber
schon bei Joachim v. Fiore festzustellen, dessen
tritheistische Geschichtseinteilung Thomas und in
etwa auch Bonaventura ablehnen. In der ana-
chronen, d.h. gegen die Zeitrichtung dargestellten
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Geschichte der Eschatologie greift der Vf. dann
aut Augustins Civitas Dei zuriick; er trennt die
Heilsgeschichte von der Weltgeschichte. Die Hoff-
nung wird personalisiert, die Geschichte hat einen
doppelten Ausgang. Allerdings ist die These des
Autors (S. 197): die Moglichkeit der ewigen Ver-
dammnis ist wirklich (gegen Origenes), aber die
Wirklichkeit der Moglichkeit (gegen Augustin)
kann man in keinem Falle behaupten, hochst
fragwiirdig: Prinzpiell ist ndmlich mit der Existenz
des Teufels die Allversohnung ausgeschlossen,
falls sein freier Abfall nicht verniedlicht wird.
Auch wenn dem Menschen im Sinn der These im
Einzelfall kein Urteil zusteht, stellt sich die Frage,
wie die Giite der Schopfung angesichts ungeheurer
Bosheiten ohne die Freiheit des Menschen zu recht-
fertigen ist. Wenn die »Wirklichkeit der Moglich-
keit« zugestanden wird, kann es von der Barmher-
zigkeit Gottes und von der Verantwortlichkeit des
Menschen her keinen Einwand gegen die Tatsiich-
lichkeit geben.

Der zweite Abschnitt: »Das Reich Gottes in-
mitten der Zeit« behandelt im ersten Kapitel
»Eschatologie vor, neben und nach Christus«, d.h.
die praeparatio evangelica vor Christus im Juden-
tum, auBer Christus in den Religionen und nach
Christus in sdkularisierten Lindern des Westens
(allerdings mehr in einer Andeutung als in einer
systematischen Darlegung der Thematik). Das an-
schlieBende Kapitel verweist nun auf die in der Per-
son erfiillte Zeit.

Aus dem Ansatz der Personalisierung der Ge-
schichte folgt nun der 3. Abschnitt: Die persona-
le Sammlung der Geschichte. Hier werden die
dogmengeschichtlich markanten Daten bespro-
chen: Die Synoden von Toledo, Lyon 1245 und
1274, der Visiostreit, die Konzilien von Florenz
und Lateran, Luther und Trient und Vaticanum II.
Leider wird iiber die Eschatologie der Alten Kirche
nur sehr allgemein referiert, und z.T. unrichtig (et-
wa 8. 267: Die Alte Kirche hat nicht allgemein nur
bei den »Martyrern und anderen Heiligen« die Se-
ligkeit unmittelbar nach dem Tod angenommen.
Ebenso ist strittig, daB »die Schrift« allgemein und
»einige Viterstellen« — welche? — die Position
Johannes' XXII. im Visiostreit stiitzen: S. 271),
doch wird die Entwicklung im Hochmittelalter
treffend dargestellt. Das Kapitel: Der Tod als
Trennung von Leib und Seele, behandelt den
Ganztod, die Auferstehung im Tod, Platons Lehre
von der Unsterblichkeit der Seele, schlieBlich die
Theologie des Todes. Kap. 10 stellt schlieBlich die
Auferstehung, Zwischenstand und ewige Seligkeit
dar.



Buchbesprechungen

Hattrups Stirke liegt in den geschichtsphiloso-
phischen und -theologischen Uberblicken. Sympa-
thisch ist. daB er den Zwischenstand nicht in denke-
rischer Voreiligkeit der fragwiirdigen Hypothese
der Auferstehung im Tode opfert. Die hierzu hilf-
reiche Unterscheidung zwischen Person und Ge-
schichte, die nicht gleichzeitig zur Vollendung
kommen, aber aufeinander zugeordnet bleiben, ist
streng durchgefiihrt. Auch den Trend, Platon zum
Dualisten zu stempeln, macht Vf. nicht mit. Doch
kommt leider bei den geschichtlichen Lingsbe-
trachtungen und den ausfiihrlichen hermeneuti-
schen Reflexionen die systematische Zusammen-
schau zu kurz: Z.B. fehlen bei der Theologie des
Todes die Momente des — gerade bei der Hilflosig-
keit des heutigen Menschen angesichts des Todes —
Mitleidens mit Christus oder des Endes des Pilger-
standes, ebenso das damit verkniipfte aktuelle The-
ma der Reinkarnation. Ebensowenig werden der
»neue Himmel und die neue Erde« thematisiert.
Die Literaturangaben sind mager, die Auswahl oft
willkiirlich oder falsch. So hebt Vf. S. 341ff zu-
recht hervor, daBl bei Maria als einzigem Fall die
Diastase zwischen Person und Geschichte aufgrund
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ihrer Assumptio aufgehoben sei, doch wird nur (!)
D. Flanagans Artikel angegeben, der die Auferste-
hung im Tod vertritt und deshalb jedes diesbeziigli-
che Privileg Mariens leugnet. Auch das Problem
Fortexistenz — Auferstehung — Zwischenzeit in der
spitjlidischen und ntl. Literatur bleibt unerortert.
Die Aussage: »Die ewige Verdammnis ist undenk-
bar, aber theologisch nicht unméglich; das einzig
denkbare ist die ewige Seligkeit«, leuchtet nicht ein
und 148t sich nur schwer mit dem Entscheidungs-
ernst des christlichen Glaubens vereinbaren. Hat
iibrigens Theologie nichts mit dem Denken zu tun?
Die Interpretation der Entscheidung der Synode
von Konstantinopel gegen Origenes, sie hiitte nicht
»die Hoffnung auf Apokatastasis verworfen, son-
dern nur das Recht und den Anspruch auf diese
Form der Universalitit des Heils« (S. 258), ergibt
sich nicht aus den vorliegenden Texten und hétte
deshalb wenigstens belegt werden miissen. Das
Personenregister ist nicht vollstindig: z.B. fehlt
»Chrysostomos«, von dessen leider nicht niher be-
schriebenen Position auf S. 266 die Rede ist. So
gibt es Desiderate fiir die Zweitauflage.

Anton Ziegenaus, Augsburg

Moraltheologie

Giovanni B. Sala, Gewissensentscheidung.
Philosophisch-theologische Analyse von Gewissen
und sittlichem Wissen. Innsbruck-Wien: Tyrolia-
Verlag 1993, 136 Seiten, Brosch., DM 29,—.

In der menschlichen Sprache kommt es immer
wieder zu Wortbildungen, die wegen ihrer Mehr-
deutigkeit von allen Gliedern und Gruppen einer
Gesellschaft gebraucht werden, ohne daf diese sich
im Verstehen der gemeinten Sache nidherkdmen
und dieser und auch sich selbst einen Dienst er-
wiesen. Zu den Wortbildungen dieser Art zihlt
auch die Wortverbindung Gewissensentscheidung.
Nicht da man mit ihr den Bereich, in dem das Ge-
wissen des Menschen sich Geltung verschafft,
nicht wichtige Unterscheidungen hineintragen
konnte, so daB in der Tat niemand ohne diese Wort-
verbindung auszukommen vermag (vgl. 64-70);
aber das ist nicht das Problem. Schwerer wiegt die
Tatsache, dal} durch die undifferenzierte Berufung
auf die sogenannte Gewissensentscheidung diese
neben den geistigen Kriiften des Verstandes und
des Willens »als eine (...) eigene (...) moralische
(...) Kategorie, die nicht der Struktur und Gesetz-
lichkeit einer rational und theologisch begriindeten
Gewissenslehre untersteht« (67), ins Spiel gebracht
und der Autonomieanspruch auch nicht weniger
katholischer Christen gegeniiber der Moralver-

kiindigung des kirchlichen Lehramtes in seiner
letztmoglichen Ubersteigerung artikuliert werden
kann (vgl 82-95).

Mit dem Wort »Gewissensentscheidung« im Ti-
tel des hier vorgestellten Buches lenkt Giovanni B.
Sala (= S), Jesuit und Professor fiir Philosophie an
der Hochschule fiir Philosophie in Miinchen, die
Aufmerksamkeit sowohl auf die Frage nach einer
dem Phinomen des Gewissens addquaten Gewis-
senstheorie als auch auf die Funktion, die dem Ge-
wissen in concreto gewissermaBen als Sachargu-
ment in der moraltheologischen — und natiirlich
lingst vorher in der gesellschaftlichen — Diskussion
iiber dringende Moralfragen der Gegenwart zuge-
wiesen wird. Sein besonderes Interesse widmet der
Autor »dem kognitiven Element des Gewissens«,
um von dieser Ausgangsbasis her »auf die Frage
ein(zu)gehen, auf welchem Weg ein glaubiger
Christ jenes Wissen um echte Werte gewinnen
kann, das die Voraussetzung fiir eine sittlich richti-
ge Entscheidung bildet« (7). Zu der von ihm inten-
dierten doppelten Klarstellung sieht sich S veran-
laBt einmal durch die ungute Entwicklung, die die
Abtreibungsdiskussion in jiingster Zeit — vor allem
auch auf dem Boden der Bundesrepublik Deutsch-
land — genommen hat, und sodann durch die zu-
nehmenden Vorbehalte, mit denen die AuBerungen
des kirchlichen Lehramtes zum Gegenstands-



