»Ex Corde Ecclesiae profecta«

Zur Christozentrik der Apostolischen Konstitution
iiber die Katholischen Universitaten (15. 8. 1990)

Von Stefano Alberto, Eichstitt

1. Einleitung

Die Apostolische Konstitution Ex Corde Ecclesiae (EC)’, die von Papst Johan-
nes Paul II. am 15. August 1990 erlassen und zu Beginn des Akademischen Jahres
1991 in Kraft getreten ist, stellt eine »Magna Charta fiir die Katholischen Universi-
titen« (EC 8) dar. Das Dokument, dem langjdhrige Vorbereitungen mit der
Beteiligung der Vertreter der Katholischen Universititen vorausgegangen waren,
folgt der Veroffentlichung der Apostolischen Konstitution Sapientia Christiana
tiber die Kirchlichen Universititen und Fakultiten im April 1979°.

Das Dokument besteht aus zwei Hauptteilen. Dem ersten Teil (Charakter und
Aufgabe) ist eine ausfiihrliche Einleitung vorangestellt (EC 1-11), der zweite Teil
(Allgemeine Normen und Ubergangsbestimmungen) wird durch ein kurzes Schlu83-
wort erginzt. Der erste Teil ist wiederum in zwei Abschnitte untergliedert: A)
Charakter einer Katholischen Universitdt (EC 12-29); B) Dienst und Aufgabe
einer Katholischen Universitit (EC 30-49).

Schon die erste Lektiire 1dBt eine gewisse formelle Eigenart dieser Apostolischen
Konstitution erkennen*. Obwohl rechtliche Bestimmungen vorhanden sind, neh-
men sie hier nicht die zentrale Stelle ein. Ausschlaggebend ist vielmehr der
Verkiindigungscharakter des ersten Teils der Konstitution. Eine gewisse Beson-
derheit stellt auch die Reihenfolge der unmittelbaren Adressaten des pipstlichen
Dokuments dar’.

Der formellen Besonderheit entspricht eine Neuheit im Inhalt, bei dem eigentli-
che und bedeutende Grundaussagen des Lehramtes Johannes Pauls II. zum

! Dieser Aufsatz ist die iiberarbeitete Fassung eines Referates, das der Autor im Rahmen eines
Interdiszipliniren Kolloquiums iiber die Apostolische Konstitution »Ex Corde Ecclesiae« an der
Katholischen Universitdt Eichstdtt im Sommersemester 1991 gehalten hat.

2 Vgl. AAS 82 (1990) 1475-1509 (Dt. Fassung: Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls [= VAS] 99
[1990]).

3 Vgl. AAS 78 (1979) 469-521 (Dt. Fassung: VAS 9 [1979]).

*Vgl. J. Trummer, Konstitutionen, in: LThK, Bd. 6, 1961%, 505; J. Listl, Die Rechtsnormen (§ 8), in:
HdbKathKR, Regensburg 1983, 83-98 (bes. 90).

3 »Dieses Dokument wendet sich namentlich an die Leiter der Katholischen Universititen, an die
akademischen Gemeinschaften und auBerdem an alle, die sich um die Universititen bemiihen, vor
allem an die Bischife, an die Ordensgemeinschaften und kirchlichen Institutionen sowie an die
zahlreichen Laien, die an jenem hohen Dienst der héheren Bildung beteiligt sind« (EC 9; vgl. auch
EC 10).
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Ausdruck kommen, wie auch im Stil: so merkt Johannes Paul II. unter anderem
etwa an, da3 die Konstitution auch Frucht »der wohltuenden Erfahrung« (EC 2)
seines universitdren Lebens (als Professor in Lublin) ist.

Das Ziel der folgenden Darlegungen besteht weniger in einer systematischen
Erorterung des gesamtes Dokumentes, als vielmehr in der Hervorhebung einiger
grundlegender Aspekte dieser Magna Charta der Katholischen Universitidten. Es
kann dabei nicht auf die Entstehungsgeschichte und die Entwicklung der Idee einer
Katholischen Universitat als Institution (die schwerpunktmafig im 19. und 20. Jh.
anzusiedeln sind) eingegangen noch die kirchenrechtliche Problematik, die damit
verbunden ist®, beriicksichtigt werden (obwohl beide Momente fiir das Verstindnis
des Charakters und der Aufgabe von Hochschuleinrichtungen in kirchlicher Tri-
gerschaft von nicht zu unterschitzender Bedeutung sind).

Die Konstitution selbst betrachtet die Katholischen Universititen als sozusagen
in facto esse. Sie sind »eines der besten Mittel, das die Kirche der heutigen Zeit
anzubieten hat, die sichere Erkenntnis und Weisheit sucht« (EC 10). Dariiber
hinaus duBert das Dokument die Uberzeugung, daB3 die Katholischen Universiti-
ten fiir das Wachstum der Kirche »wie auch fiir die Entfaltung der christlichen
Kultur und des menschlichen Fortschritts unverzichtbar sind« (EC 11).

Solche Aussagen haben in der Vergangenheit oft Widerspruch von verschiede-
nen Seiten erfahren. So etwa konnte die Frage auftauchen, welche Bedeutung der
Existenz einer Katholischen Universitdt innerhalb einer pluralistischen Gesell-
schaft zukommt, in der die Freiheit der Wissenschaft und der Forschung sowie die
Autonomie der Hochschulen fest im Grundgesetz verankert und gewihrleistet
sind. Ist in dieser Hinsicht eine Katholische Universitit nicht eine contradictio in
adiecto? Oder, noch schirfer: Ist der Anspruch der Kirche, »eigene« Universititen
zu griinden, nicht vielmehr eine Gefdhrdung der Freiheit von Lehrenden und
Lernenden, die in einem gewissen Sinne unter die Kontrolle einer »ideologisch«
geprigten Instanz gestellt wiren (und dies gerade in einer Zeit, in der die Krise
und der Zusammenbruch der Ideologien und die Aufldsung der von ihnen geprig-
ten Systeme neue Hoffnungen und Freiheitshorizonte eroffnet haben)? Auch in
katholischen Kreisen trifft man gelegentlich die Befiirchtung an, daB durch solche
Einrichtungen neue kulturelle »Bastionen« errichtet werden, die das »aggiorna-
mento« des Konzils schon geschleift hatte. Damit verbindet sich die Sorge, daf die
»Gettoisierung« des in einer fortschreitend sikularisierten Gesellschaft zur Min-
derheit gewordenen Katholizismus einmal mehr vorangetrieben wiirde. Dartiber
hinaus fragen sich andere, ob es nicht angemessener und sinnvoller wire, daB die
Christen iiberwiegend oder sogar ausschlieBlich an den staatlichen Universititen
durch ihre Gegenwart und ihr Tun Zeugnis vom Glauben ablegen sollten, statt sich
in ihre »eigenen Einrichtungen« zuriickzuziehen.

Solche und andere Bemerkungen und Einwinde mdgen die lange Entstehungs-
geschichte der pipstlichen Konstitution mitgeprigt haben.

Vgl. Cann. 807-814 CIC; G. May, Die Hochschulen (§ 64), in: HdbKathKR, 605-631 (bes.
606-608).
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2. Krise der Universititsidee?

Eine weitere Problematik, die fiir die Erhellung des Charakters und der Aufgabe
einer Katholischen Universitit nicht unbedeutend ist, stellt die Frage nach der
Rolle der Universitit als Institution innerhalb der heutigen Gesellschaft dar.

Eine Katholische Universitit ist zuerst eine akademische Gemeinschaft (vgl. EC
12), die sich in den Strom der Tradition einfiigt, die mit den ersten Anféngen der
Universitit als Institution begonnen hat (vgl. EC 1). Es ist hier nicht moglich, auf
diese Geschichte der Entwicklung der Universitétsinstitution von ihrer (in einer so
entscheidenden Weise vom Christentum geprigten) Entstehung im Mittelalter,
durch die durch Aufklirung und Idealismus erwirkten Verinderungen in der
Neuzeit bis hin zur Gegenwart einzugehen’. Es mag fiir unsere Zwecke gentigen,
einige Grundziige der gegenwirtigen Lage der Universititen (in einer sicher
unsystematischen Weise) kurz zu erwéhnen.

Die Institution Universitiit befindet sich, will man besorgten Stimmen Glauben
schenken, in einer gewissen Krise®. So wurde sogar schon die Befiirchtung laut, da8
in einer nicht fernen Zukunft die Idee der Universitit eliminiert werden konnte’.

Das heute vorherrschende Verstindnis der Universitdt als Ausbildungsstitte
qualifizierter Arbeitskréfte und als Ort der Forschung und Ausarbeitung neuen
Wissens, das vor allem der Entwicklung neuer Technologien und den Produktions-
prozessen dient, weist tendenziell darauf hin, dal} die Kategorie des Niitzlichen
auch im akademischen Bereich im Vordergrund steht. Die Krise der Institution
Universitit erweist sich dabei weniger als die Frage nach der sozialen Anerken-
nung oder dem Beitrag, den die Universitat fiir die Entwicklung der Gesellschaft
leistet, vielmehr geht es um die Frage nach dem Sinn und dem Ziel dieses Beitrags
und damit verbunden um die Frage, inwiefern die Entwicklung unter Beriicksichti-
gung der Gesamtheit der Faktoren einer authentischen menschlichen Kultur
erfolgt.

Neben der zunehmenden Spezialisierung in den einzelnen Disziplinen, die den
Austausch ihrer Ergebnisse untereinander erschwert hat, 1Bt sich eine gewisse
Absorbierung des Begriffs der Wissenschaft durch den Begriff der Technik feststel-
len; letztere neigt oft dazu, sich als eine absolute GroBe zu verstehen.

Als gemeinsamer Nenner dieser immer spezialisierteren Forschungsgebiete
(auch die Geisteswissenschaften stellen in dieser Hinsicht keine Ausnahme dar) im
akademischen Raum scheint nur noch ein engmaschiges Netz von Organisations-
strukturen zu verbleiben, in dessen Folge sich eine wachsende Biirokratisierung
und iibermiBige Ausweitung der Verwaltungsangelegenheiten breitmacht.

Solcherart von organisatorischen Gesichtspunkten geleitet und bestimmt, droht
der Institution Universitét die Gefahr, Fragen nicht mehr wahrnehmen zu kénnen,

7 Siehe dazu die knappe, aber prizise Darstellung von E. Corecco, Die Kirche und ihre Universitdten,
in: M. Seybold (Hg.), Fragen in der Kirche und an die Kirche, Eichstitt — Wien 1988, 181-185.

& Vgl. E. Corecco, ebd., 185-194 (bes. 186-190).

¢ Siehe N. Lobkowicz, Il futuro dell'Universita, in: Il Nuovo Areopago 1984/3, 59-74 (vor allem: 62).
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die den Menschen als solchen mit seinen grundlegenden Erwartungen und Bediirf-
nissen betreffen. Jede einzelne Disziplin, mit wenigen Ausnahmen, neigt dazu,
solche Fragen als »unwissenschaftlich«, d. h. letztendlich als unbedeutend, zuriick-
zuweisen. Zusammenfassend konnte man sagen, daf auch im akademischen
Bereich die den Menschen betreffende Spaltung zwischen Subjektivitdt und Ob-
jektivitit besonders ersichtlich wird.

Diese Spaltung wurzelt letztendlich in einer verkiirzten anthropologischen Sicht,
die seit der Aufklidrung auch die Kultur und die menschlichen Beziehungen immer
mehr geprigt hat. Das Streben, den Menschen von »irrationalen Méchten« im
Namen eines vollig vom Licht der Rationalitit geleiteten Lebens zu befreien, fillt
ineins mit dem unversohnlichen Auseinanderdriften des Verhiltnisses von Glaube
und Vernunft; ihm entspricht das Verstandnis der Vernunft als »Maf aller Dinge«,
die die Wirklichkeit in ihren Bestandteilen analysieren und bestimmen kann.

Die Wirklichkeit selbst wird somit ausschlieBlich aus empirischen, mefBbaren
Daten bestehend gesehen. Die Dominanz solch empirisch-meBbaren Wissens
macht auch vor dem modernen Menschenbild nicht Halt. Die Frage des Menschen
nach Gliick, nach dem Sinn seiner Existenz, seine Suche nach Wahrheit, Schén-
heit, dem Guten verlieren an objektiver Bedeutung und werden in die private
Sphire des einzelnen zuriickgedringt.

Was auf diese Weise allmihlich theoretisch und praktisch geleugnet wird, ist die
urspriingliche VerfaBtheit der menschlichen Vernunft als Offnung vor der Wirk-
lichkeit, ihre Hinordnung auf die Wahrheit, die sie in der Begegnung mit der
Wirklichkeit erreichen kann.

Die Folgen einer solchen Haltung fiir das Verstindnis der Kultur stehen vor
Augen. Wenn der Mensch durch seine Vernunft das Mafl und die Wahrheit der
Wirklichkeit ist, dann wird die Kultur ein Werkzeug, um die Wirklichkeit zu
besitzen und um sie zu bestimmen.

Das beste Beispiel dafiir ist die Entstehung von Ideologien im 20. Jahrhundert,
die den Anspruch erhoben, die ganze Wirklichkeit nach ihren Analysen zu
gestalten. Wenn manch einer auch die unumkehrbare Krise dieser Ideologien als
ein hoffnungsvolles Zeichen werten mag, so ist mit ihr jedoch die Gefahr neuer
und andersartiger Verabsolutierungsversuche nicht schon automatisch gebannt.
Der Absolutheitsanspruch einer Wissenschaft, die sich losgelost von jeder morali-
schen Verantwortung und von der miihevollen, aber notwendigen Suche nach dem
Sinn ihres Tuns versteht, kann rasch zu einer neuen und nicht weniger besorgniser-
regenden Form einer Ideologie werden. Die Gefahr der Entstehung von neuen
Ideologien kommt immer dort auf, wo man vergiit, daf3 die Kultur in all ihren
Erscheinungsformen letztlich eine Dimension des Menschen ist, der in ihrem
Zentrum stehen soll. Nur unter dieser Voraussetzung kann die Kultur wirklich zur
Entfaltung des Menschen beitragen.

Darum hat Johannes Paul II. bei vielen Begegnungen mit Dozenten und
Studenten verschiedener Universitaten in der ganzen Welt seine Sorge um eine

' Vgl. dazu L. Giussani, La coscienza religiosa dell’'uvomo moderno, Milano 1985, 27-32 (vor allem 32).
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wahre menschliche Kultur und um die Universitat als bevorzugten Ort ihrer
Verwirklichung und Bewahrheitung geauBert”. Diese Sorge liegt ebenfalls der
Apostolischen Konstitution zugrunde, auch wenn in ihrem Mittelpunkt spezifisch
die Katholische Universitiit steht.

Was die Katholische Universitit mit allen anderen Universititen verbindet, wird
schon in der Einleitung des Dokuments zum Ausdruck gebracht. Sie ist, wie jede
Universitit, eine freie Gemeinschaft von Studierenden und Lehrenden »in der
gleichen Liebe zur Wissenschaft. Mit den anderen Universititen gemeinsam ist ihr
das gaudium de veritate . . ., jene Freude nimlich, die Wahrheit auf allen Gebieten
der menschlichen Erkenntnis zu suchen, zu entdecken und weiterzugeben« (EC
=,

3. »Ex Corde Ecclesiae profecta«

Im Zentrum des akademischen Lebens, so heifit es in der Einleitung weiter, soll
die Liebe zum Wissen und zur Wissenschaft stehen. Sie kann Menschen, die in
dieser Institution forschen, lehren und lernen, freiwillig verbinden. Eine echte
Liebe zur Wissenschaft und die Wissenschaft selbst wiren im Grunde genommen
nicht moglich ohne die Liebe fiir die Wahrheit schlechthin. Deswegen ist das
Leben einer Universitiit »leidenschaftliches Forschen nach der Wahrheit und
hochherziges Teilhabenlassen der jungen Studierenden und all jener, die lernen,
streng methodisch zu denken, um recht zu handeln, und so der menschlichen
Gesellschaft besser dienen zu kénnen« (EC 2).

Diese Worte am Anfang der Konstitution sind nicht als Anklage gegeniiber den
Widerspriichen und Schwierigkeiten des heutigen akademischen Lebens zu verste-
hen. Sie mochten vielmehr positiv die grundlegende Uberzeugung zur Sprache
bringen, daB der Mensch trotz aller theoretisch und praktisch vollzogenen Verwei-
gerungen fiir die Wahrheit geschaffen und auf sie hingeordnet ist.

Diese grundlegende Evidenz bringt die Konstitution im weiteren Verlauf in der
allgemeinen Beschreibung der Aufgabe einer Katholischen Universitéit zum Aus-
druck. Ihr namlich ist aufgetragen, »in der geistigen Arbeit selbst zwei Ordnungen
der Wirklichkeit existentiell zu verbinden, die man allzuoft einander entgegenzu-
stellen geneigt ist, als handelte es sich um Gegensitze: die Suche nach der
Wabhrheit und die GewiBheit, die Quelle der Wahrheit bereits zu kennen« (EC 1)".
Die Uberwindung des heute vorherrschenden Dualismus in der Kultur, die ihren
Niederschlag auch in der Forschung, in deren Sinn und Zielsetzung findet, ge-

" Siehe L. Gerosa— A. Carrasco Rouco (Hg.), Jean Paul II. aux univérsitaires et au monde scientifique,
Paris 1984.

2 Die Konstitution fiihrt an dieser Stelle zwei Zitate an von Augustinus (»Beata quippe vita est gaudium
de veritate. Hoc est enim gaudium de te, qui veritas es, Deus illuminatio mea, salus faciei meae, Deus
meus« Confess. 10,23,33) und von Thomas (»Est enim homini naturale quod appetat cognitionem
veritatis« De Malo 9,1).

5 Vgl. Johannes Paul II., Ansprache an das »Institut Catholique« in Paris vom 1. Juni 1980 (Dt.
Fassung: VAS 10 [1980] 5).
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schieht existentiell, d.h. im Subjekt, in der menschlichen Person. Dies setzt
voraus, daB die Person imstande ist, nach der Wahrheit zu suchen und ihr zu
begegnen. Innerhalb dieser Begegnung, die die Intelligenz und das Herz des
Menschen herausfordert, wird die Person darin bestarkt, den Sinn der Wirklichkeit
weiter zu erforschen und zu vertiefen.

So l4aBt sich behaupten, daB die Wahrnehmung dieser grundlegenden existentiel-
len Dynamik und der Moglichkeit ihrer Verwirklichung in der geistigen und
wissenschaftlichen Arbeit die erste »hervorragende Aufgabe« (EC 1) einer Katho-
lischen Universitit darstellt. Die Aufgabe schlieBt ein »die Moglichkeit, daB3 die
Kirche ein Gesprich von einmaliger Fruchtbarkeit mit allen Menschen jedweder
Kultur fithren kann« (EC 6)*. Deswegen ist die Katholische Universitit »aus dem
Herzen der Kirche hervorgegangen« (EC 1).

Dieser symbolischen Aussage, die sicher nicht zufillig die Konstitution er6ffnet,
kommt eine weitreichende Bedeutung zu. Inwiefern 146t sich tiberhaupt von einem
Herzen der Kirche sprechen?

In der HI. Schrift® bezeichnet Herz zunichst das zentrale Korperorgan des
Menschen. Herz steht vor allem fiir das Zentrum seines geistigen Lebens und fiir
den Sitz seiner gesamten seelischen Krafte. Es ist darum nicht nur Sitz des
Gemiitslebens und der Leidenschaften, sondern auch Sitz des Erkennens und
Denkens (1 Kén 3,11; Hos 4,11). Im Herzen leuchtet das Licht der gottlichen
Wabhrheit auf (2 Kor 4,6): darum ist es das Herz, welches glaubt (Rom 10,10). Das
Herz ist ferner Ort des Gedichtnisses (Spr 3,3) wie des Willens, der Mittelpunkt
der menschlichen Entscheidungen. Die ganze seelische Disposition des Menschen,
seine Gesinnungen, sind zentral im Herzen verankert. Das Herz, das Innerste,
reprasentiert das Ich, die Person (Kol 2,2; 1 Joh Bl i SINPetr 35l 4)Siie
Urchristen sind eines Herzens (Apg 4,32). Damit wird ihre innerliche, ihre ganze
Personlichkeit erfassende Eintracht betont. Die Bibel spricht auch vom Herzen
Gottes (1 Sam 13,14), und die Einheitsiibersetzung gibt eis ton kolpon tou patros
(Joh 1,18) mit Herz wieder: »Niemand hat Gott je gesehen. Der Einzige, der Gott
ist und am Herzen des Vaters ruht, er hat Kunde gebracht«.

In der ganzen Tradition® jedoch wird die Metapher Herz nur selten in Zusam-
menhang mit der Kirche verwendet.

" Vgl. auch EC 3.

¥ Vgl. O. Schroeder, Herz - 1. Religionsgeschichte, in: LThK, Bd. 5, 19602, 285; A. Maxsein, Herz — II.
In der Schrift, ebd., 285ff.; kardia, in: THWNT III, 609-616; H. Cazelles, El corazén en la Biblia, in:
R. Vekemans (Hg.), Cor Christi, Bogota 1980, 215-221; S. Garofalo, El corazén, en la biblia, centro
de la persona humana, in: Ebd., 222-228. |

 Sjehe dazu: H. Rahner, Die Gottesgeburt. Die Lehre der Kirchenviter von der Geburt Christi im
Herzen der Gliubigen, in: ZKTh 59 (1935) 333-348; A. Grillmeier, Theologia Cordis, in: GuL 21
(1948) 332-351; A. Bea — H. Rahner — H. Rondet — F. Schwendimann (Hg.), Cor Jesu, 2 Bde, Roma
1959; X. von Ertzdorff, Das »Herz« in der lat.-theologischen und frithen volkssprachlichen religiosen
Literatur, in: Beitr. zur Gesch. der dt. Sprache und Lit. 84, 1962, 249-301; A. Maxsein, Philosophia
cordis. Das Wesen der Personalitit bei Augustinus, Salzburg 1966; G. Gewehr, Zu den Begriffen anima
und cor im friihmittelalterlichen Denken, in: ZRGG 27 (1975) 40-55; L. Hodl, Herz, in: Lexikon des
Mittelalters, IV, 1989, 2188f.
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Thomas von Aquin bezeichnet mit dem Ausdruck »Herz der Kirche« den HI.
Geist"”, dhnlich Bellarmin'® und Suarez®. Dieser Ausdruck findet sich iiberdies in
einigen lehramtlichen Aussagen des 19. und 20. Jhs. als Bezeichnung fiir die
Eucharistie (Pius XII.)® und wiederum fir den HI. Geist (Leo XIII.)”. Bei
anderen Theologen wird der Ausdruck in Zusammenhang mit der Eucharistie
verwendet (De Lubac)®, aber auch z. B. fiir die Jungfrau Maria (Tromp)®. Das II.
Vatikanische Konzil verwendet das Wort »Herz« 120mal, jedoch nie in direkter
Verbindung mit dem Wort »Kirche«*.

Es lassen sich folglich zwei Aspekte in der Verwendung der Metapher unter-
scheiden: zum einen — bibeltheologisch — bringt Herz die Gesamtheit des Men-
schen als geistiges Geschopf zum Ausdruck, sein auf die Wirklichkeit in der
Ganzheit ihrer Faktoren hingeordnetes und offenes Ich (anthropotheologische
Bedeutung); zum anderen kann der auf die Kirche tbertragene Ausdruck (aus
einer organologischen Sicht heraus) einerseits auf die geheimnisvolle personale
Wirklichkeit der Kirche und andererseits auf ihr Zentrum, auf ihr Lebensprinzip
(oder mindestens auf etwas, das mit ihrem Leben wesentlich verbunden ist und zu
ihrem Leben wesentlich beitragt) hinweisen (ekklesiologische Bedeutung)®.

Die Aussage ex corde Ecclesiae verweist auf den Ursprung aus der geheimnis-
vollen gottmenschlichen Wirklichkeit der Kirche und auf die wesentliche Verbin-
dung mit ihrer Sendung in der Welt, um das Werk Christi weiterzufiihren, der in
die Welt kam, um der Wahrheit Zeugnis zu geben, zu retten, nicht zu richten, zu
dienen, nicht sich bedienen zu lassen (vgl. GS 3).

Durch diesen Ausdruck wird folglich von Anfang an die »unabdingbare Verbin-
dung« (»coniunctionem necessitudinis«, vgl. EC 27), die eine Katholische Univer-
sitéit zur Kirche hat, bestimmt. Diese Verbindung gehort zur »spezifischen Identi-
tit« dieser Institution (»ad ipsius pertinet propriam Instituti identitatem«, ebd.).

Die Verbform »hervorgegangen« (»profecta«) driickt weiter das Entstehungs-
moment dieser Institution aus: diese nimmt ihrem Charakter und ihren Aufgaben
nach teil an der Sendung der Kirche und stellt eine besondere Form der Verwirkli-
chung dieser Sendung innerhalb der verschiedenen Kulturen dar.

7 Thomas von Aquin, De Veritate 29, a.4 ad 7; S. Th. III, q.8, a.1.

8 R. Bellarmin, Conciones Lovanienses, XLII (de Nativitac B. Mariae Virginis), in: Opera Omnia
(J. Fevre Hg.), IX., Paris 1873, 379.

¥ F. Suarez, De Fide, disp.9 sect.4, n.1, in: Opera Omnia (C. Berton Hg.), XII., Paris 1863, 259.

% Pius XII., Ansprache an die Teilnehmer an dem Brasil. Eucharistischen Kongre3 1948, in: Discorsi e
Radiomessaggi, X, 273.

3 Leo XIII., Enz. Provida Matris, ASS 27 (1895) 646.

2 Vgl. H. de Lubac, Méditation sur I'Eglise, Paris 1954° (Dt.: Die Kirche. Eine Betrachtung, Einsiedeln
1968, Kap. IV: Das Herz der Kirche, 111-142); J. B. Franzelin, Theses de Ecclesia Christi. Opus
posthumum, Romae 1907, 319f.; N. Cabasilas, Explication de la Divine Liturgie (Sources Chrétiennes
4) Paris 1967, Kap. 38, 230f.

% §. Tromp, De Virgine Maria Deipara Corde Corporis Mystici, Romae 1972, 341-377.

% Vgl. X. Ochoa, Index verborum cum documentis Concilii Vaticani II, Roma 1967, 117f.

= Fiir die Verwendung des Ausdrucks Herz in der Verkiindigung Johannes Pauls II., wo die zwei
genannten Bedeutungen ersichtlich werden, siehe: Enz. Redemptor Hominis (= RH) vom 4. Mirz
1979, AAS 71 (1979), Nr. 8, 271: »Das II. Vatikanische Konzil ist in seiner tiefen Analyse ‘der Welt von
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4. Die Christozentrik der Konstitution
und ihre hermeneutischen Folgen

Die eigene Weise einer Katholischen Universitit (»ratio ipsius propria«, EC 4),
der Wiirde des Menschen und zugleich der Sendung der Kirche zu dienen, besteht
darin, daB sie sich ohne Vorbehalt der Sache der Wahrheit widmet (»sese veritatis
causae sine ulla condicione devovere«, ebd.).

Was diese Institution eigentlich auszeichnet, ist die freie Erforschung der ganzen
Wabhrheit (»propter liberam suam totius veritatis inquisitionem«, ebd.). In diesem
Licht soll das Erwerben niitzlichen Wissens angestrebt werden. Die Forschung
gemdl3 der Methoden der einzelnen Wissenschaften soll durch »die freie Erfor-
schung der ganzen Wahrheit iiber die Welt, iber den Menschen und iiber Gott«
(ebd.) geschehen.

Der Mensch und die Gesellschaft bediirfen dringend dieses »uneigenniitzigen
Dienstes (opus), der darin besteht, den Sinn der Wahrheit zu verkiinden (procla-
mandi veritatis sensum), der (quod) ein grundlegendes Gut ist, ohne das Freiheit,
Gerechtigkeit und Menschenwiirde zugrunde gehen« (ebd.). Deswegen widmet
sich die Katholische Universitat, aufgrund »einer gewissen Art von universalem
Humanismus« (ob genus quasi quoddam universalium humanitatis studiorum) der
Erforschung aller Aspekte der Wahrheit »in ihrer wesentlichen Verbindung mit

heute’ zu jenem wichtigsten Punkt der sichtbaren Welt, nimlich zum Menschen gelangt, indem es — wie
Christus — in die Tiefe des menschlichen BewuBtseins hinabgestiegen ist und das innerste Geheimnis des
Menschen beriihrt hat, das in der biblischen (und auch auBerbiblischen) Sprache mit dem Wort ‘Herz’
bezeichnet wird. Christus, der Erloser der Welt, ist derjenige, der in einzigartiger und unwiederholba-
rer Weise in das Geheimnis des Menschen eingedrungen und in sein ‘Herz’ eingetreten ist« (VAS 6
[1979] 15¢.).

RH 9: »Die Erlosung der Welt — dieses ehrfurchtgebietende Geheimnis der Liebe, in dem die
Schopfung erneuert wird — ist in ihrer tiefsten Wurzel die Fiille der Gerechtigkeit in einem menschlichen
Herzen: im Herzen des Erstgeborenen Sohnes, damit sie Gerechtigkeit der Herzen vieler Menschen
werden kann, die ja im Erstgeborenen Sohn von Ewigkeit vorherbestimmt sind, Kinder Gottes zu
werden, berufen zur Gnade und zur Liebe.« (Ebd., 17).

In der Ansprache an die Studenten in Warschau am 3. 6. 1979 sagte der Papst: »Bedenkt, junge
Freunde, welches das MaB des menschlichen Herzens ist, wenn Gott allein es durch den Heiligen Geist
erfillen kann. Durch das Studium erschlieBt sich euch die wunderbare Welt menschlichen Wissens in
vielen verschiedenen Zweigen. Parallel zur Kenntnis der Welt entwickelt sich gewiB in euch auch die
Selbsterkenntnis. Die Frage ‘Wer bin ich?’ habt ihr euch sicher schon seit langem gestellt. Eine iiberaus
interessante Frage. Eine fundamentale Frage. Mit welchem MaB soll man den Menschen messen? (.. .)
Man muB3 den Menschen mit dem Mal} des ‘Herzens’ messen... ‘Herz” bedeutet in der biblischen
Sprache den geistigen Innenraum des Menschen, insbesondere das Gewissen... Man muB} also den
Menschen mit dem MaB des Gewissens messen, mit dem Maf eines zu Gott hin ge6ffneten Geistes. Nur
der Heilige Geist kann dieses ‘Herz erfiillen’, das heiit zu seiner Erfiillung bringen in Liebe und
Weisheit« (VAS 10 [1979] 18).

Nur im Hinblick auf die Méglichkeit der Ubertragung des Ausdrucks auf die Kirche kann interessant
sein, die deutsche Ubersetzung von Nr. 62 aus der Enzyklika Redemptoris Missio vom 7. Dezember
1990 (AAS 83 [1991] 310) zu beriicksichtigen: »Was von den Anfingen des Christentums an fiir die
universale Mission unternommen wurde, behilt seine Giiltigkeit und Dringlichkeit bis zum heutigen
Tag. Die Kirche ist ihrer Natur nach missionarisch, da der Auftrag Christi nicht bedingt und &uBerlich
ist, sondern das Herz der Kirche betrifft (animum Ecclesiae ipsum attingit)« (VAS 100 [1991] 62).



26 Stefano Alberto

der hochsten Wahrheit, die Gott ist. Furchtlos und mit Begeisterung 146t sie sich
auf alle Wege des Wissens ein, im BewuBtsein, dafl der ihr vorausgeht, der selbst
‘der Weg, die Wahrheit und das Leben’ (Joh 14,6) ist, der Logos« (ebd.).

Die Beziehung zur Wahrheit ist fiir den Menschen kein unerreichbares Abstrak-
tum: sie geschieht in der Beziehung zu einer Person, sie entsteht aus der Anerken-
nung und der Annahme der Bezichung, die Christus jedem Menschen anbietet.
Christus, der Logos, geht jedem menschlichen Forschen, jedem Streben nach
Erkenntnis und jeder Miithe um ihre Mitteilung voraus.

Diese zentrale Aussage in EC 4 steht innerhalb der Konstitution nicht isoliert da,
sondern ist in einem Zusammenhang mit anderen Stellen zu sehen, die sie
weiterentwickeln.

EC 5: »Das gemeinsame Bemiihen von Vernunft (intellectus) und Glaube 1a8t
die Menschen die Fiille ihres Menschseins finden, das nach Gottes Bild und
Gleichnis geschaffen und nach der Siinde auf noch wunderbarere Weise in Christus
wiederhergestellt und dazu bestimmt ist, im Lichte des Geistes zu leuchten«.

EC 6: »Der Mensch lebt ein menschenwiirdiges Leben nur aufgrund seiner
Kultur (ob animi cultum); und wenn er seine Fiille in Christus findet, ist auch nicht
daran zu zweifeln, dafl das Evangelium, wenn es ihn erreicht und ihn in all seinen
Dimensionen wiederherstellt, auch fiir die Kultur, von der der Mensch lebt,
fruchtbar ist«.

Im Absatz EC 16, der die integrative Aneignung des Wissens zum Thema hat,
werden die Universitdtsdozenten aufgefordert, den Platz und die Bedeutung der
einzelnen Disziplinen zu bestimmen »im Rahmen eines Menschen- und Weltbildes,
das vom Evangelium und folglich vom Glauben an Christus, den ‘Logos’ und das
Zentrum der Schopfung und der Menschheitsgeschichte, erleuchtet ist«.

Absatz 33 (Dienst an Kirche und Gesellschaft) betont den Beitrag, »den die
Universitiat flir die Entwicklung jener echten christlichen Anthropologie leisten
kann, die ihren Ursprung von der Person Christi nimmt und die bewirkt, daf} die
Dynamik der Schopfung und Erlosung die Wirklichkeit und die richtige Losung der
Lebensfragen beeinfluf3t«.

In dem Passus tiber die Universitatsgemeinschaft (EC 21) wird der Ursprung der
Einheit zwischen den Mitgliedern einer Katholischen Universitit hervorgehoben.
Ihre Einheit »entspringt der gemeinsamen Hingabe an die Wahrheit, der Hoch-
schiatzung der menschlichen Wiirde und letztlich aus der Person und Botschaft
Christi, der dieser Institution die ihr eigene Qualitit gibt«.

All diese Aussagen weisen deutlich darauf hin, daB die christozentrische Sicht
die Konstitution in einer entscheidenden Weise pragt. Im Vergleich zu den zwei
fritheren Verlautbarungen iiber die kirchlichen Hochschulen stellt diese Sicht ein
Novum von nicht zu unterschitzender Bedeutung dar®.

Die Absicht, die allen drei papstlichen Dokumenten gemeinsam ist, namlich die
grundlegenden Beziehungen zwischen Wissenschaft und Weisheit zu erhellen, wird

% Vel. Pius XI., Ap. Kon. Deus scientiarum Dominus, AAS 23 (1931) 241-284; Johannes Paul II., Ap.
Kon. Sapientia Christiana, AAS 71 (1979) 469-521.
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in der Apostolischen Konstitution Deus scientiarum Dominus in aristotelisch-
thomistischer Terminologie dargelegt?.

Die Konstitution Sapientia Christiana wies schon in ihren einleitenden Aussagen
auf die Notwendigkeit hin, »alles menschliche Geschehen und Handeln mit den
Werten des Glaubens in einen organischen Zusammenhang zu bringen«* gerade
aufgrund der christlichen Weisheit, die die Kirche verkiindet zur Ehre Gottes und
um den Fortschritt des Menschen zu férdern. Der Ausdruck sapientia wird an
dieser Stelle in einem augustinischen Sinne verwendet: »Er weist auf die bekannte
Unterscheidung zwischen ‘scientia’ und ‘sapientia’ hin. ‘Sapientia’ ist die Erkennt-
nis des Zieles, d.h. des Guten, ‘scientia’ ist die Anordnung der Mittel, die zum
Ziele fiilhren«”.

Die neue Konstitution vertieft diese Sicht im Licht des Geheimnisses Christi, des
Logos. Er ist die Sapientia. Die Beziehung des Menschen zur Wahrheit, das
Verhiltnis zwischen Glaube und Vernunft werden nicht nur theoretisch formali-
siert, sondern in einer heilsgeschichtlichen und existentiellen Weise im Ereignis des
menschgewordenen Logos betrachtet. Nicht zufillig findet sich in der Konstitution
die bereits oben zitierte Aussage, dafl es Christus ist, der der Katholischen
Universitdt die ihr eigene Qualitat gibt (»Persona ac nuntio Christi, qui huic
institutioni indit proprietatem suam«, EC 21).

Diese christozentrische Sicht, die zu den wichtigsten und zentralen Konzilsleh-
ren gehort (man denke nur an die Kirchen-* und an die Offenbarungskonstitution®
oder an die nn.22 und 45 der Pastoralkonstitution) steht von Anfang an im
Mittelpunkt der Verkiindigung Johannes Pauls I1., besonders in seinen »trinitari-
schen« Enzykliken Redemptor Hominis (1979), Dives in Misericordia (1980) und
Dominum et Vivificantem (1986)*.

Die Kernaussage dieser christozentrischen Sicht wird am Anfang der ersten
programmatischen Enzyklika Redemptor Hominis (RH) folgendermaBen zusam-
mengefalit: »Der Erloser des Menschen, Jesus Christus, ist die Mitte des Kosmos
und der Geschichte« (RH 1; vgl. auch EC 16).

¥ In dieser Hinsicht »ist die Wissenschaft das geordnete Wissen, das gemiB definierten Gesetzen der
Umwandlung und Assimilierung empirischer Resultate auf der Grundlage einer rigorosen Axiomatik
sich entfaltet. In diesem Wissenschaftsbegriff wird die Weisheit eher zu einem in actu befindlichen
BewuBtsein einer Erfahrung, die noch keiner Formulierung unterworfen worden ist« (E. Corecco,
4.2.0., 195).

% VAS 9 (1979) 4.

P E.Corecco, a.a.0., 194.

* Vgl. G. Philips, L’Eglise et son Mystére, I, Paris 1967, 71ff.

' Vgl. H. de Lubac, La révélation divine, Paris 1983 (It.: La rivelazione divina e il senso dell’uomo,
Mailand 1985, vor allem 32-50); J. Ratzinger, Dogmatische Konstitution {iber die gottliche Offenba-
rung. Kommentar zum Proemium, I. und II. Kapitel, in: LThK, Ergzbd. 2, 1967, 504-528 (vor allem
S06ff.).

* Johannes Paul I1., Enz. Redemptor Hominis vom 4. Mirz 1979, AAS 71 (1979) 469-521 (Dt.: VAS 6
[1979]); Enz. Dives in Misericordia vom 30. November 1980, AAS 72 (1980) 1177-1132 (Dt.: VAS 26
[1980]); Enz. Dominum et Vivificantem vom 18. Mai 1986, AAS 78 (1986) (Dt.: VAS 71 [1986]).
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In allen drei Enzykliken wird der tiefe Zusammenhang zwischen Schopfung,
Erlosung und der iibernatiirlichen Bestimmung des Menschen in Christus ersicht-
lich®.

In diesem Zusammenhang sei auch auf die Ergebnisse der theologischen For-
schung, die zur Hervorhebung einer »objektiven Christozentrik« (A. Grillmeier)*
gefiihrt haben, verwiesen. Die Betrachtung der von Gott verwirklichten Heilsord-
nung geht vom Geheimnis der Praedestinatio Christi (Kol 1,15) als Alpha und
Omega der Schopfung und der Geschichte aus™.

Die Schopfung ist dieser Betrachtung zufolge nicht bloB eine Naturordnung,
sondern ein Geheimnis, das in Christus seinen Anfang und sein Ende hat. Das
Geheimnis der Selbstmitteilung ad extra der Trinitét in der Einheit und Differenz
von Schopfung und Erlosung® gipfelt in der Erlosungstat Christi, des Offenbarers
des Erbarmens Gottes. Im Geheimnis des Erlosers wird das Geheimnis und das
Paradox des Menschen und seiner Freiheit von der Gestalt Christi als Archetypos
erhellt.

In einer »objektiven« christozentrischen Sicht, innerhalb derer Christus als
Alpha und Omega den urspriinglichen Einheitshorizont bildet, wird der Spielraum
des Menschen eroffnet. Seine menschliche Vernunft und Freiheit sind dabei
vollkommen bewahrt in ihren Vermdgen, sofern sie nicht den Anspruch erheben,
einen in sich selbst verschlossenen Kreis zu bilden, sondern auf die gnadenvolle
Mitteilung Christi in seinem Geist hin offen bleiben.

Der Dialog zwischen Glaube und Vernunft erfihrt hier seine Dramatik, die sich
noch vor der Auseinandersetzung auf der institutionellen Ebene im Herzen des
einzelnen Menschen als grundlegende Option, die er selbst zu treffen hat, abspielt.
Das immer wieder vergessene und bestrittene Faktum, da} die Wahrheit Mensch
geworden ist, dal} sie eine Person ist, er6ffnet den dem Menschen wesentlichen
Freiraum: »Christus entscheidet das Spiel nicht vorweg, sondern gewihrt dem
Menschen eine sonst unbekannte Freiheit, fiir oder gegen einen so engagierten
Gott Stellung zu beziehen«”.

Der Gegensatz besteht am Ende nicht im Ideal eines Lebens nach dem Glauben
oder nach der Vernunft, sondern im heute viel verbreiteten Widerspruch zur
christlichen Behauptung, da3 der Logos Fleisch geworden ist, daf3 er eine mensch-

3 Vgl. dazu A. Scola, »Pretesa« di Cristo, »pretesa« del mondo. A partire dalle encicliche trinitarie di
Giovanni Paolo II, in: Communio 116 (1991) 84-92.

* A. Grillmeier, Zum Christusbild der heutigen katholischen Theologie, in: J. Feiner — J. Triitsch —
F. Bockle (Hg.), Fragen der Theologie heute, Einsiedeln — Ziirich — Kéln 19582, 265-299 (vor allem
2701f.); G. Moioli, Cristocentrismo, in: Nuovo Dizionario di Teologia, Roma 1982, 210-222.

3% Unter anderem hat diese Christozentrik auch interessante Entwicklungen der Pridestinationslehre im
Zusammenhang mit den Ergebnissen aus der Auseinandersetzung der 50er Jahre iber das einzige
iibernatiirliche Ziel des Menschen (de Lubac) erméglicht. Vgl. de Lubac, Die Freiheit der Gnade,
I.-II., Einsiedeln 1971; G. Colombo, Soprannaturale, in: Dizionario Teol. Interdisciplinare, III, Casale
1977, 293-301.

% M. Seybold, Schopfung und Erlésung. Einheit und Differenz, MThZ 33 (1982) 25-43.

" H.U. von Balthasar, Theodramatik II, Einsiedeln 1978, 19.
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liche Person ist, die im Volk Gottes, das sein Leib ist, in der Weltgeschichte und in
der Gegenwart lebt™®.

Die Konstitution enthilt am Ende von Absatz 4 eine wichtige Aussage (der
leider die offizielle deutsche Ubersetzung nicht gerecht wird)*, mit der die Bedeu-
tung Christi und seines Geistes im Erkenntnisproze3 der Wahrheit hervorgehoben
werden: »Sein Geist (der Geist Christi) der Einsicht und der Liebe gewihrt
(tribuit) es der menschlichen Person, durch ihr geistiges Vermdgen (suo ingenio)
die hochste Wahrheit zu erreichen, die Quelle und Ziel jener (illorum, d.h. der
Einsicht und Liebe, die vom Geist sind) ist. Er allein also kann die Fiille seiner
Weisheit schenken, ohne welche die Zukunft der Welt vollig gefdhrdet wire«.

Die Feststellung, daB der Mensch nur durch die gnadenvolle Mitteilung des
Geistes Christi zur Wahrheit, zur wirklichen Weisheit (Christus selbst) gefiihrt
werden kann, bedeutet keine Abwertung des geschopflichen Vermogens des
Menschen; vielmehr kann nur eine solche realistische Sicht die Wiirde und das
Streben der Vernunft und der Freiheit in ihrer urspriinglichen Hinordnung be-
wahren.

Infolge dieser christozentrischen Sicht, die als einheitlicher Ausgangspunkt
fungiert, ist es der Konstitution moglich, die Wechselwirkung und das Zusammen-
spiel zwischen Glaube und Vernunft als zwei verschiedene Erkenntnisordnungen
zu berticksichtigen.

In diesem Zusammenhang 1Bt sich neben der schon (EC 1) erwihnten Passage
eine Stelle aus EC 17 (Integration des Wissens) anfiihren: »Die Katholische
Universitit ... muf} sich besonders dem Dialog zwischen Glaube und Vernunft
widmen, damit tiefer erfaBt werden kann, wie Glaube und Vernunft in der einen
Wahrheit zusammenkommen. Wenn auch jede akademische Disziplin die eigene
Integritit und Forschungsmethode wahrt, so wird durch diesen Dialog doch
hervorgehoben, daB die methodische Forschung in allen Wissensbereichen —
vorausgesetzt, sie geht wirklich in wissenschaftlicher Weise und geméB den Nor-
men der Sittlichkeit vor — ‘niemals in einen echten Konflikt mit dem Glauben
kommen (kann), weil die Wirklichkeiten des profanen Bereichs und die des
Glaubens in demselben Gott ihren Ursprung haben’ (GS 36). Diese lebendige
Wechselwirkung zweier verschiedener Ordnungen der Erkenntnis der einen Wahr-
heit fiihrt zu einer groBeren Liebe der Wahrheit selbst und triigt zu einem breiteren

3 Vgl. Corecco, a.a. 0., 191: »Wie aber kann die universale Vernunft mit einer einzelnen Person in eins
gesetzt werden? Dies ist seit jeher die von den Aufkléirern als skandalds empfundene Frage angesichts
der christlichen Verkiindigung. «

¥ »...Logos, cuius Spiritus intellectus et amoris humanae tribuit personae ut suo ingenio extremam
comperiat veritatem quae fons illorum ac finis est, unde solum eius Sapientiae donari potest plenitudo,
qua dempta venturum mundi aevum periclitabitur omnino« (EC 4).

»Sein Geist der Einsicht und der Liebe ermdglicht es dem Menschen, durch seine Vernunft die letzte
Wirklichkeit zu finden, die sein Ursprung und Ziel ist, und die allein féhig ist, in Fiille jene Weisheit zu
schenken, ohne welche die Zukunft der Welt gefahrdet wire« (VAS 99 [1990] 6f.). Eine solche
Ubersetzung bringt den tiefen und wichtigen trinitarischen Gedankengang zu schwach zum Ausdruck!
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Verstindnis des Sinns des menschlichen Lebens und des Ziels der gottlichen
Schopfung bei«®.

Somit ist die Katholische Universitit eine akademische Gemeinschaft, »die in
strenger und kritischer Methode zum Schutz und zur Férderung der menschlichen
Wiirde und zugleich des Kulturerbes ihren Beitrag leistet durch Forschung und
Lehre« (EC 12). Dafiir besitzt sie »jene institutionelle Autonomie, die notwendig
ist, damit sie ihre Aufgabe wirksam erfiillen kann, und sie gewihrleistet ihren
Mitgliedern die akademische Freiheit unter Wahrung der Rechte des Individuums
und der Gemeinschaft innerhalb des Anspruchs der Wahrheit und des Gemein-
wohls« (ebd.). Die Katholische Universitit ist der Ort, an dem Wissenschaftler
»die Tiefe der Wahrheit der Dinge (sic!: rerum veritatem funditus scrutantur) mit
den einer jeden akademischen Disziplin eigenen Methoden erforschen« (EC 15).
Die Forschung wird deshalb als »notwendiges Zeugnis fiir das Vertrauen, das die
Kirche auf den inneren Wert von Wissenschaft und Forschung setzt« (ebd.),
betrachtet.

Als besondere Merkmale der Forschung an einer Katholischen Universitit
werden folgende Aspekte genannt: a) das Bemiihen um eine Integration des
Wissens (EC 16); b) der Dialog zwischen Glaube und Vernunft; ¢) die ethische
Verantwortung (EC 18); d) die theologische Perspektive (EC 19f.; vgl. auch den
Absatz 29 iiber die Theologie als Wissenschaft)".

Die Lehrtitigkeit ihrerseits wird nicht als reine Wissensvermittlung, sondern als
wesentlicher Bestandteil des Bildungsprozesses betrachtet, der »auf die volle
Entfaltung der Personlichkeit« (EC 20) hin ausgerichtet ist. Neben der Erwerbung
»einer wirklichen Sachkenntnis« geht es somit auch um »eine organische Sicht der
Wirklichkeit«, damit die »stindige Sehnsucht nach Entfaltung des Geistes« und die
Offnung der menschlichen Vernunft auf immer neue Fragestellungen und auf die
Antwort des Glaubens gefordert werden (vgl. dazu auch EC 7; 33).

# Vpl. auch EC 29: »Indem die Kirche ‘die rechtmiBige Eigengesetzlichkeit der Kultur und vor allem
der Wissenschaften’ (GS 59) bejaht, anerkennt sie zugleich auch die akademische Freiheit der einzelnen
Wissenschaften in ihrer eigenen Disziplin gemiB den Grundsitzen und Methoden der betreffenden
Wissenschaft innerhalb des Anspruchs der Wahrheit und des Gemeinwohls«.

“ Die Theologie »leistet einen besonderen Beitrag auch fiir alle anderen Disziplinen, die sich der
Sinnfrage stellen (cum in iis plena significatio conquiritur), und zwar nicht nur indem sie ihnen hilft zu
priifen, auf welche Weise deren Ergebnisse den Menschen und die Gesellschaft beeinflussen, sondern
indem sie auch eine Perspektive und eine Orientierung bereitstellt, die in deren eigenen Methoden nicht
enthalten sind. Andererseits befruchtet der Austausch mit diesen anderen Disziplinen und ihren
Ergebnissen auch die Theologie selbst, indem er ihr ein besseres Verstindnis der heutigen Zeit
ermoglicht und die theologische Forschung den Anforderungen der Gegenwahrt naherbringt« (EC 19).
Absatz 29 hebt die Bedeutung der Theologie als Wissenschaft hervor mit ihren Grundsitzen und ihrer
eigenen Methode. »Insofern sie an diesen Grundsitzen festhalten und die entsprechende Methode
anwenden, erfreuen sich auch die Theologen derselben akademischen Freiheit«. Weil die Theologie die
geoffenbarte Wahrheit zu verstehen sucht, deren authentische Interpretation den Bischofen der Kirche
anvertraut ist, »gehort es zugleich wesentlich zu den Grundsitzen und zur Methode der Forschung und
der Lehre dieser akademischen Disziplin, daB die Theologen die Autoritiit der Bischofe respektieren
und der katholischen Lehre anhingen miissen entsprechend dem Grad der Verbindlichkeit, in der sie
gelehrt wird« (ebd. ).
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5. Die Katholische Universitit als »primdrer Ort fiir einen fruchtbaren
Dialog zwischen Evangelium und Kultur« (EC 43)

Die Berticksichtigung der grundlegenden Dimensionen des menschlichen Seins
als wesentliches Merkmal dieser anthropozentrischen Sicht, die, wie gezeigt wur-
de, in der Christozentrik der Konstitution griindet, kommt an verschiedenen
Stellen des Dokuments zum Vorschein; sie ermoglicht die Darstellung von Wesen
und Aufgabe der Katholischen Universitdt innerhalb des iibergreifenden Dialogs
zwischen Kirche und Kultur.

Die Konstitution wiederholt im Absatz 3 eine von Johannes Paul II. oftmals
schon gebrauchte Bestimmung der Kultur: »Es gibt nur eine einzige Kultur: die
Kultur des Menschen, die vom Menschen ausgeht und fiir den Menschen da ist«®.
EC 45 fiigt hinzu: »Unter den Kriterien, welche den Wert einer jeden Kultur
kennzeichnen, haben Vorrang: das Gespiir fiir die menschliche Person, ihre
Freiheit und ihre Wiirde; das Gespiir fir ihre Verantwortung und ihre Offenheit
fir das Transzendente«.

Aus diesen beiden Zitaten 146t sich schon sehen, daf3 der Begriff Kultur von der
Konstitution in einem zweifachen Sinne verwendet wird (vgl. auch EC 3; 6; 10;
431f.).

Das Dokument selbst erklirt, es miisse zwischen einer Kultur im humanistischen
Sinne und einer im sozial-historischen Sinne (vgl. EC 12, Anmerkung 16, wo GS 53
zitiert wird) unterschieden werden.

In manchen Interpretationen des Lehramtes ist diesbeztiglich auch die Rede von
einer Kultur des Menschen im priméren Sinne (das kritische und systematische
BewuBtsein der Wirklichkeit in der Gesamtheit ihrer Faktoren, die die Entwick-
lung der menschlichen Erfahrung priagen) und im sekundiren Sinne (die Gesamt-
heit der Erkenntnismittel und -fahigkeiten, der Analysen und der Organisations-
prinzipien in den verschiedenen Lebensbereichen)®.

Wenn Johannes Paul II. von einer »einzigen Kultur, der Kultur des Menschen«
spricht, ist damit Kultur im ersten, grundlegenden Sinne gemeint.

Innerhalb eines solchen Verstindnisses der Kultur als Dimension des menschli-
chen Seins gehdren Wissenschaft und Forschung eher zur zweiten Bedeutung,
obwohl sie in einer fruchtbaren Verbindung mit der ersten, grundlegenden Sicht
der menschlichen Kultur stehen. Die Auflésung dieser Verbindung oder die
Behauptung, fiir die Wissenschaft sei diese Beziehung zur Kultur im priméren Sinn
liberfliissig, wenn nicht sogar fiir ihren Fortschritt schidlich, stellt einen der groBen
Streitpunkte unserer Zeit dar".

* Von der Konstitution zitiert aus: Johannes Paul II., Ansprache an die Universitit Coimbra vom 15.
Mai 1982: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, II, V, 2 (1982) 1692.

# Uber die ganze Thematik der Kultur im Lehramt Johannes Pauls II. vgl. L. Negri, L’'uomo e la cultura
nel magistero di Giovanni Paolo II, Milano 1988.

“ Vgl. Johannes Paul II., Ansprache an Wissenschaftler und Studenten im Kélner Dom vom 15.
November 1980, (VAS 25 A [1980] 26-34 [vor allem 28-33]).
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Im Blick darauf ist in der Konstitution von der Notwendigkeit einer »inquisitio
significationis« (EC 7), einer Sinnforschung, die Rede, »um sicherzustellen, daf3
die neuen Errungenschaften (von Wissenschaft und Technik) zum wahren Wohl
der einzelnen Menschen und der ganzen menschlichen Gemeinschaft verwendet
werden« (ebd.).

Wenn diese Sinnforschung auch einer jeden Universitit aufgetragen ist, so ist
doch die Katholische Universitit in eminenter Weise dazu berufen, dieser Anfor-
derung zu entsprechen, weil »ihr christlicher Geist sie in die eigenen Studien die
sittliche, geistige und religiose Perspektive einbringen und die Ergebnisse von
Wissenschaft und Technik aus der Sicht der ganzen menschlichen Person werten«
(ebd.) 14Bt. Diese Anforderung ruft die Universititen zu stindiger Erneuerung
auf, »einmal weil sie Universititen sind, zum anderen weil sie katholisch sind. ..
Solche Erneuerung verlangt ein klares BewuBtsein davon, da} schon aufgrund
ihres katholischen Charakters die Universitat besser in der Lage ist, die Wahrheit
unparteiisch (»sine factioso studio« heif3t es in der Originalfassung) zu erforschen:
ein Forschen, das den verschiedenartigsten Einzelinteressen weder untergeordnet
noch von ihnen abhingig ist« (ebd.).

Die Aufgabe der Katholischen Universitét erscheint notwendig nicht nur fiir die
Begegnung der Kirche mit den sich fortentwickelnden Wissenschaften, sondern
auch fiir ihre Prisenz in den verschiedenen Kulturen unserer Zeit (vgl. EC 10). Die
Konstitution hat sicher die spannungsvolle Vielfalt der geographischen, sozialen
und politischen Kontexte vor Augen. in denen die Katholischen Universititen
leben, wenn sie auf die Beachtung der verschiedenen kulturellen Traditionen (EC
45) und auf den zu leistenden Beitrag zum Fortschritt der verschiedenen Gesell-
schaften (vgl. z.B. EC 34) ausdriicklich hinweist.

Bei der Betrachtung all dieser verschiedenen Dimensionen der Kultur betont das
Dokument mehrfach deren primére Bedeutung, so etwa in der wichtigen Aussage
des Absatzes 43: »Im BewuBtsein dessen, daB die menschliche Kultur fiir Offenba-
rung und Transzendenz offen ist, ist die Katholische Universitit der primére und
spezifische Ort fiir einen fruchtbaren Dialog zwischen Evangelium und Kultur«.

Um eine angemessene Bedeutung des Begriffs »Dialog« zu gewinnen, mag es
sinnvoll sein, die Erkldrung, die die programmatische Enzyklika Redemptor
Hominis (in direkter Anlehnung an die Enzyklika Pauls VI. Ecclesiam Suam vom
6. August 1964°; vgl. RH 3f.) dazu anbietet, zu bertcksichtigen. Der Dritte Teil
der Enzyklika von 1964 ist ganz dem Dialog der Kirche zugewidmet®,

Es war Paul VI., der den theologischen Hintergrund des Dialogs wieder ins
BewuBtsein der Kirche geriickt hat, als er auf den Ursprung des Dialogs in der
Selbstmitteilung der Trinitat in der Menschwerdung des Logos aufmerksam mach-

% Vgl. AAS 56 (1964) 609-659.

“ Sieche dazu G. Colombo, Genesi, storia e significato dell’Enciclica Ecclesiam Suam, in: Ecclesiam
Suam. Premiére Lettre Encyclique de Paul VI. (Colloque International, Rome, 24—26 octobre 1980).
Pubbl. Istituto Paolo VI. 2, Brescia 1982, 131-160.
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te”’. Der Dialog ist in seinem tiefen Sinne »Heilsdialog« (RH 4). Fiir die Kirche
verbindet sich mit dem Wort Dialog vor allem das BewuBtsein ihrer eigenen
Identitit sowie ihrer Offnung auf die Welt hin: »Diese Offnung, die vom BewuBt-
sein der eigenen Natur und von der GewiBheit der eigenen Wahrheit getragen und
begleitet ist, von der Christus gesagt hat: ‘es ist nicht meine, sondern die des
Vaters, der mich gesandt hat’, bestimmt den apostolischen, das heifit missionari-
schen Dynamismus der Kirche, wobei sie unverkiirzt die ganze Wahrheit bekennt
und verkiindet, die ihr von Christus iiberliefert worden ist« (RH 4).

Ohne die Thematik hier weiter vertiefen zu kénnen, gilt doch festzuhalten, daf3
auch fiir die Katholische Universitdt im Rahmen ihrer Aufgaben in Wissenschaft
und Forschung in den verschiedenen Kulturen dieses Dialogverstindnis (Offnung
aus dem eigenen IdentititsbewuBtsein heraus) von weitreichender Bedeutung ist.
Nicht zuféllig heiBBt es deshalb auch in der Konstitution, daff in den durch den
Séakularismus geprigten Kulturen oder dort, wo Christus und seine Botschaft noch
nicht bekannt sind, die Katholischen Universititen im Rahmen ihrer Aufgaben
»der Kirche eine grofie Hilfe beim Werk der Evangelisierung« leisten (EC 49). Es
geht »um ein lebendiges Zeugnis auf institutioneller Ebene, das Christus und
seiner Botschaft geleistet wird« (ebd.). Die Verwendung des Ausdrucks Evangeli-
sierung im Zusammenhang mit der Wirklichkeit der Universitat konnte einigen
MiBverstindnissen Vorschub leisten, wenn man iibersieht, welchen Sinn die Kon-
stitution selbst unter Verwendung eines Zitates aus dem Apostolischen Schreiben
Evangelii Nuntiandi (nn. 18-19)® dem Ausdruck beilegt. Es geht hauptsédchlich
darum, »zu erreichen, da} durch die Kraft des Evangeliums die Urteilskriterien,
die bestimmenden Werte, die Interessensbereiche, die Denkgewohnheiten, die
Quellen der Inspiration und die Lebensmodelle der Menschheit, die zum Wort
Gottes und zum Heilsplan im Gegensatz stehen, umgewandelt werden« (EC 48;
vgl. weiter EC 49).

Diese Umwandlung, die ihrer Natur nach potentiell allumfassend ist, darf nicht
als deduktiver ProzeB im Sinne einer »mechanischen«, unmittelbaren Ableitung
aus dem Evangelium gleichsam als ein fertiges Rezept fiir jede Lebenssituation
verstanden werden. Vielmehr geht es im Grunde genommen darum, daf} die

“ »Der transzendente Ursprung des Dialogs . .. liegt im Plane Gottes selbst. Die Religion ist ihrer Natur
nach eine Beziehung zwischen Gott und dem Menschen. Das Gebet spricht im Dialog diese Beziehung
aus. Die Offenbarung, das heiBt die iibernatiirliche Beziehung, die Gott selbst durch freien Entschlufl
mit der Menschheit herstellen wollte, wird in einem Dialog verwirklicht, wobei das Wort Gottes sich in
der Menschwerdung und dann im Evangelium zum Ausdruck bringt« (AAS 56 [1964] 641; Dt. Fassung
in: Beilage zu Nr. 15 [1964] des Pastoralblattes der Didzese Eichstitt, 26). Vgl. etwas weiter: »Wir
miissen uns diese unaussprechliche und durchaus wirkliche Beziehung des Dialogs vor Augen halten,
der uns angeboten und mit uns aufgenommen wurde von Gott Vater, durch die Vermittlung Christi, im
Heiligen Geiste, um zu verstehen, welche Beziehung wir, das heiBt die Kirche, mit der Menschheit
anzubahnen und zu férdern suchen sollen« (AAS 56, 642; Beilage zu Nr. 15. ., 26).

“ AAS 68 (1976) 17f: »...non solum quidem Ecclesiae interest Evangelium praedicare in latioribus
semper locorum finibus illudve hominum multitudinibus usque maioribus, sed ipsius etiam Evangelii
potentia tangere et quasi evertere normas iudicandi, bona quae plus momenti habent, studia ac rationes
cogitandi, motus impulsores et vitae exemplaria generis humani, quae cum Dei verbo salutisque consilio
repugnant«.
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Begegnung mit Christus in der konkreten Geschichte einer Person zum allumfas-
senden Ereignis wird, in dessen Licht das ganze Leben und Tun eine neue
Bedeutung erfihrt.

In diesem Sinne betont die Konstitution den Primat Christi auch fiir die
Bedeutung der menschlichen Kultur (vgl. EC 6), die, wie jede menschliche
Wirklichkeit, auf die Erlosung durch Christus angewiesen ist: »Jede menschliche —
individuelle und gemeinschaftliche — Wirklichkeit ist ja von Christus erlost worden:
Die Menschen sind erlost mit all ihrem Tun, dessen erhabenster und den Menschen
eigenster Ausdruck die Kultur ist« (EC SchluB).

6. Die Gemeinschaftsdimension einer Katholischen Universitit

In diesem letzten Schritt soll versucht werden, die Dimension des gemeinschaft-
lichen Seins der Mitglieder einer Katholischen Universitat zu skizzieren, das den
konkreten Weg zur Verwirklichung der bisher genannten Aspekte darstellt.

Die Katholische Universitét ist eine akademische Gemeinschaft (EC 12), die in
der ihr eigenen Arbeit (im Forschen, Lehren, Lernen) bemiiht ist, »eine wirklich
menschliche und vom Geist Christi durchdrungene Gemeinschaft zu bilden«
(EC 21).

Die Verbindung und die Zusammenarbeit von Personen mit unterschiedlichen
Interessen und Aufgaben stellt keine bloB duBerlich bedingte Notwendigkeit dar,
vielmehr erdffnet sie den Raum, innerhalb dessen die Moglichkeit der Begegnung
mit Christus und deren Entfaltung und Bewahrheitung im Glauben als Quelle und
Sinn der akademischen Arbeit im Alltag das Antlitz von menschlichen Beziehun-
gen gewinnt. »Die Katholische Universitit versteht sich als eine Gemeinschaft von
Dozenten und Studenten aus den verschiedenen Bereichen menschlichen Wissens
und zugleich als eine akademische Institution, in der das Katholische in lebendiger
Weise gegenwiirtig ist« (EC 14). Diese lebendige Gegenwart setzt die Freiheit und
den Einsatz von Personen voraus und kann nicht ausschlieBlich durch verwaltungs-
gesteuerte OrganisationsmaBnahmen herbeigefiihrt werden. Es ist daher verstind-
lich, daB die Konstitution eine besondere Aufmerksamkeit den konkreten Subjek-
ten der Universitiit widmet®. Sie werden sowohl nach ihren spezifischen Aufgaben
(EC 22-24) als auch unter dem Gesichtspunkt ihres christlichen Standes (vgl. z. B.
EC 25; 28) betrachtet.

Was die Bedeutung der Laien anbelangt, die der Aufforderung der Kirche
folgen, »sich mutig und kreativ an den privilegierten Orten der Kultur, wie sie die
Welt der Schulen und Universititen ist, ... eine Prisenz zu verschaffen...«
(EC 25), so heiBt es, daB von ihrem »sachkundigen und hochherzigen Einsatz«

® Tn dieser Hinsicht ist auch verstindlich, warum der Seelsorge soviel Aufmerksamkeit zuteil wird (vgl.
EC 38-42), die »wesentlicher Bestandteil« (EC 38) der Titigkeit und der Struktur der Katholischen
Universitit ist. Sie »macht die Sendung der Kirche in der Universitit wirksam« (ebd.), indem sie die
Gelegenheit bietet, »das akademische Studium und auBerakademische Bereiche mit den religidsen und
sittlichen Grundsitzen und so das Leben mit dem Glauben zu verbinden« (ebd.).
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(ebd.) zu einem ganz groBen Teil die Zukunft der Katholischen Universitit
abhingt.

Die Konstitution betont auch den groBen EinfluB (EC 42), den verschiedene
Vereinigungen und Bewegungen des geistlichen und apostolischen Lebens auf das
Wachstum des Universitétslebens austiben kénnen.

Der katholische Charakter der Universitit wird in seiner Offenheit und allum-
fassenden Dimension wortlich verstanden: die Moglichkeit, da Mitglieder aus
anderen Kirchen, kirchlichen Gemeinschaften oder Religionen®, aber auch Leh-
rende und Studierende, die sich zu keinem Glauben bekennen, der Katholischen
Universitdt angehéren, wird ausdriicklich anerkannt (EC 26). Von ihnen wird die
Beachtung des katholischen Charakters der Institution, in der sie arbeiten, gefor-
dert, wihrend die Universitit andererseits deren Religionsfreiheit achtet (EC 27;
sieche auch Normae, Art. 4 § 4).

Am Ende dieser sorgfiltigen Darlegung der Mitgliedschaft gewinnt man den
Eindruck, daB die Konstitution bewuBt diese organische, personenzentrierte Sicht
der akademischen Gemeinschaft in der GewiBheit entfaltet hat, daB das Antlitz
Christi, der der Universitét die ihr eigene Qualitat gibt, in den von ihm gewandel-
ten und erneuerten menschlichen Beziehungen sichtbar werden kann.

Bemerkenswert ist die Aufforderung (Normae, Art. 4 § 1), daB die Verantwor-
tung fiir den Schutz und die Stiarkung des katholischen Charakters der Universitit
vor allem der Universitit selbst zukommt. Diese Verantwortung obliegt, wenn
auch nicht in demselben Mafe, allen Mitgliedern der Universititsgemeinschaft
(ebd.).

In dieser personalistischen Sicht sind meines Erachtens auch die Teile der
Konstitution zu lesen, die auf den Vollzug des katholischen Charakters und die
Verbindung zur Kirche hinweisen.

Dabei geht es hauptsachlich um die Normae Generales, die den zweiten Teil der
Konstitution ausmachen, aber auch um wichtige Passagen des ersten Teiles, wie
z.B. EC 13 (Wesensmerkmale der Universitit als Katholische Universitit)™ oder
EC 27-29 (Katholische Universitit in der Kirche)®.

* Vgl. auch den Absatz 47: »Neben dem kulturellen Dialog kann die Katholische Universitit unter
Beachtung ihrer eigenen Zielsetzung, unter Beriicksichtigung des verschiedenen religiés-kulturellen
Kontextes und in Befolgung der von der rechtmiBigen kirchlichen Autoritit erlassenen Weisungen dem
okumenischen Dialog von Nutzen sein, um die Suche nach der Einheit aller Christen und den Dialog
zwischen den Religionen dadurch zu fordern, daB sie hilft, die den iibrigen Religionen eigenen
geistlichen Werte zu erkennenc.

*! »1. christliche Inspiration nicht nur der einzelnen Mitglieder, sondern der ganzen Universititsgemein-
schaft als solcher; 2. ein kontinuierliches Bemiihen um Reflexion im Licht des katholischen Glaubens
liber den immerfort wachsenden Schatz des menschlichen Wissens. . .; 3. Treue gegeniiber der christli-
chen Botschaft, so wie sie von der Kirche iibermittelt wird; 4. institutionalisierte Verpflichtung, dem
Volk Gottes und der Menschheitsfamilie zu dienen auf ihrem Weg zu jenem alles transzendierenden
Ziel, das dem Leben seinen Sinn gibt« (Vgl. L'Université; Catholique dans le monde moderne.
Document finale du 2me Congrés des Délégués des Universités Catholiques, Romae, 20—29 Novembris
1572,.1),
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7. Einige Schluf3bemerkungen

Die Veréffentlichung der Apostolischen Konstitution stellt die Katholischen
Universititen nun sowohl vor die Aufgabe, die rechtlichen Inhalte entsprechend
ihren unterschiedlichen Verfassungen umzusetzen als auch in eine Phase der
Rezeption und Auseinandersetzung mit dem Grundanliegen des Dokumentes
einzutreten.

Man sollte hier nicht die Schwierigkeiten verschweigen, die mit einer solchen
Phase verbunden sind und die, teils als Last aus der Vergangenheit, teils als
UngewiBheit vor den zukiinftigen Aufgaben, eine fruchtbare Aneignung des
Dokumentes erschweren konnten.

Einerseits besteht die Gefahr einer engfiihrenden, legalistischen Rezeption, die
die rechtliche Tragweite (der gewi eine groBe Bedeutung zukommt) und die
daraus resultierenden Folgen so tbergewichtet, daf3 sie von der tiefen theologi-
schen Sicht des Ganzen, die ihnen vorausliegt, praktisch abgekoppelt wiirde.

Andererseits konnte sich eine verkiirzte Rezeption anbahnen, die den besonde-
ren Auftrag der Katholischen Universitit duBerlich 148t und in dem durchaus
berechtigten und wiinschenswerten Streben nach einer stindigen Anpassung an die
héchsten wissenschaftlichen Standards, die eine akademische Institution kenn-
zeichnen sollen, iiber das Ziel hinausschieBt, indem sie im Namen eines falsch
verstandenen Autonomiebegriffs fir eine faktische Loslosung von der Verbindung
mit der Kirche und von den Aufforderungen, die daraus folgen, plddiert. Einer
solchen Auffassung liegt das alte Vorurteil zugrunde, demzufolge Glaube und
Vernunft zwei unversohnliche Gréfen sind und, nochmehr, da die Gegenwart
Christi in seiner Kirche zwar auf einer privaten Ebene Akzeptanz finden kann,
jedoch weder eine entscheidende Bedeutung noch eine gestaltende Kraft fiir das
Leben des Menschen und seiner Kultur besitzt.

Freilich wire es nicht minder schédlich, wiirde man die Aufforderung zu einer
lebendigen Kultur aus christlicher Sicht in einem deduktiven und mechanistischen
Sinne verstehen, als ob es etwa Aufgabe einer Katholischen Universitdt ware, die
»katholischen« Grundgesetze jeder Einzelwissenschaft zu bestimmen. Eine solche
Richtung wiirde vielleicht am Ende nur zu einem weiteren Sikularisierungsschub
fiihren.

32 Die Katholische Universitit nimmt unmittelbar am Leben der Teilkirche teil, wo sie ihren Sitz hat; sie
hat auch am Leben der Gesamtkirche Anteil und baut es mit auf; aus diesem Grund geht sie eine
besondere Bindung an den Heiligen Stuhl (EC 27) ein.

»Aus dieser Verbindung mit der Kirche erwachsen als Konsequenzen: Treue der Universitat als
Institution zur christlichen Botschaft, Anerkennung der Autoritit des kirchlichen Lehramts in Glau-
bens- und Sittenfragen und Gehorsam ihm gegeniiber« (ebd.).

»Die Bischofe haben die besondere Verpflichtung, die Katholischen Universitéten zu fordern und sie
aufmerksam zu begleiten und ihnen in der Bewahrung und Stirkung ihrer katholischen Identitit
beizustehen, auch gegeniiber der staatlichen Autoritdt. Das wird in angemessener Weise erreicht, wenn
feste personelle und pastorale Beziehungen zwischen den Universititen und den kirchlichen Autorité-
ten geschaffen und beibehalten werden, die durch gegenseitiges Vertrauen, enge Zusammenarbeit und
kontinuierlichen Dialog charakterisiert sind.« (EC 28).
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Im Grunde wiirden alle hier als Beispiel angefiihrten verkiirzten Interpretatio-
nen die theologische (christozentrisch bestimmte) Tiefe der Apostolischen Konsti-
tution und zugleich ihre (nicht bedingungslose) vertrauensvolle Offenheit vor der
Welt der Kultur und der Wissenschaft milachten. ;

Realistisch gesehen beinhaltet die Konstitution hohe Anforderungen, die trotz
aller moglichen Schwierigkeiten und MiBverstindnisse konkrete Wegweisungen
fiir die Arbeit von Professoren und Studenten an einem Ort anbieten, dessen
Existenz allein in der heutigen Zeit eine urspriingliche Erfahrung und zugleich eine
Herausforderung innerhalb der Gesellschaft und der wissenschaftlichen Gemein-
schaft ist.

Diese Herausforderung richtet sich zuerst an die Personen, die mit ihrem
»sachkundigen, frei und verantwortungsbewuf3t geleisteten Einsatz« (EC SchluB3)
die Konturen der Universitit in einer entscheidenden Weise priagen kénnen.

Johannes Paul II. verweist am Ende der Konstitution »voller Hoffnung« noch
einmal auf den Ausgangspunkt dieses Einsatzes und auf die Herausforderung, die
eine Katholische Universitit beinhaltet: »Unser Erloser Jesus Christus bietet sein
Licht und seine Hoffnung allen Mannern und Frauen an, welche die Wissenschaf-
ten und Kiinste, die Literatur und die zahllosen, von der modernen Kultur
entwickelten Bereiche pflegen. Alle Kinder der Kirche miissen sich daher ihrer
Sendung bewuBt werden und entdecken, wie das Evangelium die vorherrschenden
Mentalititen und Werte durchdringen und erneuern kann, welche die verschiede-
nen Kulturen und die ihnen entspringenden Meinungen und Haltungen inspi-
rieren«®.

* Johannes Paul II., Ansprache an den Pépstlichen Rat fiir die Kultur vom 13. Januar 1989, Nr. 2:
L’Osservatore Romano vom 14. Januar 1989 (Dt. A.: VAS 19 [1989] Nr. 5 vom 3. Februar 1989,9).



