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dorf {ibernommene Liturgie (Hochamt, Vesper
usw.) beim Fest Mariae Geburt, um dann zu allge-
meinen Fragen der Kirchenmusik iiberzugehen. —
Den AbschluBl dieses Teils bildet der Beitrag von
Edith Jarmai: »Die Lehre der hl. Magdalena Sophia
Barat iiber die Demut«.

Der 3. Teil »geweihtes Leben« bringt zunéchst
aus der Feder von Urszula Borkowska einen Bei-
trag iiber »das Frommigkeitsleben der polnischen
Jagiellonen«. Der Verfasserin gelingt eine hochst
eindrucksvolle Schilderung des vielfdltigen und
tiefen religiosen Lebens (liturg. Jahr, Sakramenten-
empfang, Allmosen) am polnischen Hof. — Bischof
A . Nossol ( aus »Opole«: warum nicht »Oppeln«?)
handelt von Maximilian Kolbe: » Aus Liebe fiir an-
dere leiden und sterben. » — Hildegard Brem behan-
delt die groBe Missionarin der Legio Mariae: »Edel
Mary Quinn. Ein eucharistisches Leben«. Quelle
apostolischer Laienarbeit und Fruchtbarkeit war
die Eucharistie (tigliche Teilnahme an der Heiligen
Messe, Kommunion, Anbetung). Martin Deininger
(»Friedrich Wessely und das Oratorium Sanctissi-
mae Trinitatis«) und Adelheid Liechtenstein
(»Friedrich Wessely als Griinder der Legion Mari-
ens in Osterreich«) geben einen klaren und detail-
lierten Uberblick iiber Wesselys Absichten und
Wirken.

Im 4. Abschnitt: »Kirchengeschichte«, stellt Flo-
ridus Rohrig »Die Wallfahrt nach Klosterneuburg«
dar; die religiésen und politischen Zusammenhén-
ge und Pliane bei der Wallfahrt zum hl. Leopold
werden in gelungener Weise herausgearbeitet. —
Karl Hormann behandelt am Einzelbeispiel der
Pfarren Laa an der Thaya und Hoflein (Mihren) die
»Wallfahrt im Dienst der Glaubenserneuerunge,
um den Zusammenhang zwischen Wallfahrt und
religioser Erneuverung aufzuzeigen.- E. Chr. Sutt-
ners interessanter Beitrag iiber »Staat aus orthodo-
xer Sicht« ldBt nebenbei die vielen Spielarten
kirchlicher Leitung aufgrund der Abhéngigkeit der
Kirche von weltlichen Herrschern erkennen. Die
Katholiken konnen daraus die mit dem Papsttum
ermoglichte Freiheit der Kirche nach Meinung des
Rezensenten erkennen. —Ildefons Fux zeigt mit sei-
nem Beitrag: »Erzherzogin Maria Anna und die
Osterreichische Kinderpolitik«, das intensive,wenn
auch vergebliche Bemiihen dieser geistlichen Ge-
stalt, iiber ihren Bruder, Kaiser Franz IL., eine An-
derung der josephinischen Kirchengesetze und da-
mit eine religiose Erneuerung zu erreichen. — Jo-
hann Weissensteiner gibt einen detaillierten, the-
matisch gegliederten Uberblick iiber »die Welt-
und Ordenspriester der Erzdiozese Wien als Ver-
fasser von Gebetbiichern im 19. Jahrhundert.« —
Elisabeth Kovécs schildert Zusammenhinge und
Hintergriinde der »Kronung und Dethronisation
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Karls IV., des letzten Konigs von Ungarn.« Nach
dem Urteil des Rezensenten ist es in hervorragen-
der Weise gelungen, Kardinal Groer mit einer Fest-
schrift zu ehren, die nicht nur durch gehaltvolle
Beitriige hervorsticht, sondern auch durch ihre
Nihe zum Leben und Wirken des zu Ehrenden.
Anton Ziegenaus, Augsburg

Ziegenaus, Anton (Hrsg.), Sendung und Dienst
im bischéflichen Amt. Festschrift der Katholisch-
Theologischen Fakultit der Universitit Augsburg
fiir Bischof Josef Stimpfle zum 75. Geburtstag, EOS
Verlag St. Ottilien. 1991, VI u. 398 §S.

Bischof Dr. Dr. h.c. Josef Stimpfle, im Jahr 1985
von der Katholisch-Theologischen Fakultidt der
Universitdt Augsburg mit der Wiirde eines Ehren-
doktors ausgezeichnet, wurde zu seinem 75. Ge-
burtstag am 25. Mirz 1991 von Professoren dieser
Fakultiit erneut geehrt. Mit einer Festschrift wurde
ihm im wissenschaftlichen Raum dankgesagt fiir
das, was er seit 1963 »fiir die Ditzese Augsburg«
(V) in Wahrnehmung seiner Aufgaben als Bischof
getan hat.

»Sendung und Dienst im bischoflichen Amt« ist
in den 16 Beitrigen der Festschrift nicht das her-
vorstechende Thema, aber mehr als einmal wird der
Leser an Fragen und Antworten herangebracht, die
auch den Bischof zumal einer groBen deutschen
Ditzese betreffen, aber nicht einfach nur beschiifti-
gen, sondern ihn ihrer Komplexheit iberhaupt erst
ganz ausliefern.

Unter der Uberschrift »Das Zweite Vatikanum
und seine Verwirklichung« (1-70) sind zwei Bei-
triige zusammengeordnet, die, verfat von Klaus
Kienzler (»Kirche als ‘communio’ — konziliar und
nachkonziliar«) und Joseph Listl (»Die Besetzung
der Bischofsstiihle. Bischofsernennungen und Bi-
schofswahlen in Deutschland«), auf das Feld ge-
genwiirtiger innerkirchlicher Spannungen fiihren.

Fiir K. Kienzler, aber nicht nur fiir ihn, gilt die
communio-Ekklesiologie als »der zentrale und
grundlegende Gedanke der Konzilsdokumente«
(3). Nach seiner schrittweisen Wiederbewuftwer-
dung sei er in »Lumen Gentium« zwar in eine
wichtige Phase seiner Konkretwerdung gebracht
worden, aber mit dem Ende des Konzils habe »ein
deutliches Zuriicktreten der communio-Ekklesiolo-
gie« (14) eingesetzt. »Das Verstindnis der Kirche
als ‘communio’-Gemeinschaft miisse deutlicher
realisiert werden, (...)« (28). Notwendig sei eine
Neubestimmung des Verhiltnisses zwischen kirch-
licher Einheit und Vielheit. DaB die groBten Geister
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des Abendlandes, Philosophen und Theologen, Po-
litiker und Ethiker, mit ihren besten Kriften um die
umfassende Losung dieses Grundproblems aller
geschaffenen Wirklichkeit bemiiht waren, sollte
gegeniiber allen utopischen Erwartungen immer
wieder deutlich gesagt werden um der Sache wil-
len.

Zu dem Beitrag »Die Besetzung der Bischofs-
stithle« (29-68) hat sich Joseph Listl insbesondere
durch die Ereignisse veranlaBt gesehen, die im Zu-
sammenhang der Wiederbesetzung des Erzbischof-
lichen Stuhles in Koln ausgelost wurden. Als theo-
logische Ausgangsbasis wihlt er diejenige Bestim-
mung des vom Zweiten Vatikanum verabschiede-
ten Dekrets iiber die Hirtenaufgabe der Bischofe,
dieinc. 377 § 5 CIC folgenden Wortlaut angenom-
men hat: »In Zukunft werden weltlichen Autorité-
ten keine Rechte und Privilegien in bezug auf
Wahl, Nomination, Prisentation oder Designation
von Bischofen eingerdumt« (31). Diese Bestim-
mung wertet J. Listl »als klare Aussage des Kon-
zils, in der der ‘Geist des Konzils’ buchstiblichen
Ausdruck gefunden hat« (32). Gegenwirtig sei
aber »eine doppelte Form der Besetzung vakanter
Bischofsstiihle« zu unterscheiden, »einmal das
freie Ernennungsrecht des Papstes und an zweiter
Stelle das Recht der Bischofswahl durch hierzu le-
gitimierte Gremien mit nachfolgender pépstlicher
Bestitigung des rechtmiBig gewihlten Kandida-
ten« (30). Mehr als andere Kanonisten betont J.
Listl die Notwendigkeit, die Ereignisse in Kéln
dem strengen Malfistab seines theologischen Aus-
gangspunktes zu unterwerfen. Den tiefsten Grund
fiir seine Sicht der Dinge erblickt der Ordinarius fiir
Kirchenrecht an der Universitit Augsburg darin,
dab »die Besetzung der bischéflichen Stiihle mit
wiirdigen und fiir ihr hohes Amt qualifizierten Per-
sonlichkeiten« seitens »der Kirche von ihren ersten
Anfingen an als eine Aufgabe von erstrangiger Be-
deutung betrachtet« (29) wurde.

Im zweiten Teil der Festschrift hat der Herausge-
ber unter der Uberschrift »Amt und Gestalt des Bi-
schofs« (69-135) drei Beitrdge zusammengestellt,
hinter denen vorrangig historische Einsichten ste-
hen. Walter Baier befaB3t sich mit dem spanischen
Dominikaner Petrus de Soto (1496/1500-1560), der
mehrere Jahre lang der Beichtvater Karls V. war
und v.a. in Dillingen sehr segensreich gewirkt hat.
Woran dem Autor mit Recht gelegen ist, wird be-
reits im Titel des Beitrags erkennbar: Episcopos
constat a Christo in Apostolis institutos (86, Anm.
56); dieser ist dem Werk de Sotos entnommen und
zeugt wie das Werk insgesamt von einem Theolo-
gen, der liber einmal gezogene Grenzen, auch in der
Theologie, hinausdenken konnte. Petrus de Soto
war denn auch ein weitgereister Theologe.
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In dem Beitrag »Bischof und Kardinal« (Unterti-
tel: »Zur geistlichen Gewalt in der Reichskirche
des 16. Jahrhunderts«) (97-112) zieht Herbert Im-
menkdétter im wesentlichen folgende gedankliche
Linie aus: Sowohl durch den Bildungsstand der
Bischofe, deren Gelehrtheit in der Reformations-
zeit eine Seltenheit war (97, 98, 99, 100, 104), als
auch durch die sogenannten Reichsbischofe sind
seelsorgerliche Probleme heraufbeschworen wor-
den (101, 103-106), die zumal in der neugeschaffe-
nen Didzese Wien eine extreme Gestalt annahmen.
Unter dem Eindruck vor allem (aber nicht nur) der
dortigen Verhéltnisse hat sich der gelehrte Fried-
rich Nausea (1490-1552), Nachfolger des ebenfalls
hochgebildeten Johann Fabri (1478-1541) auf dem
Bischofsstuhl in Wien, an der »Diskussion um die
Einschitzung von Kardinalat und Episkopat« (108)
beteiligt. Vor allem zwischen den Zeilen weist H.
Immenkdtter auf den Umstand hin, daB Reformen
in der Kirche immer nur durch »die Verinderung
der politischen und gesellschaftlichen Verhiltnis-
se« (112) zum Erfolg fiihren.

GewissermaBen im Gegensatz zu dieser Auffas-
sung oder doch in einer fruchtbaren Spannung zu
ihr behandelt Hanspeter Heinz als Pastoraltheologe
die Thematik »Amt und Gestalt des Bischofs« im
Riickgriff auf die »Regula Pastoralis Gregors des
GroBen«; er betitelt seinen Beitrag »Der Bischofs-
spiegel des Mittelalters« (113-135). Durch die Art,
wie H. Heinz die Pastoralregel, die fiir Jahrhunder-
te Mafstibe gesetzt hat, nicht so sehr im einzelnen
vorstellt, sondern vielmehr auf sie und damit auf
die ihm zur »Lieblingslektiire« (114) gewordene
Schrift »neugierig machen« (114 und 134) will,
zielt er auf die BewuBtmachung der Aufgabe, die
der ganzen Kirche »mit den Bischofsspiegeln unse-
rer Tage« (111) — gemeint sind das dritte Kapitel der
Kirchenkonstitution »Lumen Gentium« und das Bi-
schofsdekret »Christus Dominus« — gestellt sei.

Mit seinem Beitrag »Der Ternar. Glaubensregel,
Tradition und Sukzession nach De praescriptione
haereticorum Tertullians« (139-154) erdffnet Wil-
helm M. Gessel den dritten Teil der Festschrift, der
unter dem Thema »Katholische Identitit und Oku-
mene« (137-194) steht. Was er im steten Bedacht-
sein auf innere Zusammenhénge zu bedenken gibt,
indem er die Briicke schligt vom Auftreten Tertul-
lians, der sich etwa als »kirchlicher Anwalt« (140)
versteht, bis zu »einer modernen, reflexiven Theo-
logie« (153) bezichungsweise bis zur Instruktion
der Kongregation fiir die Glaubenslehre »iiber die
kirchliche Berufung des Theologen« vom 24. Mai
1990, 148t sich in der Frage biindeln: Wie kann die
Position, die Tertullian in De praescriptione haere-
ticorum einnimmt, in modernes theologisches Den-
ken umgesetzt werden? Oder: Wie kann der Satz:
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»Aus den Heiligen Schriften sind wir, vorher war
nichts anderes als das, was wir sind« (150), der den
Ternar »Glaubensregel, Tradition und Sukzession«
(139) zusammenhilt, in einem theologischen Argu-
mentationsverfahren fiir die Gegenwart zum Leben
erweckt werden?

Walter Brandmiiller greift unter der Uberschrift
»Die theologischen Themen des Konzils von Ferra-
ra-Florenz« (155-175) ein in die von den Histori-
kern kontrovers gefiihrte Diskussion, ob die Grie-
chen, die am 4. Februar 1438 in den Hafen von Ve-
nedig einliefen, um an dem nach Florenz einberufe-
nen Konzil teilzunehmen, »wirklich um der Union
willen gekommen waren oder nicht« (155). Mit sei-
ner bejahenden Antwort ist der Einwand, die Grie-
chen seien damals politisch in einer hoffnungslosen
Lage gewesen, gewil nicht schon erle- digt (155
und 173); aber wenn feststehe, daB sie die Einheit
damals wirklich wollten, sei die Gewinnung dieser
Einheit heute »nicht nur — vielleicht nicht einmal in
erster Linie — eine Frage theologischer Argumente«
(173). Daraus folgert W. Brandmiiller: Okumeni-
sches Denken nétigt zur Anerkennung von Voraus-
setzungen, die zwar nicht als theologische Gegen-
stinde formulierbar sind, aber fiir theologische
Aussagen gewissermafen den Resonanzboden zu
liefern haben.

Theologische Aussagen erschopfen sich gemif
katholischer Denkungsart nie in ihrer Artikulation
als bloBe Siitze eines Systems, dem so etwas wie ei-
ne Uberlauffunktion zukommt. Darum beginnt An-
ton Ziegenaus seinen ebenfalls der Thematik »Ka-
tholische Identitdit und Okumene« zugeordneten
Beitrag »Die Mariengestalt im theologischen Kon-
text« (Untertitel: »Das Problem evangelisch-katho-
lischer Divergenzen«) (177-194) mit dem Hinweis
auf das »Gefiige der Theologie« und die »Bedeu-
tung der Gottesmutter« (177) in ebendiesem Gefii-
ge als »Zepter der Rechtglidubigkeit« (177). IThm
kommt es auf die These an, daB es sich bei der Be-
handlung »der Gottesmutter innerhalb des katholi-
schen und protestantischen Glaubens (...) um eine
Frage handelt, bei der mit der Mariengestalt immer
auch die gesamte Struktur einer Theologie mitver-
handelt wird« (178). Den Nachweis fiir die Richtig-
keit seiner These fiihrt A. Ziegenaus mit der um-
sichtig und zuriickhaltend aufgezeigten Konse-
quenz, die am Ende seiner Verweise auf die Mari-
endogmen und ihren theologischen Kontext der Re-
formationszeit (178-187), auf die Kkatholische
Mariologie (187-192) und schlieflich auf die Oku-
mene heute (191) als die Frage unumgiinglich wird,
ob sich fiir Maria im Rahmen der Christologie ohne
den Einstieg der theologischen Reflexion beim
»Verkiindigungsbericht (Lk 1,26-38)« (193) iiber-
haupt und wenigstens nur ein menschenwiirdiger
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Platz ergeben konne. Der Theologie ist damit ein-
mal mehr ins Stammbuch geschrieben, daB sie in
ihrem berechtigten Insistieren auf den Normen der
Wissenschaftlichkeit ihre Argumente von der un-
bedingten Bindung an die Kirche als den Ort des
von Menschen mitgetragenen und in eine verbindli-
che Form gebrachten Glaubens nicht absehen darf.

Die einfache Sprache und die ganz und gar
durchsichtige, d.h. dem Leben von Menschen zuge-
wandte Art des Argumentierens, die fiir den Beitrag
»Ehe und Familie in unserer Gesellschaft« (197-
218) kennzeichnend sind, fiihren iiber eine Be-
standsaufnahme des Gegebenen weit hinaus. Ob-
wohl Anton Rauscher, der Verfasser dieses Bei-
trags, mit Zahlen nicht spart, wenn er das Gegebene
in seiner Hintergriindigkeit und Bedrohlichkeit be-
nennen will, stoBt man auf den Kern seiner Aus-
filhrungen erst in dem Abschnitt mit der Uber-
schrift »Was ist zu tun?« (215). Da das Grundwer-
tebewuBtsein, das besonders fiir die Ehe und die
Familie von grofter Bedeutung ist, in unserer Ge-
sellschaft »einem starken ErosionsprozeB« (197)
unterliegt, fordert er »die Erneuerung des Wertbe-
wubBtseins« (210), die »bei den Christen selbst«
(215) beginnen und tiber die » Vorstellung« hinaus-
filhren miisse, »als ob die von der Kirche vertrete-
nen Auffassungen iiber Ehe und Familie eine ‘Nor-
menlehre’ sei, die mit den heutigen Einstellungen
und Verhaltensweisen der Christen (lediglich)
nicht mehr iibereinstimme und deshalb auch nicht
mehr ‘ankomme’« (216). Der genannte Erosions-
prozeB reiche in das BewuBtsein auch der Christen
hinein, und zwar so sehr, daf »die Grundwerte des
Lebens eines jeden Menschen, der ehelichen und
der familidren Lebensgemeinschaft« (216), tiber-
haupt nicht mehr erkannt und deshalb auch von
Christen nicht mehr gelebt werden. Erst diese The-
se macht verstindlich, was A. Rauscher von den
Theologen und von der kirchlichen Verkiindigung
verlangt: Er erblickt die Aufgabe der genannten In-
stanzen darin, in der auf Grundwerte verpflichteten
Gesellschaft der Bundesrepublik wieder eine Bun-
desgenossenschaft zuwege zu bringen, die »mit der
Kirche« (217) fiir die Respektierung der Grundwer-
te selbstverstandlich eintritt.

Zur Frage »Nur Minner als Priester?« (219-239)
duBert sich als Exeget Walter Radl. Er tut es im
Wissen sowohl um die Brisanz dieses Gegenstan-
des als auch um die Mdglichkeiten des Argumen-
tierens, die zumal dem heutigen Exegeten zur Ver-
fiigung stehen, wenn die gestellte Frage vor dem
biblischen Hintergrund beantwortet werden soll.
Diesen Fall siecht W. Radl gegeben durch die AuBe-
rung des Papstes im Apostolischen Schreiben Mu-
lieris Dignitatem Nr. 26; hier wird die Nichtzulas-
sung der Frau zum Priestertum u.a. mit dem Hin-
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weis gestiitzt: Christus Jesus nullam mulierum inter
Duodecim adscivit (220). So reizvoll es sein mag,
die Beweisfiihrung zu verfolgen, mit der W. Radl
deutlich machen will, daB das »hier untersuchte
moderne Argument von der rein ménnlichen Zu-
sammensetzung des Zwolferkreises nicht stichhal-
tig« (239) sei, so wenig taugt dieses als Auseinan-
dersetzung mit der Argumentation, die in Mulieris
Dignitatem zum Tragen gebracht wird. Der Satz,
den W. Radl kritisiert, ist aus dem Zusammenhang,
in dem er ausdriicklich nur als Argument verstan-
den sein soll, herausgeldst und so behandelt, als ob
er vom Papst als selbstindige These gemeint wiire.
Wenigstens den ersten Satz aus Abschnitt 26 hiitte
W. Radl mitteilen miissen, um die Verbindung mit
der Sache zu wahren, die dem Papst allein wichtig
ist. Das Wort: Christus Jesus nullam mulierem inter
Duodecim adscivit, steht in dieser Gestalt ja nicht
in Mulieris Dignitatem.

Wenn sich der mit dieser Festschrift geehrte Ju-
bilar in den Beitrag »Sikularisierung, Heiligung?«
(241-255) vertieft, der von Hans Peter Balmer mit
dem Ziel verfa3t wurde, die »Problematik neuzeit-
licher Rationalitdt« — so der Untertitel — zu durch-
leuchten, wird er sich vor die ihn unmittelbar tan-
gierende Frage gestellt sehen, ob er als Verkiinder
des Evangeliums und als Lehrer des Glaubens, der
der Bischof wesentlich ist, dem modernen Men-
schen iiberhaupt noch, und wenn dieses der Fall ist,
unbefangen gegeniibertreten diirfe. Er muf sich un-
weigerlich Rechenschaft dariiber geben, ob er »in
dieser Komodie des Welttheaters« (249) nicht die
schlechte Rolle derer zu spielen verurteilt ist, die
»aus den Aporien der szientifisch-technologischen
Rationalitit« (248) dadurch herausfinden wollen,
daf} sie — entgegen aller philosophischen Einsicht
und Vernunft — das Rettende weiterhin positiv, also
nicht ohne Preisgabe der Freiheit, zu bestimmen
versuchen. Die Losung, die H.P. Balmer anbietet,
heiBt »Integration« (255). Der Christ wird zu fra-
gen haben, ob in dem Begriff »Integration« Raum
ist fiir die »Torheit des Kreuzes«,

Wiihrend H.P. Balmer das Verstehen menschli-
cher Existenz unter den Voraussetzungen der neu-
zeitlichen Rationalitit durch die geschichtliche Be-
wegung gekennzeichnet sieht, in der die zwischen
dem Profanen und Sakralen »scharf trennende Ein-
stellung dem Wirklichen gegeniiber« zusehends
der »Integration« (255) »des Unzuginglichen«
(253) und des Beherrschbaren in der »menschli-
che(n) Ausrichtung auf das Wirkliche« (254)
weicht, lenkt Severin Miiller die Aufmerksamkeit
auf die Frage nach dem MaB, dessen die Ausrich-
tung auf das Wirkliche bedarf oder tiberhaupt nur
habhaft werden kann. Indem er diese Frage in dem
Beitrag »Das MaB technischen Tuns - MaB des
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menschlichen Lebens« (253-282) als die Frage
nach dem technisch iliberschreitbaren Maf versteht,
dessen »die moderne Welt der Technik« (260-261)
bediirfe, und diese Frage im Sinn Martin Heideg-
gers zu beantworten sucht, wird ihm der folgende
Gedanke moglich: Auch als Techniker versteht sich
der Mensch aus ihm »vorgegebenen Verstehens-
und Orientierungshorizonten« (263), die ihn »auf
technische Aktionen« (263), d.h. aber auf die Mani-
festation und (den) Aufschein der vorgéingigen Ge-
bundenheit des Menschen an das fundamentale
Eroffnungsgeschehen des ‘Seins«’ (263) verwei-
sen.Indem die Technik weiterschreite, bringe sie es
zu Innovationen, die »auch das Ganze des humanen
Selbstverstidndnisses« (268) betreffen und es »in
Frage und Antwort, in Wahrnehmungen und Er-
kenntnissen, im Denken, im Traum, in Bildern, in
Wunsch, Hoffnung und Glaube wie in der Intellek-
tualitdt des rationalen Verstehens und Begreifens«
(269) mit der Wirklichkeit in eins bringen. Man
wird nicht bestreiten konnen, daB sich die moderne
Rationalitit einmal mehr in Richtung auf ihr gehei-
mes Dogma der Selbsterlosung des Menschen zu-
bewegt.

Im fiinften Teil der Festschrift, der den Titel trigt
»Glauben und Leben« (283-394), wird iiber die
Existenzweisen des Menschen, der mit der Versu-
chung der Selbsterlosung sich auseinandersetzt
oder moglicherweise damit fortwihrend auseinan-
derzusetzen hat, Wesentliches gesagt. — Rudolf Ki-
lian tut dieses mit der Souverinitit des in seinem
Fach heimisch gewordenen akademischen Lehrers.
Unter dem Titel »Relecture in Psalm 110« (285-
302) behandelt er den fiir das Verstdndnis bibli-
scher Texte generell bedeutsamen »Vorgang« der
»spitere(n) Rezeption eines vorgegebenen Textes,
die zugleich eine Aktualisierung beinhaltet« (285)
und dariiber hinaus besagt, »daf die Heilige Schrift
ihr an sich fremde kulturelle Elemente aufnehmen,
sich selbst iiberholen, Uberliefertes relativieren
und neue Perspektiven erdffnen kann« (302). Ge-
will notigt das tiefere Eindringen in diesen Vor-
gang, in dem ein vorgegebener Text gewisser-
malen »von selbst« wieder lebendiges Wort wer-
den kann oder im Rahmen »einer religionsge-
schichtlichen Entwicklung« neu gedeutet werden
muB, zum adiquaten Erkennen der »neuen histori-
schen Situation«; aber jeder, der zur Verkiindigung
des Wortes den Auftrag hat, wird erkennen, dafl der
Umgang des Menschen mit dem Wort Gottes (in
der Gestalt des Horens und des Verkiindigens)
nicht anders zum lebendigen und heilvollen Vor-
gang werden kann als durch jenes Tun, das in der
Exegese relecture heil3t.

Daf die Beschiftigung mit vorgegebenen Texten
aus der Welt der Religion, auch der christlichen Re-
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ligion, den Suchenden und Glaubenden nicht im-
mer weiterbringt und das Ziel erreichen lafit, das
ihm saltem in confuso vorschwebt, ist das Anlie-
gen, dem sich Eugen Paul in dem Beitrag » ‘Geist-
lich werden’ vor 200 Jahren« (303-325) zuwendet.
Weil aber der Autor, dem von vorneherein nur an
der piddagogischen Aufhellung des Weges zum
geistlichen Beruf gelegen ist, hinter der von ihm
gewihlten Methode zuriickbleibt, provozieren sei-
ne Darlegungen die Frage: Wieviel kann ein einzel-
ner Fall an dem »beleuchten« (303), was in der ka-
tholischen Kirche »die Forderung geistlicher Beru-
fe« (303) umschlieBt oder auch umschlossen hat?

Der Beitrag »Vom Sachwissen zum Heilswis-
sen« (337-358), in dem sich Fritz Weidmann »zur
Weitergabe des Glaubens im Rahmen des Religi-
onsunterrichts« dufert, erhilt sein Gepréige durch
die Sorge, die gegenwiirtig im Blick auf den Glau-
ben der kommenden Generation sowohl seitens der
Kirche als auch seitens der Theologie vielstimmig
geduBert wird. Sein eigentliches Anliegen wird faf3-
bar in dem Abschnitt, der die Uberschrift »Sach-
wissen als Heilswissen« (340) trigt. Was F. Weid-
mann als Ziel vorschwebt (340, 342, 343, 345, 346
u.6.), verdient als die Frage nach einer Neufassung
des Bildungsverstindnisses weitergedacht zu wer-
den. Berufsorientierung erfiillt jedenfalls in einer
Gesellschaft, die pluralistisch »weiterzukommen«
sich entschlossen hat, nicht den Anspruch, der na-
mens des Heilswissens an die bestehenden Bil-
dungswege zu stellen ist.

Mit der Uberschrift »Jesus lieben lernen« hat
sich Joachim Piegsa fiir seinen Beitrag (359-394)
einen Gegenstand gewdhlt, mit dem er sich ins Zen-
trum jener Auseinandersetzungen hineinbegibt, die
sowohl die Moraltheologie selbst als auch die Mo-
ralverkiindigung der Kirche aufs schwerste bela-
sten. Aber J. Piegsa denkt nicht einfach nur, wie
ihm nachgesagt wird, in Alternativen: Statt etwa
von Glaubensethik zu reden, betont er: »Die Moral
cischeint als gewendete Christologie« (367); die
gedankliche Linie, die er damit auszieht, bezeugt
seine besondere Art, mit Tradition umzugehen. Da
mit seinem Hindringen auf das Wesentliche die
Beanspruchung der Person durch das Gewissen als
der »Stimme Gottes in mir« (367) nicht negiert sein
kann, stellt sich fiir ihn die Aufgabe, die Liebe in
der »Einheit von Gottes- und Nichstenliebe« (385)
als den verbindlichen »Weg zu Gott« (385) aufzu-
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weisen, auf dem der Mensch das ihm von Gott ge-
setzte »neue MaB« (378, 380) und damit auch die
anderen erreicht (383). Auf dem Weg aber, den die
Liebe weist, wird der Mensch nur bleiben, wenn er
die Erscheinungsweisen der »eine(n) Liebe und ih-
re verschiedenen Gestalten« (386) als einen sich
ihm auftuenden Weg erkennt, der ihn einerseits fiir
die »groBere Liebe« (378) beansprucht, anderer-
seits aber, nédmlich im Fall der Verweigerung der
groBeren Liebe, zum Eingestindnis sittlicher
Schuld fiihrt. Vor diesem Hintergrund gelesen,
stellt der von J. Piegsa verfaBite Beitrag eine auf die
Frage nach dem Heil des Menschen bedachte Aus-
einandersetzung mit jener geistigen Verfassung des
Menschen der offenen Gesellschaft dar, die ihn kei-
nen verniinftigen Grund mehr finden ld6t, warum er
eine christliche, d.h. dem Glauben an das Evangeli-
um verpflichtete Moral bejahen und sich an sie bin-
den sollte. Insofern legt J. Piegsa den Finger auf ein
Problem, das langst auch ein dringendes Problem
der Verkiindigung darstellt.

Aber auch dieser Beitrag, mit dem die Festschrift
sinnvollerweise zum Abschlufl kommt, endet dort,
wo die Aufgabe des Bischofs als des erstverant-
wortlichen Verkiinders des Evangeliums in seiner
Didzese beginnt. Anders ausgedriickt: die theologi-
sche Reflexion kann (oder muB?) sich als wissen-
schaftliches Unternehmen die Bewihrung an der
sacra doctrina — jedenfalls auf weite Strecken — spa-
ren, und der vom Hoéren kommende und zum Zeug-
nis (vor allem der Verkiindigung) fiihrende Glaube
triigt zur fortwihrenden Beseelung und Gestaltwer-
dung der sacra doctrina kaum noch erkennbar et-
was bei. Das Verhiltnis zwischen dem verkiindig-
ten und dem theologisch reflektierten Glauben
kann aber sinnvollerweise nur als ein Verhéltnis
der wechselseitigen Beeinflussung nach Mafigabe
der Gesetzlichkeiten seines gnadenhaften Ur-
sprungs gedacht werden. So gesehen, ist diese Fest-
schrift fiir den 75jahrigen Bischof Dr. Dr. h.c. Josef
Stimpfle von Augsburg nicht nur das dufiere Zei-
chen, mit dem ihm Professoren seiner Theologi-
schen Fakultit ihren Dank aussprechen und ihre
Verehrung bekunden, sondern auch ein Hinweis
darauf, wie sehr der Abstand zwischen dem, was
Bischofen aufgetragen ist, und dem, was die Katho-
lisch-Theologischen Fakultiten als ihre Aufgabe
ansehen, zum Zeichen der Zeit geworden ist.

Josef Rief, Regensburg



