Motiva conversionis ad fidem catholicam.
Konversionsgriinde im Zeitalter der Katholischen Reform

Von Remigius Baumer, Freiburg

Das Zeitalter der Katholischen Reform' brachte eine innere Erneuerung der
Kirche, die sich in zahlreichen, iiberragenden Heiligengestalten®, in einem neuen
Priester- und Bischofsbild®, einer Erneuerung der Theologie und des Frommigkeits-
lebens?, einem Wiederaufleben der Wallfahrten®, in einer vertieften Marienfrommig-
keit®und in zahlreichen Konversionen zur Kirche zeigte.

Bereits in der ersten Hilfte des 16. Jahrhunderts war es nach dem groBen Abfall
von der Kirche zu einer Konversionsbewegung gekommen. Sie hatte weithin theo-
logische Griinde, war aber auch bedingt durch den religiosen und sittlichen Nieder-
gang, den der Protestantismus ausgelost hatte. Schon Erasmus von Rotterdam’ hatte
auf die MiBstinde im neuglidubigen Lager und die theologischen Widerspriiche der
Protestanten hingewiesen, eine Entwicklung, die auch Martin Luther® am Ende sei-
nes Lebens resignierend beklagt hat.

Seit dem Konzil von Trient’ kam es im deutschen Katholizismus zu einer ver-
stirkten Reformbewegung'®, die dazu beitrug, daB es zu zahlreichen Konversionen
zur Kirche kam. Diese Riickkehr zum Katholizismus ist in der Literatur verschie-

' Vgl. H. Jedin, Katholische Reform und Gegenreformation (1946). Nachdruck: Gegenreformation, hrsg.
von E.-W. Zeeden (1973) 46-81; ders.: Handbuch der Kirchengeschichte IV (1967) 449-604; R. Bidumer,
Katholische Reform: Marienlexikon III (1991) 5371t (Lit.).

2 Die Zahl der Heiligen im Zeitalter der Katholischen Reform ist tiberraschend groB. Gerade der Jesuiten-
orden zeichnet sich im ersten Jahrhundert seines Bestehens durch iiberragende Heiligengestalten aus. In
der Festgabe zum Ignatius-Jubildum, Ignatianisch. Eigenart und Methode der Gesellschaft Jesu, hrsg. von
M. Sievernich — G. Switeck (Freiburg 1990) wird leider dieses Thema nicht in einem eigenen Beitrag be-
handelt. Das Werk »Ignatius von Loyola und die Gesellschaft Jeus 1491-1556«, hrsg. von A. Falkner und
P. Imhof (1990) bietet eine eindrucksvolle Wiirdigung des Petrus Canisius. Vgl. meine Besprechungen der
Werke: Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 1991-92.

* Vgl. H. Jedin, Das Bischofsideal der Katholischen Reformation: Kirche des Glaubens, Kirche der Ge-
schichte II (1966) 75-117; K. Repgen: Der Bischof in seiner Zeit. Festgabe fiir Joseph Kardinal Hoffner
(1986) 315-348.

4 Vgl. M. Grabmann, Geschichte der katholischen Theologie (Freiburg 1933) (Reg.); H. Jedin: Handbuch
der Kirchengeschichte IV (1967) 561-590.

5 R. Baumer, Die pastorale Bedeutung der Wallfahrt im Zeitalter der Katholischen Reform: Festschrift zur
350-Jahrfeier der Wallfahrt Kevelaer, hrsg. von R. Schulte-Staade (Kevelaer 1992).

¢ R. Biumer, Marienfrommigkeit und Marienwallfahrten im Zeitalter der Katholischen Reform: Der Wi-
derschein des Ewigen Lichtes, hrsg. von G. Rovira (1984) 169-187; ders.: Marienlexikon III (1991) 538.

7 Vgl. Erasmus, Opera X (Leiden 1703), Nachdruck 1961ff, 1578-1583. Vgl. auch ebd. X 1621. Vgl. da-
zu L. E. Halkin, Erasmus von Rotterdam (Ziirich 1989); R. Biumer: Marienlexikon II (1989) 377f (Lit.).

8 Martin Luther: Weimarer Ausgabe 25, 763; WABTr 8, 596; ebd. 9,547f; ebd. 10, 169f; ebd. 11,17.

¢ R. Béumer (Hrsg.): Concilium Tridentinum (Darmstadt 1979).

©R. Biumer, Die »Neuevangelisierung« Deutschlands nach der Glaubenskrise des 16. Jahrhunderts:
Theologisches 20 (1990) 64-78.
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dentlich erortert worden. Schon 1683 verdffentlichte Christoph Ott SJ" eine Schrift
mit dem Titel »Ursachen iiber Ursachen, warum man soll katholisch werden«".
1686 berichtete er iiber die Konversionen seiner Zeit. Die Schrift trug den Titel »Un-
vergleichliche Ehrenkrone, die der rémisch-katholischen Kirche ... auf allen Teilen
der Welt durch ... ihre Bekehrung zum katholischen Glauben viele gekronte und an-
dere hochachtbare Personen ausgesetzt haben«". Im 19. Jahrhundert beschiftigte
man sich intensiver mit den Konvertiten seit dem 16. Jahrhundert. 1833 gab Frie-
drich Wilhelm von Ammon sein Werk heraus »Galerie denkwiirdiger Personen, wel-
che im 16., 17. und 18. Jahrhundert von der evangelischen zur katholischen Kirche
zurlickgekehrt sind«". 1837 vertffentlichte Julius Vinzenz Honinghaus ein »Chro-
nologisches Verzeichnis der denkwiirdigsten Bekehrungen vom Protestantismus zur
katholischen Kirche«". Uber Fiirstenkonversionen berichtete 1843 August Theiner
in seiner »Geschichte der Riickkehr der regierenden Hiuser von Braunschweig und
Sachsen in den Schof} der katholischen Kirche«'. Seit 1866 publizierte der Bischof
von StraBburg Andreas RéB'” sein umfassendes Werk »Die Convertiten seit der Re-
formation«'®, in dem er Leben und Werk fiihrender Konvertiten seit der Reformati-
onszeit dokumentierte.

In den letzten Jahrzehnten erschienen verschiedene Beitriige iiber Konversionen
im Zeitalter der Katholischen Reform. Hier sei nur an die einschldgigen Publikatio-
nen voh Heribert Raab", Joseph Schacher®, Friedrich Knopp”, Hermann Tiichle®,

"' Vgl. iiber ihn B. Duhr, Geschichte der Jesuiten in den Léndern deutscher Zunge IIT (Freibrug 1913)
551ff; C. Sommervogel, Bibliothéque de la Compagnie de Jésus VI, 3 (1890ff) 1-7.

" Die Erstausgabe erschien in Augsburg 1664. Sie trug den Untertitel: Ein neues Handbiichlein der mei-
sten dieser Zeit durch Deutschland schwebenden Glaubensstreitigkeiten.

'3 Dillingen 1686.

* Erlangen 1833.

* Aschaffenburg 1837.

'* Einsiedeln 1843.

17 Vgl. iiber ihn E. Gatz (Hrsg.), Die Bischife der deutschsprachigen Linder (Berlin 1983) 584-590 (Lit.).
'8 A RiB, Die Convertiten seit der Reformation, 13 Bde. und Registerband (1866-1880).

' H. Raab, Ad reuniendos dissidentes. Zur Geschichte der kirchlichen Reunionsbestrebungen im ausge-
henden 18. und beginnenden 19. Jahrhundert: Jahrbuch fiir das Bistum Mainz 8 (1958-1960) 128-147;
Nachdruck H. Raab, Reich und Kirche in der frilhen Neuzeit (1989) 51ff; ders., Der »discrete Catholi-
sche« des Landgrafen Ernst von Hessen-Rheinfels (1623-1693). Ein Beitrag zur Geschichte der Reuni-
onsbemiihungen und Toleranzbestrebungen im 17. Jahrhundert: Archiv fiir mittelrheinische Kirchenge-
schichte 12 (1960) 175-198; Nachdruck: Reich und Kirche in der frithen Neuzeit 711f; ders., »De Negotio
Hannoveriano Religionis«. Die Reunionsbemiihungen des Bischofs Christoph de Rojas y Spinola im Ur-
teil des Landgrafen Ernst von Hessen-Rheinfels: R. Baumer — H. Dolch (Hrsg.), Volk Gottes. Festschrift
fiir Josef Hofer (Freiburg 1967) 395-417; Nachdruck: Reich und Kirche 86ff; ders.: Handbuch der Kir-
chengeschichte V (1970) 554-570.

2 J. Schacher, Luzerner Akten zur Geschichte der Konvertiten 1580-1780: Zeitschrift fiir schweizerische
Kirchengeschichte 57 (1963) 1-36, 165-220, 303-341.

? Fr. Kndpp, Zu den Konversionen in Hessen — Darmstiddter Fiirstenhaus an der Wende vom 17.-18.
Jahrhundert: Festschrift fiir Anton Briick (1973) 161f.

2 H. Tiichle, Zum Kirchenwesen fiirstlicher Konvertiten: Kirche und Staat in Idee und Wirklichkeit. Fest-
schrift fiir F. Maass, hrsg. von W. Baum (1973) 15-37.



256 Remigius Béumer

Giinter Christ® und an das Colloquium in Marseille 1983 erinnert*, das der Thema-
tik »Konversionen im 17. Jahrhundert« gewidmet war.

Die Griinde, die die Konvertiten des 16. und 17. Jahrhunderts fiir ihre Riickkehr
zur katholischen Kirche anfiihrten, sind bedenkenswert. Eine Reihe von ihnen hat
umfassend die Motive fiir ihre Hinwendung zur Kirche dargelegt. Es entstand da-
mals bereits eine gedruckte »Konvertitenliteratur«, in der eingehend begriindet
wird, warum man den katholischen Glauben dem neuglidubigen Bekenntnis vorge-
zogen hat, warum die katholische Kirche die einzig wahre und allein seligmachende
ist, und warum man das ewige Heil in der alten Kirche fiir gesicherter hielt®.

Von den zahlreichen gelehrten Konvertiten im Zeitalter der Katholischen Reform
seien erwihnt: Georg Witzel®, Theobald Thamer”, Friedrich Staphylus®, Martin Ei-
sengrein®, Johann Jacob Rabus®, Caspar Franck®, Fabian Quadrantinus®”, Johannes
Nas®, Sebastian Flasch*, Caspar Ulenberg®, Johannes Pistorius*, Caspar Schoppi-
us¥, Florimond de Raemond®, Johannes Weininger®, Justus Lipsius®, Helferich

» @G. Christ, Fiirst-Dynastie-Territorium-Konfession. Beobachtungen zu Fiirstenkonversionen des ausge-
henden 17. und beginnenden 18. Jahrhunderts: Saeculum 24 (1973) 367-387.

* La conversion au XVIE sigcle. Actes du XII collque du centre meridional Marseille 1982 (Marseille
1983).

% Vgl. die zusammenfassende Darstellung von R. Kollar, Konversion: Theologische Realenzyklopidie
19 (1990) 566ff. Er urteilt 566: Die augenscheinliche Zerstrittenheit der Evangelischen riickte diese in ein
ungiinstiges Licht im Vergleich zu der Einheitlichkeit und Eindeutigkeit des Katholizismus, wie er durch
das Konzil von Trient definiert wurde. Aus diesem Grunde konvertierte eine ganze Reihe von Gelehrten
zum katholischen Glauben.

* (. Witzel, Apologie, das ist eine Verteidigrede ... mit sampt kurtzer abconterfeiung Lutherischer Sekten
und preis alter romischer Kirchen (1535).

¥ Th. Thamer, Apologia de Variis calumniis (1561).

® F. Staphylus, Christlicher Gegenbericht (1564); ders., Vom letzten und groBen Abfall (Ingolstadt
1565).

* Martin Eisengrein, Ein christliche Predig, aus was Ursachen so vil Leut in vilen Landen vom Papsttum
zum Luthertum fallen. Und wie wir in diesen schweren Zeiten den Versuchungen des bdsen Feindes Wi-
derstand thun sollen (Ingolstadt 1564).

* J.J. Rabus, Professio catholica (Kéln 1563, Ingolstadt 1567).

31 C. Franck, Klare und griindliche Ursachen, warumb C. Franck von der Sect zu der allgemeinen christli-
chen und romischen Kirche getreten (Ingolstadt 1568).

2 F. Quadrantinus, Palinodiae, sive Revocationes cum factus esset ex Lutherano Catholicus (Kéln 1571).
3 J. Nas, Siebenzehn Predig (1572).

# 8. Flasch, 22 Ursachen, warum S. Flasch sich von dem Luthertum zur katholischen Kirche begeben
(1579).

# (. Ulenberg, Erhebliche und wichtige ursachen, warumb die altgleubige catholische Christen bey dem
alten waren Christenthumb bis in ihren Tod bestendiglich verharren (1589).

* J. Pistorius, Wegweiser fiir alle verfiihrten Christen (1599).

7 C. Schoppius, De Sua migratione ad orthodoxos libellus (Ingolstadt 1600).

# Florimond de Raemond, L histoire de la naissance ... de I’hérésie de ce siécle (Paris 1605).

® J. Weininger, Erhibliche und wohlbegriindete Motiven und Ursachen, dadurch ... J. Weininger bewegt
worden ... sich zu der allgemeinen catholischen Rémischen Kirche zu begeben (Konstanz 1608).

#J. Lipsius, Liber de una religione (1590).
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Ulrich Hunnius*, Christoph Besold*”, Johannes Kircher”, Johannes Scheffler*, Jo-
hannes Laurentius Holler®.

Neben diesen und anderen Gelehrten legten auch eine Reihe von Fiirsten einge-
hend die Motive fiir ihre Riickkehr zur Kirche dar. So begriindete Markgraf Jakob
von Baden* seine Konversion in der Schrift »Christliche erhebliche und wohlfun-
dierte Motive« (1591). Auch Wolfgang Wilhelm Pfalzgraf zu Rhein*, Markgraf
Christian Wilhelm von Brandenburg®, Landgraf Ernst von Hessen*, Herzog Ulrich
von Braunschweig®, Graf Johann VII. von Nassau-Siegen®’, Landgraf Friedrich von
Hessen-Darmstadt®, Rudolf Maximilian®, Herzog von Sachsen-Lauenburg, Johann
Friedrich von Hannover*, Kénigin Christine von Schweden® und Baron Johannes
von der Recke™ haben ausfiihrlich ihre Riickkehr zur Kirche verteidigt™.

Die Zahl der Argumente, die die Konvertiten fiir ihren Schritt anfiihren, ist unter-
schiedlich. Ein oft genannter Grund lautet: Die katholische Kirche ist die einzig
wahre Kirche, weil sie allein von Jesus Christus gestiftet ist. Der englische Konver-

“ H. U. Hunnius, Invicta prorsus et indissolubilia 12 Argumenta, quibus convictus ... relicta Lutherana
secta catholicam profitetur fidem (Koln 1632).

“ Ch. Besold, Motive seiner Riickkehr zur rémisch-katholischen Kirche (Ingolstadt 1639, Nachdruck
Augsburg 1828).

% J. Kircher, Aetiologia, in qua migrationis suae ex Lutherana synagoga in Ecclesiam catholicam veras et
solidas rationes exponit (Wien 1640).

# J. Scheffler, Griindliche Ursachen und Motive, warumb er von dem Luthertum abgetretten (Ingolstadt
1653).

% J. Holler, Gegriindete Ursachen, umb welcher willen J. L. Holler vom lutherischen Glaubensirrtum ab-
und zur catholischen Wahrheit getreten (1654).

% Vgl. iiber ihn O. Scheib: Freiburger Didzesan-Archiv 100 (1980) 277ff. Neuere Untersuchungen iiber
Jakob III. sind von H. J. Giinther zu erwarten. Vgl. seinen Artikel, Jakob III., ein vergessener Emmendin-
ger: Emmendinger Heimatkalender 1990, 50-59.

“ Muri civitatis sanctae, d.i. der Catholischen Religion zwolf Grundfesten (Ingolstadt 1613, 1615).

“ Speculum catholicae veritatis (Stuttgart 1635), Spiegel der katholischen Wahrheit (*1638).

* »Motiva conversionis ad fidem catholicam« (Koln 1652).

 Beweisgriinde aus der Vernunft und den Grundsitzen des Glaubens, daB die romisch-katholische Reli-
gion allen iibrigen Religionen vorzuziehen sei: Nachdruck bei A. Theiner, Geschichte der Riickkehr der
regierenden Hiuser von Braunschweig und Sachsen in den SchoB der katholischen Kirche (Einsiedeln
1843) 43-90.

s Seine »Motiva« sind abgedruckt bei G. Specht, Johann VIII. von Nassau-Siegen und die katholische
Restauration in der Grafschaft Siegen (Paderborn 1964) 211-216.

2 Vgl. E. Gatz (Hrsg.), Die Bischofe des Hl. Romischen Reiches 16481803 (Berlin 1990) 131ff. Vgl. da-
zu das Schreiben von Friedrich an seinen Bruder: Rifl V 483ff.

% Triomphe de la verité (Antwerpen 1624): vgl. dazu RaB V 151ff.

% Vgl. dazu H. Schiissler, Georg Calixt (1961) 152, 155, 158, 165, 223.

5 Professio fidei, d.i. 6ffentliches Bekenntnis des wahren katholischen Glaubens (Augsburg 1655).

% Consensus veteris et moderni papatus (Miinster 1722); ders., Neun unumstdB8liche Motive, durch wel-
che Johannes von der Recke bewogen worden, der reformierten Religion abzusagen und die uralte katho-
lische Religion anzunehmen. Vgl. dazu A. Schréer, Die Kirche in Westfalen im Zeichen der Erneverung
IT (Miinster 1987) 431ft.

7 Vgl. L. Just, Die Konversion des Erbprinzen Friedrich von Hessen-Kassel: Jahrbuch fiir das Bistum
Mainz 6 (1954) 187-195; W. Michel, Die Konversion des Grafen J. Ludwig von Nassau-Hadamer: Archiv
fiir mittelrheinische Kirchengeschichte 20 (1968) 71-101.
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tit Edmund Campion® nennt zehn. H. U. Hunnius® zwolf, Johannes Scheffler® sech-
zehn, Caspar Ulenberg® zweiundzwanzig, Herzog Ulrich von Braunschweig® fiinf-
zig Griinde fiir die Konversion.

Aus der groBen Zahl der Konvertiten, die ihre Riickkehr zur Kirche literarisch be-
griindeten, sollen einige exemplarisch niher betrachtet werden. So ist unter den ein-
fluBreichen Theologen aus den ersten Jahrzehnten nach der Glaubensspaltung, die
den Weg zur Kirche zuriickfanden, Georg Witzel® zu nennen. Er begriindete seine
Konversion mit dem Studium der Kirchenviiter und mit seinen Erfahrungen iiber die
negativen Wirkungen der Reformation, die er als protestantischer Pfarrer erlebt hat-
te. Durch die intensive Beschiiftigung mit der frithen Kirchengeschichte war er zu
der Uberzeugung gekommen, daB allein die katholische Kirche die wahre Kirche ist.
Deshalb entschloB er sich 1531 zur Konversion. Nach seinen eigenen Worten hat er
ungern den »breiten« Weg verlassen. Aber er wollte dem Glauben der Kirche folgen,
die in der Uberlieferung der Apostel steht. Diesen Glauben héitten unzihlige Mirty-
rer mit ihrem Blut besiegelt, die Bischofe und Kirchenschriftsteller der alten Kirche
verkiindet und den nachfolgenden Generationen iiberliefert®. In seiner Schrift » Von
der christlichen Kirchen«® erklirte er 1534: Die protestantische Spaltung kdnne
nicht die wahre Lehre Christi sein. Denn der neuen Kirche fehle die Apostolische
Sukzession. Als weitere Motive fiir seine Riickkehr zur alten Kirche fiihrte er 1533
in seiner » Apologie«® an: Die Reformation habe sich durch die Macht der Fiirsten
durchgesetzt und unter dem Deckmantel des Evangeliums eine sittliche Verwilde-
rung herbeigefiihrt. Er kritisierte ferner die starken Verinderungen in der Lehrent-
wicklung der Neugldubigen und wies darauf hin, daB3 auf diese Weise immer neue
Sekten entstiinden. Er stellte die Frage: Welcher Spaltung er sich hitte zuwenden
sollen. Aber durch Gottes Gnade habe er zur Mutterkirche zuriickgefunden, der
Christus den HI. Geist, der immer bei seiner Kirche bleiben werde, verheillen habe.
Der HI. Geist habe der Kirche das rechte Verstdndnis der Hl. Schrift geschenkt. Die
Lutheraner konnten niemals den Anspruch erheben, den Glauben der alten Kirche zu
vertreten. Sie seien vielmehr von der Lehre der Viter abgefallen. Witzel fordert Lu-
ther und seine Anhiinger auf, intensiv die Kirchenviiter zu lesen, dann wiirden sie
ebenfalls den Weg zur Kirche zuriickfinden.

Weitere Griinde fiir seine Konversion nannte Witzel 1538 in seiner Schrift » Auf-
deckung des Luthertums«®. Hier zeigte er zahlreiche Widerspriiche in Luthers Leh-

8 E. Campion, Decem Rationes (Antwerpen 1631), deutsch A. RiB, Die Convertiten II (1866) 91ff.

* Vgl. oben Anm. 41.

“ Vgl. oben Anm. 44.

% Vgl. oben Anm. 35.

© Vgl. oben Anm. 50.

& Vgl. iiber ihn R. Baumer: Katholische Theologen der Reformationszeit I* (Miinster 1991) 125-132.

# Vgl. F. W. Kantzenbach, Das Ringen um die Einheit der Kirche im Jahrhundert der Reformation (Stutt-
gart 1957) 1794f.

% Vgl. die Ausziige bei J. Déllinger, Die Reformation, ihre innere Entwicklung I (*Regensburg 1851).

% Apologie, das ist ein Verteidigungsrede G. Wicelii (1535). Vgl. dazu Kantzenbach (wie Anm. 64) 183f.
Die Schrift ist abgedruckt bei R48 (wie Anm. 18) I 156ff, bes. 184, 166, 171.

¢ Retectio Lutherismi (Leipzig 1538). Vgl. auch die Ausziige bei Déllinger (wie Anm. 65) I 37, 63ff,
80ff, 105f, 114f.
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ren auf. Die Ausbreitung des Luthertums ist nach Witzel durch das Verlangen nach
einem ungebundenen Leben zu erkldren. Als Folgen der Reformation und der Ver-
werfung der guten Werke nannte Witzel: Die Abnahme der Frommigkeit, der Aske-
se und die Ausbreitung von GenuB3sucht und Ausschweifung. Man lebe so, als ob
es keinen Gott gidbe und man siindige, als ob man nie etwas von einer Holle gehort
hatte®.

Witzels Riickkehr zur Kirche loste Angriffe, Verfolgungen und Verleumdungen
aus, die Witzel in einem Brief an Friedrich Nausea eindrucksvoll geschildert hat®.
Trotzdem hat sich Witzel bis zu seinem Tod 1573 fiir den alten Glauben und die Er-
neuerung der Kirche eingesetzt, wie u.a. sein umfangreiches Schriftenverzeichnis
bestitigt™.

Ein fithrender Theologe, der im 16. Jahrhundert zur Kirche zuriickkehrte, war
Friedrich Staphylus™. Er lehrte als Theologieprofessor in Kénigsberg und fand 1552
zum alten Glauben zuriick. Er nannte 1561 in seinem »Christlicher Gegenbericht«™
als Motive fiir seine Konversion die Folgen der sola-fides-Lehre und die theologi-
schen Auseinandersetzungen™ im Protestantismus, wo jeder sich ohne Riicksicht auf
ein kirchliches Lehramt selbst seinen Glauben bilden kénne. So miifiten notwendi-
gerweise zahlreiche Sekten entstehen. Staphylus begriindet seine Aussage mit einer
umfassenden Aufzihlung der neugldubigen Sekten™. Fiir den sittlichen Verfall bei
den Neugldubigen miisse auch die lutherische Lehre verantwortlich gemacht wer-
den. So seien Luthers Aussagen iiber die Ehemoral Ursache dafiir, dal8 Ehebruch
und Unzucht im Luthertum tiberhand genommen hétten. Er verweist auf die Aussa-
ge Luthers, der selbst eingestehe, daff die Menschen unter dem neuen Evangelium
Luthers hundertmal drger geworden seien als unter dem Papsttum™. Staphylus be-
klagte auch den Verfall des HI. Romischen Reiches deutscher Nation, der durch die
Glaubensspaltung gefordert worden sei, ein Argument, das auch spiter verschie-
dentlich von anderen Konvertiten angefiihrt wurde™.

Zu den Professoren des 16. Jahrhunderts, die den Weg zur Kirche zuriickfanden,
gehort Theobald Thamer”. Er hatte von 1535-1539 in Wittenberg studiert und wur-
de 1543 Professor der Theologie in Marburg. Er trat 1553/55 in Rom zur katho-
lischen Kirche iiber. 1555 wurde er Domprediger in Minden, 1556 Kanonikus in

% Vgl. die Gegenschrift von S. Hess, Ludus in defectionem G. Wicelii ad papistas (Wittenberg 1534).

“ F. Nausea, Epistolae (Basel 1550) M m 4b. Uber Nausea vgl. neuestens R. Béumer: Friinkische Le-
bensbilder 14 (1991) 65-83.

™ Vgl. das Schriftenverzeichnis bei W. Klaiber, Katholische Kontroverstheologen und Reformer des 16.
Jahrhunderts (Miinster 1978) 307ff.

" Vgl. iiber ihn J. Soffner, Friedrich Staphylus (Breslau 1904); H. Tiichle, Erste Versuche der katholi-
schen Wiedererneuerung in Schlesien: Reformata Reformanda IT (1965) 114-129; B. von Bundschuh, Das
Wormser Religionsgesprich (Miinster 1988) 357-369, 542-549.

™ Ich benutzte das Exemplar der Freiburger Universititsbibliothek.

” Die Betonung der Uneinigkeit der Neuerer ist fiir Staphylus ein typisches Argument.

™ Vgl. RaB I 355ff.

2L Ehd. 351

" Ebd. 346. Auch Ernst von Hessen wies auf die »Calamitas imperii« hin.

7 Vgl. iiber ihn LThK?* X 10: J. J. Bauer, Zur Friihgeschichte der Theologischen Fakultit Freiburg (Frei-
burg 1957) Reg.
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Mainz. 1566 erhielt er eine Berufung als Professor der Theologie nach Freiburg.
Auch sein Ubertritt zur Kirche erregte scharfen Widerspruch. Selbst Melanchthon
forderte die Obrigkeiten auf, gegen Thamer vorzugehen und ihn wie Michael Servet
in Genf mit dem Tode zu bestrafen. In seiner » Apologia de variis calumniis«”® nahm
Thamer 1561 Stellung zu den Vorwiirfen, die gegen ihn wegen seiner Konversion
erhoben wurden. Er berichtete {iber seine Gesprdche mit Melanchthon in Witten-
berg. Als Irrtiimer habe man ihm vorgeworfen: Die Leugnung der sola-fides-Lehre,
eine falsche Auffassung tiber die guten Werke und seine Ansichten iiber Christolo-
gie und Rechtfertigung. Er erwihnte auch die Griinde, durch die die Lutheraner ver-
fiihrt worden seien und sich einen neuen Glauben »gezimmert« hétten, der vor Gott
nichts anderes bewirke als die ewige Verdammnis. Er wandte sich gegen die lutheri-
schen Ansichten iiber die guten Werke und ihr Miverstindnis des Wortes »sola«,
des Begriffs »Zurechnung« und des Wortes Vollkommenheit. Er kritisierte die
miBbriuchliche Verwendung der Lutheraner von Beispielen aus der HI. Schrift, z.B.
des Schichers am Kreuze, der Arbeiter im Weinberg. Er sprach von dem verkehrten
Sinn der Neugldubigen tiber das Gericht Gottes und verteidigte den Aristoteles, aus
dem man mehr lernen kénne als aus den verkehrten Ansichten Luthers. Luther habe
nichts als Ketzereien, Aufruhr, Rotten und Sekten gebracht.

1552 hatte Thamer bereits seine Schrift »Wahrhaftiger Bericht von den Injurien
und Listerungen«™ veroffentlicht. Darin berichtete er, wie man ihn behandelt und
vertrieben hat und wie er in Frankfurt empfangen worden sei.

In Freiburg begann Thamer seine Vorlesungen am 2. September 1565. Er las iiber
das Johannes-Evangelium. Im Wintersemester 1568/69 und im Sommersemester
1569 war er Dekan der Theologischen Fakultdt. Er starb am 23. Mai 1569 in Frei-
burg®.

Ein einfluBreicher Theologe des 16. Jahrhunderts, der zur alten Kirche zurlick-
fand, war Martin Eisengrein®. Nach Studien in Tiibingen, Ingolstadt und Wien kehr-
te er 1558 zur Kirche zuriick und iibernahm an der Wiener Universitét die Professur
fiir Beredsamkeit. Nach dem Studium der katholischen Theologie wurde er Priester,
und 1561 iibertrug ihm Herzog Albrecht V. die Professur fiir Theologie in Ingolstadt
und die Pfarrei St. Moritz. Er veroffentlichte zahlreiche Erkldrungen der Evangeli-
en. Als Propst von Altétting hatte er groen Anteil an der Wiederbelebung der dorti-
gen Wallfahrt und vertffentlichte 1571 die verschiedentlich gedruckte »Geschichte
Unserer Lieben Frau von Altotting«*.

Motiv fiir seine Konversion war u.a. die Lehre Luthers: Der Glaube allein mache
selig und die Ablehnung der guten Werke. »Wer hort nicht gern, daf} ein Christ von
allem Gesetz befreit und erlost sei, daB er nicht verpflichtet sei, das Gesetz zu beob-
achten, weil es ihm unmaoglich ist.« In diesem Zusammenhang kritisierte er Luthers
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Aussage: »Je mehr einer mit Siinden beladen ist, desto wiirdiger und tauglicher geht
er zum Abendmahl des Herrn. Es ist ein schindlicher Irrtum, daf} einer umso getro-
steter gehe, wenn er gebeichtet hat. Die solches tun, essen und trinken sich das Ge-
richt.«** Motiv fiir Eisengreins Konversion war auch die Ablehnung der Ohren-
beichte und die Verwerfung des wahren Priestertums. Auch hier bemerkt Eisen-
grein: Wer mochte nicht gern horen, wenn man lehrt, die Ohrenbeichte sei unnotig,
oder welcher Prediger, der nicht berufen, sondern eingedrungen ist, hort nicht gern
die Worte: Alle Menschen sind Priester, es gibt im Neuen Testament kein wahres,
sichtbares Priestertum. In dhnlicher Weise sprach Eisengrein auch andere Lehrdiffe-
renzen mit den Neugldubigen an und begriindete die katholische Auffassung®™.

Zu den Konversionen, die heftige Reaktionen ausloste, gehort die Riickkehr des
Hofpredigers Caspar Franck® zur Kirche. Er war am 2. November 1543 in Ortrand
(MeiBen) geboren. Nach seinem Theologiestudium ernannte ihn Graf Ladislaus von
Haag in Oberbayern zu seinem Hofprediger. Nach dem Tode des Grafen Ladislaus
fiel Haag an den Pfalzgrafen Albrecht, der den Katholizismus wieder einzufiihren
suchte und Martin Eisengrein nach Haag berief. Durch ihn kam Franck in nihere
Beriihrung mit dem katholischen Glauben. Eisengrein veranlaf3te ihn zum Theolo-
giestudium in Ingolstadt, wo er u.a. die Kirchenviter las und so zu der Uberzeugung
kam: Die katholische Kirche ist die wahre Kirche Christi. Am 15. Januar 1568, am
Fest Pauli Bekehrung, legte er das katholische Glaubensbekenntnis ab, entschlof3
sich zum Priestertum und empfing noch im gleichen Jahr die Priesterweihe. An-
schlieBend wirkte er als Seelsorger in seinem ehemaligen Wirkungskreis Haag, wo
er schon bald die Einwohner zum katholischen Glauben zuriickfiihren konnte. Pfalz-
graf Albrecht berief ihn als Hofprediger nach Miinchen, wo er in der Liebfrauenkir-
che erfolgreich das Wort Gottes verkiindete. 1572 iibernahm er die Pfarrei St. Moritz
in Ingolstadt und setzte zugleich hier seine theologischen Studien fort. 1578 wurde
er Professor der Theologie an der Ingolstidter Universitit, 1579 wiihlte man ihn zum
Rektor. Er starb am 12. Mai 1584. Seine Konversion begriindete er in der Schrift
»Dilucida expositio justissimarum causarum«*, die 1568 in Ingolstadt erschien. Ei-
ne deutsche Ubersetzung unter dem Titel »Klare und griindliche Ursachen, warum
Caspar Franck von der lutherischen Sekte zu der allgemeinen christlichen und rémi-
schen Kirche getreten... und alle anderen, die nicht ewig sollen verloren sein, seinem
Beispiel nachfolgen sollen«”, veréffentlichte er 1569. Nach ihm besitzt keine ande-
re Kirche als die romische Eigenschaften und Kennzeichen der wahren Kirche. Nach
ihm haben alle heiligen Mirtyrer und heiligen christlichen Lehrer die romische Kir-
che als die Braut Christi erkannt. Er verweist auf die Einheit der katholischen Kirche
und erinnert an die Uneinigkeit der von der Kirche getrennten Sekten und ihre Un-
bestindigkeit in der Lehre. Er wendet sich gegen die Selbstauslegung der Hl. Schrift
bei den Sekten. Sie suchten ihre Irrtiimer durch verfilschte Stellen aus den Kirchen-
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viitern zu beweisen. Luther habe viele Stellen der H1. Schrift nach seinem Gutdiin-
ken verdeutscht. Starke Betonung legt er auf die apostolische Sukzession und er-
wihnt die vielen Irrtiimer, die die Neugldubigen als Wort Gottes verteidigten. Auf-
fallend bei seiner Argumentation ist die starke Verwendung der Kirchenviter, be-
sonders zitiert er Augustinus, Hilarius, Chrysostomus, Theodoret und Vinzenz von
Lerins®. Er schlieBt seine Schrift mit der Bitte: Der allméchtige, giitige Vater moge
sich iiber die vielen ehrlichen Leute erbarmen, die sich von der Kirche ihrer Vorel-
tern getrennt hiitten und in der Spaltung aus Unwissenheit dem Verderben entgegen-
gingen. Der HI. Geist mdge ihren Verstand erleuchten, damit sie zur wahren aposto-
lischen Kirche zuriickkehren und in ihr selig werden kénnen®.

Die Konversionsschrift von Franck erregte in protestantischen Kreisen Aufsehen.
Der Tiibinger lutherische Theologe Jacob Andred” versuchte, durch eine Gegen-
schrift ihre Wirkung zuriickzudréngen. Sie trug den Titel: »Griindliche Widerlegung
der vermeinten Ursachen, darum etliche zum verdammten Papsttum abgefallen«
und erschien in Tiibingen 1568. Darin geht er auch auf die Bekehrungsgriinde von
Caspar Franck ein, aber mit einer solchen Einseitigkeit, da} sie keine Erwiderung
verdiente. Der Titel der Gegenschrift macht bereits den Ton sichtbar, der in der
Schrift vorherrscht. Er spricht von der pipstlichen Abgétterei und dem verdammten
Unglauben, den alle rechtgldubigen Christen meiden und fliehen sollten®.

In den nachfolgenden Jahren hat Franck iiber zwanzig Schriften zur Verteidigung
des Glaubens verfait. Er veroffentlichte auch eine Gesamtausgabe der deutschen
Predigten von Martin Eisengrein®, die 1581 in Ingolstadt erschien.

Eingehend hat auch Johannes Jakob Rabus®, der Sohn des Superintendenten Lud-
wig Rabus in Ulm, seine Konversion begriindet. Rabus wurde 1544 in Strafiburg ge-
boren, studierte in Wittenberg und Tiibingen. Er las hier u.a. die Schriften von Jo-
hannes Eck, Friedrich Staphylus, Petrus Soto und Petrus Canisius. Am 30. Novem-
ber 1563 trat er in Dillingen zur katholischen Kirche tiber. Er wallfahrtete nach Rom,
wo er im Collegium Germanicum Aufnahme fand und seine Konversion begriinde-
te. Die Lektiire von Ecks »Enchiridion« und der Werke von Friedrich Staphylus wa-
ren fiir ihn AnlaB, sich niher mit dem Katholizismus zu beschiftigen. Die Aus-
fiihrungen von Staphylus iiber die theologischen Widerspriiche der Neugldubigen
bestitigten seine Erfahrungen. Er studierte die Kirchenviter und kam zu der Uber-
zeugung, daB allein der katholische Glaube der Botschaft Jesu Christi entspreche. So
entschloB er sich zur Konversion und wurde am Fest des hl. Andreas 1565 in die
Kirche aufgenommen. Fiir seine Riickkehr nannte er drei Hauptmotive:* 1. Die will-
kiirliche Auslegung der Hl. Schrift durch die Neugldubigen. Sie beriefen sich zwar
immer auf die Schrift, legten sie aber ohne Ubereinstimmung mit der allgemeinen
Kirche aus. Rabus fragte: Mit welchem Recht sind die Neuerer von der alten, unver-
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filschten Bibel abgewichen und haben einen neuen, an vielen Stellen verfilschten
Text erfunden? Warum wenden sie sich gegen die Schrifterklidrung der Viter? Die
zweite Ursache seiner Riickkehr — Rabus spricht von Wiedergeburt — nannte er die
Uneinigkeit der Sektenhdupter. Luther, Zwingli, Oekolampadius bekdmpften sich
gegenseitig mit giftigen Schméhschriften.”” Als dritten Grund fiihrt Rabus die Fol-
gen der Reformation an. Luther selbst bezeuge, dal seine Anhénger durch das neue
Evangelium nur noch schlechter geworden seien, als sie unter dem Papsttum waren.
Auch vor Luther habe es Laster gegeben, aber Luther habe dem armen deutschen
Volk Gelegenheit zur Siinde verschafft, erkldrt Rabus mit Hinweis auf Luthers Aus-
sagen iliber das Geschlechtsleben.”

Auch in einem Brief an seinen Vater” hat Rabus die Griinde fiir seine Konversion
eingehend dargelegt. Die Wahrzeichen der wahren Kirche: Einheit, Heiligkeit, Ka-
tholizitit, Apostolizitit sind allein in der alten Kirche zu finden.

Zu den bedeutenden Konvertiten des 16. Jahrhunderts zéhlt Johannes Nas.” Er
war in Eltmann in Unterfranken geboren und hatte sich als junger Mann den
Neugldubigen angeschlossen. Fiir ihn war die Lektiire der Nachfolge Christi Anlafl
der Riickkehr zur alten Kirche. Er begriindete seine Konversion in der Schrift »Von
der christlichen Kirche, was, wo und wer sie sei«.” Auch er sieht die Wahrzeichen
der Kirche: Einigkeit, Heiligkeit, Katholizitit, Apostolizitit allein in der alten Kir-
che verwirklicht. Sie ist apostolisch und hat die apostolische Sukzession bewahrt. Er
verweist auf ihre Antiquitdt, ihre Bestdndigkeit und ihre Verehrung des Wortes Got-
tes. Allein in der alten Kirche wird das Opfer des Altares wahrhaft dargebracht.

Nas trat 1552 in den Franziskanerorden ein und entwickelte sich zu einem ein-
fluBreichen Prediger und Verteidiger der Kirche. Auch er begriindete seine Riick-
kehr zur Kirche mit der verschiedentlich geduferten Ansicht, daf seit dem Aufkom-
men der neuen Lehre ein sittlicher Verfall eingesetzt habe. Als Grund fiir diese Ent-
wicklung nannte er die Ansicht Luthers, der Glaube allein rechtfertige den Men-
schen und gute Werke seien nicht notwendig, um die ewige Seligkeit zu erreichen.
Solche Auffassungen lieBen die Werke der Barmherzigkeit und ein téitiges christli-
ches Leben in den Hintergrund treten. Nas wurde spiter Weihbischof in Brixen und
zdhlt zu den bedeutenden Bischofen von Brixen.'™

Zu den einfluBreichen Konvertiten des 16. Jahrhunderts gehért Caspar Ulen-
berg."" Er wurde 1548 als Sohn lutherischer Eltern in Lippstadt geboren. Als Stu-
dent gehorte er zu den eifrigen Anhidngern von Martin Chemnitz und Flacius Tllyri-
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cus. 1572 kehrte er zur katholischen Kirche zuriick und wurde Priester. Nach seiner
Promotion wirkte er als Lehrer am Kélner Gymnasium. Die Motive fiir seine Kon-
version faBte er in seinem Werk »Graves et justae causae, cur catholicis in com-
munione veteris, ejusque veri christianismi, constanter usque ad vitae finem perma-
nendum sit...« (1589).'” Bereits vorher erschien das Werk in deutscher Sprache »Er-
hebliche und wichtige Ursachen, warumb die Altgldubigen katholischen Christen
bei dem alten wahren Christentum bis in ihren Tod bestindiglich verharren«
(1589).'" Darin fiihrt er 22 Griinde fiir seine Riickkehr zur Kirche an. In seiner Vor-
rede erinnerte er daran, daB er vor Jahren in Sachsen bereits die Spaltungen unter
den Anhiingern der Augsburger Konfession erlebt habe. Als Motive fiir seinen Uber-
tritt fithrte er an: 1. Die Evangelischen haben sich ohne rechtméBigen Grund vom
wahren Christentum getrennt. 2. Die Kennzeichen der wahren Kirche sind nicht bei
den Evangelischen, sondern allein bei den Altgldubigen zu finden. Ulenberg beklagt
besonders die Schmihungen der Neuglidubigen. Sie zeigten, da der H1. Geist nicht
bei ihnen ist. Ihre theologische Uneinigkeit bestitige, dafl sie nicht im Besitz der
Wabhrheit sind. Zudem hielten die Evangelischen nicht an ihren Lehrsdtzen fest, son-
dern dndern sie haufig und stiirzen von einem Irrtum in den anderen.' Er verwies
auch auf die Unterschiede zwischen Luthers theologischen Ansichten und den Aus-
sagen der Augsburger Konfession. Er erinnerte daran, dal die Lutheraner nicht an
der Confessio Augustana festgehalten hitten, sondern in wichtigen Glaubensfragen,
z.B. in der Lehre vom Abendmahl, vom freien Willen und von der Erbsiinde von ihr
abgewichen seien.'” Ulenberg zitiert das Urteil von Aurifaber in seiner Vorrede zu
Luthers Tischreden: Die wahre und reine Confessio Augustana konne man fast nir-
gendwo finden. Er erinnert auch an die Angriffe der Flacianer auf Melanchthon. Sie
beschuldigten ihn, daB} er in der Lehre vom freien Willen, von den guten Werken,
von der Augsburger Konfession abgefallen sei und sich dem Papsttum gendhert ha-
be. Ulenberg erhebt auch den Vorwurf, dafl die Neugldubigen an vielen Stellen die
HI. Schrift verfélscht und etliche Biicher aus dem Kanon der HI. Schrift gestrichen
haben. In seinem Schlufwort fordert Ulenberg seine ehemaligen Glaubensbriider
auf, zur wahren Kirche zurtickzukehren.'”

Eine eingehende Begriindung fiir seine Abkehr vom Luthertum lieferte Sebastian
Flasch."” Er war in Mansfeld geboren, studierte Theologie und wirkte als lutheri-
scher Prediger in Eisleben. Nach seinem Ubertritt zur Kirche veroffentlichte er seine
Schrift »Rationes cur relicto Lutheranismo ad Catholicam Romanam Ecclesiam se
receperit, die 1576 in Ingolstadt erschien. Darin nannte er 22 Beweggriinde, warum
er zur katholischen Kirche zuriickgekehrt sei. Als ersten Grund fiihrt Flasch an, er
habe beim Vergleich der einschldgigen Schriften festgestellt, da} die Katholiken ei-
nen ganz anderen Glauben hitten, als die Protestanten ihnen unterstellten.'® Als
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zweites Motiv fiihrte er an, er habe aus dem Studium der Schriften Luthers erkannt,
daB dieser nicht durch frommen Eifer zum Schreiben veranlafit worden sei. Als drit-
ten Grund nennt er die Sprache Luthers. In seinen Schriften finden sich solche
Schamlosigkeiten, daB man dariiber erréten miisse.'” Als weiteren Beweggrund
nennt er, da} die Lutheraner Biicher aus dem Kanon der HI. Schrift ausgeschieden
und an vielen Stellen die neutestamentlichen Schriften verfilscht hatten. Flasch ver-
weist auf Luthers Ablehnung des Jakobusbriefes. Weil dieser der Lehre vom »Glau-
ben allein« widerspreche, sei er von Luther als »stroherne Epistel« verworfen wor-
den. Das zweite Makkabderbuch hitten die Neuglaubigen als apokryphe Schrift aus-
geschieden, weil es von der Fiirbitte und dem Opfer fiir die Verstorbenen berichte. "’
Als weiteren Grund fiir seine Riickkehr zur Kirche nannte er, dafl Luther mit sich
selbst in Widerspruch stehe und hiufig sich widersprechende Argumente vortrage."
In langer Erfahrung habe er feststellen miissen, welche Friichte der neue Glaube her-
vorgebracht habe. Die lutherische Gemeinde wertet er als eine Gemeinschaft ohne
Kreuzesopfer, ohne Schliisselgewalt, ohne Priester und ohne Altarssakrament."*
Flasch driickt sein Bedauern aus, daB er einige Jahre als protestantischer Prediger
das Amt des Wortes und des Sakramentes ungiiltig und unrechtméfig verwaltet ha-
be. Er sei zu der Uberzeugung gekommen, daf er sein Seelenheil um keinen Preis
vernachlissigen diirfe, sondern in den SchoB3 der alten wahren Kirche zuriickkehren
miisse, in der die wahren Hirten sind, das wahre Gotteswort verkiindet wird und die
wahren Sakramente gespendet werden. Er driickte seine Hoffnung auf die Wieder-
gewinnung der Einheit der Kirche aus und richtete abschliefend an alle Neugldubi-
gen die Einladung zur Riickkehr zur Kirche der heilskriftigen Wahrheit."*
Umfassend hat auch Johannes Pistorius,'* geb. am 4. 2. 1546 in Nidda (Hessen)
als Sohn des Superintendenten J. Pistorius, die Motive seiner Konversion dargelegt.
Er studierte in Marburg und Wittenberg Medizin, anschlieBend Jura und Theologie.
Er trat vom Luthertum zum Calvinismus iiber und wurde 1575 Leibarzt des Mark-
grafen Karls II. von Baden-Durlach. 1588 kehrte er in Speyer zur katholischen Kir-
che zuriick. Das Studium der Werke Luthers, die er dreimal gelesen hatte, fiihrte ihn
zu der Uberzeugung, daB Luther kein Reformator, sondern Zerstorer des wahren
Glaubens sei. Nach seiner Konversion studierte er Theologie und wurde 1591 zum
Priester geweiht. Groes Aufsehen erregte er mit seinem zweibéindigen Werk » Ana-
tomia Lutheri«."® Darin versuchte er zu zeigen, daf} sich das Wirken Luthers auf Re-
ligion und Kirche verhidngnisvoll ausgewirkt habe. Die fiir seine Konversion ent-
scheidenden Motive ertrterte er in seiner Schrift »Wegweiser fiir alle verfiihrten
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Christen, ... daraus ein jeder fromme Christ die christliche Wahrheit der katholi-
schen Kirche ... mit Hinden greifen kann« (Ingolstadt 1599)."¢ In der Vorrede driickt
Pistorius die Hoffnung aus, da} viele gutherzige Christen, die allein aus Unwissen-
heit verfiihrt wurden, auf dem Weg Christi durch Gottes Gnade zuriickgefiihrt wiir-
den. In 14 Kapiteln stellt er die katholische und die evangelische Auffassung auf 687
Seiten dar. So erortert er: Die HI. Schrift und ihre Autoritit, das Verstindnis der HI.
Schrift, die Kirche Christi, die Rechtfertigung vor Gott, die Anrufung der Heiligen,
die Gegenwart Christi im Altarssakrament, die Anbetung der Hl. Eucharistie, das
Opfer der hl. Messe, das Gebet fiir die Verstorbenen, die Lehre vom Fegfeuer. In ei-
nem SchluBwort betont er seine Bereitschaft, seine Argumente vor allen Kurfiirsten
und Stdnden in Diskussionen mit protestantischen Predigern aus der HI. Schrift, den
Kirchenvitern und der Kirchengeschichte zu begriinden, damit auch sie zur Wahr-
heit zuriickfinden konnten.'’

Zu den einfluBreichen politischen Denkern seiner Zeit gehort Caspar Schoppius
(Scioppius)."® Er wurde am 27. Mai 1576 in Neumarkt in der Oberpfalz geboren,
studierte in Heidelberg und Altdorf und trat 1596 zum katholischen Glauben tiber.
Ein AnlaB fiir seine Riickkehr zur Kirche war das Studium der » Annales Ecclesiasti-
ci« des C. Baronius."” Das Werk iiberzeugte ihn von der Notwendigkeit der Traditi-
on. In seiner Schrift »Epistola de variis fidei catholicae dogmatibus« (Ingolstadt
1599) nannte er als Griinde fiir seine Konversion: Das Alter der Kirche, die Aposto-
lische Sukzession, das Zeugnis der Kirchenviiter und die Autoritit der Kirche."”

Die Motive fiir seine Riickkehr zur Kirche begriindete er in seiner Schrift »Epi-
stola de sua ad orthodoxos migratione« (Ingolstadt 1600). Darin verweist er auf die
Bedeutung der Tradition und bezeichnet die Kirche als die untriigliche Auslegerin
der HI. Schrift. Er verteidigt die Unfehlbarkeit der Kirche und ihre Sichtbarkeit. Den
Papst wiirdigt er als Nachfolger des hl. Petrus und als Oberhaupt der Kirche.”" Er
schliefit seine Schrift mit den Worten: Laus Deo et semper virgini Mariae.

Aufsehen erregte die Konversion von Helferich Ulrich Hunnius. Er war der Sohn
des lutherischen Theologen Aegidius Hunnius, der zunichst in Marburg, spiter in
Wittenberg lebte. Sein Sohn Helferich, 1583 in Marburg geboren, studierte in
GieBen und Wittenberg und wurde 1613 Professor der Rechte in GieBen und lehrte
seit 1625 in Marburg.” Er kehrte 1630 zur katholischen Kirche zuriick. Zur Recht-
fertigung seines Schritts vertffentlichte er die Konversionsschrift »In victa prorsus
et indissolubilia XII Argumenta« (Heidelberg 1631, K&ln 1632). Im Vorwort der

""" Eine Neuausgabe erschien in Freiburg 1601.

"7 RaB II 506f.

"% Vgl. iiber ihn LThK? IX 552: Marco d’Addio, Il pensiero politico de Gaspare S. e il Machiavellismo
(Mailand 1962); Franziska Neuer-Landfried, Kaspar Schoppius und die Griindung der katholischen Liga:
Zeitschrift fiir Bayerische Landesgeschichte 33 (1970) 424-438; Biumer, K. Braun und der Augsburger
Religionsfriede: Fides et Ius, Festschrift fiir G. May (1991) 300.

" Vgl. dazu H. Jedin, Kardinal Caesar Baronius (Miinster 1978).

20 RéB 111 396ff.

' Ebd. 413ff.

22 Vgl. iiber ihn LThK*V 540. Uber seinen Vater Aegidius vgl.: Theologische Realenzyklopidie 15,
703-707.



Motiva conversionis ad fidem catholicam 267

Schrift berichtet er, da} er nach der Lektiire der Werke von M. Becanus'” zu der Er-
kenntnis gekommen sei, daf »es sich mit der katholischen Religion ganz anders ver-
halte, als ich liber dieselbe bisher von den Protestanten belehrt worden bin«. Hunni-
us verteidigt den Primat des Papstes und argumentiert: »Die Lehre, die die romisch-
katholische Kirche heute noch bekennt, wurde von den hl. Vitern und Kirchenleh-
rern der alten christlichen Kirche einstimmig verkiindet.« Der Papst beweist durch
eine ununterbrochene Sukzession die Abstammung vom hl. Petrus. Hunnius erinnert
an die Einigkeit der Kirche und die Zwietracht unter den Neuerern. Kritisch beurteilt
er die Folgen der lutherischen Lehre, die einen Sittenverfall verursacht habe. Der
Alleinglaube, die freie Schriftauslegung sind u.a. nach Hunnius die Ursachen fiir
diese Entwicklung. Luthers Lehre stiirze die Menschen in Zweifel und Unsicherheit
iiber ihr Seelenheil.™

Starke literarische Auseinandersetzungen loste die Riickkehr des Rechts- und
Staatswissenschaftlers Christoph Besold'” aus. Seine Konversion begriindete er in
seiner Schrift »Motive seiner Riickkehr zur romisch-katholischen Kirche«.'*

Besold geht darin von dem Grundgedanken aus: Es kann nur eine Wahrheit und
einen Glauben geben, folglich auch nur eine Kirche. Er wendet sich gegen jeden
dogmatischen Indifferentismus, der u.a. aus der angestrebten Verbriiderung von Lu-
thertum und Calvinismus spreche. Eine solche Anniherung sei nicht aufrichtig, son-
dern aus politischen Griinden veranlafit. Nach Besold mul die wahre Kirche sicht-
bar sein, wie aus der HI. Schrift eindeutig hervorgehe. Diese sichtbare Kirche ist
nach ihm die katholische Kirche. Sie hat ein sichtbares Oberhaupt, das im Auftrag
Christi die geistliche Leitung der Glaubigen hat. Der romische Bischof ist der Nach-
folger des hl. Petrus. Nur die romische Kirche konne die ununterbrochene Reihen-
folge ihrer Bischofe von den Anfangen bis zur Gegenwart nachweisen. Die romi-
sche Kirche bezeichnet er als die Mutter aller Kirchen. Von allen einst durch die
Apostel gegriindeten Kirchen sei gegenwiirtig einzig die romische Kirche iibrig ge-
blieben. Sie allein ist im Besitz der rechtmifigen Kirchengewalt, und nur die von ihr
geweihten Diener sind die rechtméfigen Spender der Heilsgaben der Kirche.'” Die
Erhaltung der Kirche in den vielen Stiirmen der Jahrhunderte bezeichnet Besold als
ein Wunder. Als Beweis fiir die Wahrheit des Katholizismus wertet er den Schatz
christlicher Tugenden, der in der Kirche seit den Anfiangen vorhanden ist. Er erin-
nert an die groBe Zahl eindrucksvoller asketischer Schriftsteller der Kirche wie Tau-
ler, Thomas von Kempen, die hl. Theresia, Ludwig de Ponte, Petrus von Alcantara
und andere gottselige Ménner und Frauen. Einen sichtbaren Beweis fiir die géttliche
Sendung der Kirche sieht Besold in ihrer Missionsarbeit. Der Anspruch der Prote-
stanten, sie seien im Besitz des wahren Wortes Gottes, lasse sich nicht begriinden
und erweise sich bei néherer Priifung des Zustandes der protestantischen Bibelfor-

* Vagl. tiber ihn R. Bireley: Ignatianisch (Freiburg 1990) 390, 393f.

* Vgl. RdB V 345ff, 3571f, 363ff.

® Vagl. tiber ihn LThK?1I 300; NDB II 178f.

* Der vollstindige Titel: Ral V 314; Neuauflage Augsburg 1828.

7 Vgl. die Ausziige bei C. Werner, Geschichte der apologetischen und polemischen Literatur der christ-
lichen Theologie IV* (Regensburg 1889) 733ff: R V 317ff.



268 Remigius Béiumer

schung als ein angemaBter Schein. Mit ihrer Ablehnung eines geistlichen Oberhaup-
tes haben die Protestanten die Kirche nicht freigemacht, sondern sie unter die weltli-
che Territorialhoheit gezwungen.'*

Die Reformation beurteilte Besold angesichts ihrer traurigen politischen Folgen
als eine von Gott zugelassene Priifung und Ziichtigung des deutschen Volkes. Er be-
dauert, daB die Protestanten sich mit den Feinden des Reiches verbiindet und den
Schweden deutschen Boden iiberlassen hitten. Nach der Beraubung der katholi-
schen Kirche seien sie auch schuldig geworden durch ihre Untreue gegeniiber dem
deutschen Vaterland.'”

Zu den einfluBreichen Konversionsschriften des 17. Jahrhunderts zdhlt auch die
des Holsteinischen Ritters Christoph von Rantzau.' Den Anlall zur Abfassung hat-
te sein Lehrer, der bekannte Helmstedter Theologe Georg Calixt, gegeben. Er richte-
te an Rantzau, der sich in Rom aufhielt, die Anfrage, ob es wahr sei, daf er sich Lu-
kas Holstenius und einigen Jesuiten in die Arme geworfen habe und katholisch ge-
worden sei.'”" In seinem Antwortbrief'* bestitigte Rantzau seine Riickkehr zur Kir-
che und erklirte, daB er mit seinem Landsmann Holstenius und anderen hervorra-
gend gebildeten Priestern in Rom Kontakt pflege. Unter Anleitung von Holstenius
habe er das »Commonitorium« des Vinzenz von Lerins, das ihm Calixt schon friiher
empfohlen habe, studiert und die Identitdt des heutigen Glaubens der katholischen
Kirche mit der alten Kirche festgestellt. Ubrigens wiirde er die katholische Kirche
nicht so bald als die allein wahre Kirche erkannt haben, wenn er nicht von Calixt ge-
lernt hitte, daB sie nicht der Sitz des Antichristen, sondern in Wahrheit eine Kirche
sei, in der derjenige, der gottselig lebe, zum ewigen Heil gelangen kdnne. Eingehend
geht Rantzau auf die von Calixt in seinem Brief erhobenen Vorwiirfe gegen die ka-
tholische Kirche ein. Calixt hatte behauptet: Die katholische Kirche sei vom Aber-
glauben, Irrtiimern und widerchristlichen Neuerungen geprigt. Seinen Angriff rich-
tete Calixt besonders gegen den Primat und die Unfehlbarkeit des Papstes, aber auch
gegen die Kkatholische Eucharistielehre. In seinem Antwortbrief wies Rantzau die
Lehre vom Primat und der Unfehlbarkeit des Papstes aus der HI. Schrift und der Tra-
dition nach. Die Kritik von Calixt an der katholischen Eucharistielehre beantwortete
er mit der Feststellung: er wundere sich, dafl Calixt bei den Lutheranern eine voll-
kommenere MefBfeier voraussetze, obschon doch bei den Lutheranern die Messe —
bis auf den Namen — abgeschafft sei. Wenn Calixt das Idealbild der einen Kirche
herausstelle, dann diirfe er ihn an die Uneinigkeit im Protestantismus erinnern und
an die Erfahrungen, die Calixt bei dem Religionsgesprich in Thorn gemacht habe.
Rantzau wies auch auf die Frommigkeit in der katholischen Kirche hin. Er habe im
Jubildumsjahr 1650 die hingebende Andacht der Rompilger bei der Eréffnung der

1% Werner (wie Anm. 127) 735f.

'» Ebd. 736.

40 Vol. iiber ihn H. Schiissler, Georg Calixt (Wiesbaden 1961); W. Prange, Chr. Rantzau (1965).

1 Abtruck Zweyer Sendschreiben Deren Eines von D. G. Calixto nach Rohm... Das Andere Hingegen
von Rohm nach Helmstitt (Koln 1652).

12 Ch. Rantzau, Epistola ad G. Calixtum ... qua sui ad ecclesiam catholicam accessus rationes exponit
(Rom 1662).
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HI. Pforte beobachtet. Aus diesen Griinden sei er zu der Uberzeugung gekommen,
daB die katholische Kirche wahrhaft vom Hl. Geist regiert werde und allein die » An-
tiquitit« bewahrt habe.'*

Ein Schiiler von Calixt war Berthold Nihus.”* Er war 1590 in Holtorf bei Nien-
burg a.d. Weser geboren. Er studierte seit 1607 in Helmstedt. Er wirkte als Erzieher
am Hof in Weimar. Seit einer Reise, die er 1614 nach Kéln, Leiden und Antwerpen
unternommen hatte und bei der er mit katholischen Theologen ins Gesprich gekom-
men war, stellte er sich verstirkt die Frage nach der wahren Kirche. Besonders be-
wegte ihn das Problem der Kontinuitit. Kann die Kirche, der Christus seinen Bei-
stand verheifen hat, wirklich vollig vom Glauben abfallen? MuB sie nicht vielmehr
in der Lehre durch die Geschichte hindurch eine sichtbare Einheit darstellen? Vom
Gedanken der Kontinuitit her stellten sich bei ihm Zweifel am protestantischen
Schriftprinzip ein. Er kam zu der Erkenntnis: Nicht die »mortua et suspecta litera«
der HI. Schrift, sondern allein die Kirche gewiihrleistet die zuverlissige Uberliefe-
rung der Offenbarungswahrheit. Keine der reformatorischen Lehren ist nach ihm in
der HI. Schrift eindeutig ausgesprochen. Sie sind vielmehr in die HI. Schrift hinein-
gedeutet worden, um dann als Wahrheit der H1. Schrift ausgegeben zu werden. Ni-
hus bezeichnet es als ein unbewiesenes Axiom, dafl die HI. Schrift allein theologi-
sches Erkenntnisprinzip sei. Nur die romische Kirche konne den Anspruch erheben,
die wahre Kirche zu sein, da sie allein das unfehlbare Lehramt besitze.'*

Johannes Scheffler'*® begriindete seine Konversion in seiner Schrift »Griindliche
Ursachen und Motive, warumb er vom Luthertumb abgetreten und sich zu der ka-
tholischen Kirche bekannt hat«.™ Sie erschien in Ingolstadt 1653. In seiner Vorrede
erinnerte Scheffler daran, daf sich viele tiber sein tffentliches Bekenntnis zur katho-
lischen Kirche hochst gewundert hitten und gern wissen mdochten, aus welchen
Griinden er katholisch geworden sei. Deshalb habe er diese Motive schriftlich auf-
gezeichnet und drucken lassen, um deutlich zu machen, daB er nicht unbedachtsam,
sondern aus wichtigen Griinden seinen Schritt getan habe. Denn er sei gewiB, da8
die romisch-katholische Kirche die wahre, eine, heilige und allgemeine Kirche Chri-
sti sei. Er bitte deshalb seine Kritiker, sie mochten seine Motive erwiigen und be-
trachten. »Ich lebe in der Zuversicht, sie werden befinden, daf} ich als ein aufrichti-
ger Christ gehandelt habe.«'*

Als Griinder fiir seine Riickkehr zur Kirche nennt er: 1. Die Neuheit der Lehre des
Luthertums, die sich auf keinen Kirchenlehrer stiitzen konne. 2. Das Luthertum ste-
he nicht auf der Grundlage des reinen Wortes Gottes, sondern auf einer vorgefaBten

13 Vgl. die Ausziige bei Werner (wie Anm. 128) 736ff. Uber das Religionsgesprich in Thorn vgl. TRE
VII (1981) 556. H. Schiissler (wie Anm. 130) 155.

"% Vel. iiber ihn LThK*VII 959; H. Schiissler, G. Calixt (1961) 104ff; E. Gatz, Die Bischofe des HI. Ro-
mischen Reiches (Berlin 1990) 323f.

% Vgl. RdB V 97-103

" W. Diirig, Angelus Silesius als Kontroverstheologe (Breslau 1944); E. O. Reichert, Johannes Scheffler
als Streittheologe (1967); Marienlexikon I (1988) 148f.

""" Vgl. die Bibliographie bei Reichert (wie Anm. 136) 224.

" Raf VII 10f.
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Schriftauslegung durch die Prediger. Als weitere Griinde fiihrt er u.a. die Uneinig-
keit der Nachfolger Luthers, die lutherische Lehre, daB es einem Christen unmdglich
sei, die Gebote Gottes zu halten, die lutherische Rechtfertigungslehre, die falsche
Ubersetzung der HI. Schrift und ihre irrige Auslegung, die Ablehnung der Kirchen-
viiter und die Ablehnung der Tradition an.' Scheffler folgert daraus: Das Luthertum
kann sich nicht auf das Wort Gottes griinden. Er kritisiert besonders die falschen Be-
hauptungen der Neugldubigen, die Bibel sei vor Luther verachtet gewesen, im
Papsttum wiirde die groBte Abgotterei getrieben. Das Luthertum sei nicht die Kir-
che, der Christus versprochen habe, bis zum Ende der Welt bei ihr zu bleiben."

In einem zweiten Teil nennt Scheffler als Ursachen seines Ubertritts: 1. Die ro-
misch-katholische Kirche hat ihre Lehre und ihren Anfang von den hl. Aposteln, sie
ist mit dem Blut vieler Mirtyrer bezeugt. 2. Die Kirchenviter und Kirchenlehrer wa-
ren ernste, suchende heilige Minner. Als weitere Motive nennt er das Bul3sakra-
ment, die Pflege des geistlichen Lebens, die Bemiihungen um die evangelische Voll-
kommenheit, die zahlreichen Wunder, durch die die Wahrheit der Kirche bestitigt
wurde, die Liebe zu Gott und zu den Nichsten, die in der Kirche sichtbar werde.
Scheffler erinnert zuletzt an die VerheiBung Christi, dal er seine Jiinger in alle
Wahrheit einfiihren werde. Die Glaubensspaltung ist fiir Scheffler ein Hauptérger-
nis. Luther habe die Einheit der Kirche zerbrochen. Mit einem Bekenntnis zur Ge-
genwart Christi in der Eucharistie und der Bitte, daB Gott alle Menschen wieder zur
hl. Kirche zuriickfiihren moge, beendet Scheffler seine Schrift.'*!

Starken EinfluB auf die Konversion von Scheffler hatte die Lektiire der Schrift
»Sonnenstadt« von Jodocus Kedd SJ'* gehabt, wie Scheffler eigens hervorhebt. Am
12. Juni 1653 vollzog er seinen Ubertritt zur katholischen Kirche und nahm in der
Taufe den Namen Angelus Silesius an.

Neben fiihrenden Geistesminnern gab es im Zeitalter der katholischen Reform
zahlreiche Konversionen von Fiirsten, die ihre Riickkehr zur Kirche eingehend li-
terarisch begriindet haben. Die Reihe der Fiirstenkonversionen begann mit dem
Ubertritt des Markgrafen Jakob III. von Baden'* zur katholischen Kirche. 1591 ver-
offentlichte er seine Konversionsschrift: »Christliche erhebliche und wohlfundierte
Motive warum wir ... zur Ehre des Allmiichtigen, zur Erlangung unserer Seligkeit ...
zu dem katholischen Glauben uns begeben haben.« Jakob vermifite im Protestantis-
mus eine Bestindigkeit und beklagte die unterschiedlichen Lehraussagen. Jeder Pre-
diger trage seine eigenen Auffassungen vor. Die Lektiire von Luthers Schriften habe

B E T

WEEbd 17

i Ebd. 17ff. Reichert (wie Anm. 136) 57 zitiert die Ansicht von A. Kahlert, der von dem Gegensatz zwi-
schen der verinnerlichten Religiositit Schefflers und der erstarrten Orthodoxie des Luthertums und der in-
neren Zerrissenheit der lutherischen Kirche als Motive fiir die Konversion von Scheffler spricht. Uberra-
schend ist die Formulierung von Reichert 75: »Ob Schefflers kontroverstheologische Traktate eine groBe
Offentlichkeitswirkung hatten, wissen wir nicht.« Die umfangreiche Bibliographie der gegen Scheffler
gerichteten zeitgendssischen Schriften, die Reichert zusammenstellt (nr. 64-101), gibt hier eine eindeuti-
ge Antwort.

42 Vgl. iiber ihn LThK? VI 101 (Lit.).

3 Vgl. oben Anm. 46.
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ihn zu seinem Gesinnungswechsel veranlaBt. Seine Konversion begriindete er ferner
mit den Wandlungen des protestantischen Lehrbegriffs.'*

Von den zahlreichen Fiirstenkonversionen sei noch die des Landgrafen Ernst von
Hessen-Rheinfels' genannt. Er war 1623 als Sohn des Landgrafen Moritz in Kassel
geboren und streng reformiert erzogen worden. Auf einer Reise nach Wien kam er
mit fiihrenden katholischen Theologen zusammen. Die Gespriiche mit ihnen veran-
laBten den Landgrafen, sich naher mit dem katholischen Glauben auseinanderzuset-
zen. Vor seinem Ubertritt zur Kirche lud er zu einem Reli gionsgesprich in Frankfurt
am Main ein."® Hier sollten die katholischen Gesprichspartner den Nachweis
fihren, daB Christus dem Apostel Petrus die Jurisdiktion iiber die Kirche gegeben
habe und der rémische Bischof der Nachfolger des Petrus sei. Eine besondere Rolle
spielte in dem Gespréch die Frage der pépstlichen Unfehlbarkeit. Die katholischen
Theologen sollten aufzeigen, daB der Papst nicht irren kénne, wenn er ex cathedra
eine Glaubenswahrheit definiere. Die protestantischen Theologen hatten das Vor-
handensein einer unfehlbaren Lehrautoritét in der evangelischen Kirche nachzuwei-
sen. Aber das Frankfurter Religionsgesprich kam nicht zustande. Anfang Dezember
1651 lieB er daraufhin ein Religionsgesprich in Rheinfels abhalten und entschloR
sich daraufhin zum Ubertritt zur katholischen Kirche. Als Hauptmotiv fiir seine
Konversion nannte er, da§ die Wahrheit nur in der unfehlbaren Kirche gefunden
werden konne, die sich durch die Kennzeichen der Einheit, der ununterbrochenen
Entwicklung und stindigen Ubereinstimmung ausweise.'*’

In mehreren Konversionsberichten im Zeitalter der katholischen Reform wird
deutlich, daf die Verehrung der Gottesmutter bei ihnen ausgepriigt war.'* Das zeigt
sich u.a. in den Schriften von Martin Eisengrein,* Sebastian Flasch,"* Johannes Pi-
storius,"' Caspar Franck,"” Edmund Campion,'** Florimond von Raemond, ' Caspar
Schoppius'™® und Johannes Scheffler.’® Auch in den Konversionsberichten der Fiir-
sten findet sich verschiedentlich der Hinweis auf Maria. So wurde z.B. die Marien-
verehrung fiir Jakob III. von Baden,'"’ fiir Johannes von der Recke,'® fiir Ernst Graf
von Metternich,"” fiir Anton Ulrich, Herzog von Braunschweig-Liineburg'® ein
Motiv fiir ihre Heimkehr zur Kirche.

4 Vgl R4B ITI 911f, 122ff, 143ff.

' Vgl. H. Raab, Reich und Kirche in der friihen Neuzeit (1989) 70ff.
1 Ebd. 76f.

WBbd. 7t

" Vgl. A. Pfleger, Marie dans la vie des grands convertis (1984).
Hier sei nur an seine Schriften iiber die Altéttinger Wallfahrt erinnert.
150 R4B IT 256.

I Ebd. 460, 480.

12 Ebd. 41, 76.

BeEbde izl

'* Ebd. 1489. Vgl. iiber ihn A. Herte (wie Anm. 98) I 164ff.

5 Ebd. TIT 415.

1% Ebd. VII 15.

's7 Ebd. III 136.

158 Ebd. VI 420.

Ebd. IX 468.
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Konversionen standen im Zeitalter der katholischen Reform auch im Zusammen-
hang mit den Unionsbemiihungen von Bossuet,'' Leibniz'* und Calixt.'” Sie waren,
wie die angefiihrten Motive fiir die Riickkehr zur Kirche bestitigen, u.a. eine Folge
der innerkirchlichen Erneuerung nach dem Tridentinum.'* In unserem Beitrag konn-
ten von den geistig und politisch filhrenden Gestalten, die im Zeitalter der katholi-
schen Reform zur Kirche zuriickfanden, nur Beispiele genannt werden, die jedoch
deutlich machen, mit welcher Intensitit man damals um die Frage nach dem wahren
Glauben gerungen hat. So argumentierte Johann VIII. von Hessen-Nassau: Ohne
den rechten Glauben ist es nicht moglich, Gott zu gefallen. Nach den Worten des
Apostels gibt es nur eine Kirche.' Aus dieser Erkenntnis zogen er und zahlreiche
seiner Zeitgenossen die Konsequenz und kehrten zur katholischen Kirche zurtick.

Die Geschichte der Konversionen in den letzten Jahren'® bestitigt, daB der Ge-
danke von der einen, wahren, katholischen und apostolischen Kirche, der Christus
den HI. Geist verheiBen hat, trotz des Einflusses des zeitgenossischen Indifferentis-
mus, bis in unsere Tage wirksam ist.

w0 Ebd. 144. Als weitere Beispiele seien noch genannt: J. Weininger: RdB IV 133; J. Holler ebd. VII 94.
11 Vgl iiber ihn TRE 7 (1981) 88-92, bes. 90ff; Marienlexikon I (1988) 543f.

122 TRE 20 (1990) 649-665, bes. 652f; P. Eisenkopf, Leibniz und die Einigung der Christenheit (1975).

13 H. Schiissler, G. Calixt (1961); F. W. Kantzenbach, Das Ringen um die Einheit der Kirche im Jahrhun-
dert der Reformation (Stuttgart 1957) 230ff; TRE 7 (1981) 552-559, bes. 554ff.

16 Reichert (wie Anm. 136) 31 urteilt: Ubertritte zur rémisch-katholischen Kirche waren damals an der
Tagesordnung. S. 77 schreibt er: Man darf andererseits aber nicht verkennen, daf8 das Luthertum zur Zeit
Schefflers wirklich zur Kritik herausforderte.

% G, Specht (wie Anm. 51) 211ff.

16 G. May, Ubertritte und Konversionen (1966).



