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kosten« ist und zu jenem diligere fiihrt, von dem
Bernhard selbst sagt, daB es uns »mit Gott ein
Geist« sein lafBt.

Michael Stickelbroeck, Mayerling

Elders, L. (Hrsg.), La doctrine de la révélation
divine de saint Thomas d’Aquin. Actes du sympo-
sium sur la pensee de saint Thomas d’ Aquin tenu a
Rolduc, les 4 et 5 novembre 1989 (Studi Tomistici
37), Citta del Vaticano 1990, 278 §S.

Der 37. Band der Studi Tomistici legt eine
Sammlung hochkaritiger Referate zum Offenba-
rungsverstindnis des hl. Thomas von Aquin vor,
die weit tiber den Kreis von Thomas-Spezialisten
hinaus von Interesse sein diirften.

L. Scheffczyk eroffnet mit einer Verhéltnisbe-
stimmung zwischen dem »neuscholastischen
Traktat De Revelatione Divina, der dogmati-
schen Konstitution Dei Verbum und der Lehre
des heiligen Thomas« tiber die Offenbarung
(13-26). An der Theologischen Erkenntnislehre
Scheebens, die zur unmittelbaren Wirkungsge-
schichte des Vat. I gehort, wird nachgewiesen,
daBl dessen Offb.verstindnis mit den géngigen
Kategorien »monologisch«, »lehrhaft«, »rationa-
listisch« nicht hinreichend erfa8t wird, sondern
auch Raum fiir das im Vat. II nicht absolut gesetz-
te, sondern bloB akzentuierte dialogische Ele-
ment (Offb. als Selbststoffb. Gottes) 1dBt. In Tho-
mas sieht Vf. die inhaltlich-lehrhafte u. die perso-
nal-dialogische Sichtweise vermittelt: Offb. und
Glaube als ein Kommunikationsgeschehen zwi-
schen Gott und Mensch, als personale Begeg-
nung, die aber durch Erkenntnisiibermittlung erst
erméglicht, fundiert und ausgewiesen wird. DaB
nach Thomas Offb. nicht ihres Inhaltes beraubt
und zur bloBen Glaubenserfahrung, die erst durch
den Menschen selbst zur Botschaft wird (Schille-
beeckx), reduziert werden darf, zeigt A. Blanco
am thom. Wort- und Wahrheitsverstandnis auf
(»Word and Truth in Divine Revelation. A Study
of the Commentary of St. Thomas Aquinas on
John 14,6«, 27-48). Die Offb. ist an das Wort
gebunden, das bereits im bloB menschlichen Be-
reich einen bestimmten Inhalt aufweist und gera-
de so Teilhabe an der inneren Realitdt des Spre-
chenden schenkt. Gottes Sprechen wird vernom-
men durch eine inhaltlich bestimmte Predigt (au-
ditus exterior), einen inneren Impuls der Gnade
(auditus interior, tactus Spiritus Sancti) und dulle-
re Zeichen (Wunder, Prophezeiungen), wobei die
innere Welt des Propheten in den Dienst genom-
men wird.

Das Problem einer mdglichen Synthese von
Vernunftwahrheit und Glaubenswahrheit geht L.
Hodl in seinem Beitrag »Die veritas fidei catholi-
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cae und die Analogie der Wahrheit im mittelalter-
lichen Streit der Fakultiten« (49—68) an, indem
er ein analoges Wahrheitsverstandnis postuliert,
das die »Eigenstandigkeit im Zusammengehoren,
die Zusammengehorigkeit in der Unterschiedlich-
keit« der Wahrheiten respektiert.

Fiir Vf. stellen die bei Thomas eine Briicken-
funktion zwischen diesen beiden Dimensionen
der Wahrheit austiibenden pracambula fidei einen
Beleg dafiir dar, daB die gnadenhafte Selbstiiber-
schreitung nicht an der Vernunft des Menschen
vorbei, sondern — aufbauend auf deren unbe-
grenzte Offenheit und Dynamik — durch sie hin-
durch fiihrt.

Ph. Delhaye (»Morale révelée et morale na-
turelle dans I’Epitre aux Romains«, 69-103) ar-
beitet die theozentrische und personalistische
Pragung der geoffenbarten Moral heraus und un-
terstreicht die Verpflichtung, die eigene Autono-
mie auf Gott hin zu orientieren, sich der Liebe
Gottes zu 6ffnen, diese als Geschenk anzuerken-
nen. Aus der Christusbezogenheit werden Krite-
rien einer christlichen Moralitit entwickelt, die
das Urteil iiber den inneren Wert der Akte selbst
vertiefen: Die Riickbeziehbarkeit einer Tat auf
den Herrn (im Sinne des »Leben und Sterben fiir
den Herrn« bei Paulus), ihr Vollzug im Geist des
Lobpreises und Dankes an Gott und im Bewuft-
sein, einmal vor Gott Rechenschaft ablegen zu
miissen.

Mit der Notwendigkeit einer inneren Gnade
zum Glauben befaBt sich R. Schenk (»Omnis
Christi actio nostra est instructio. The Deeds and
Sayings of Jesus as Revelation in the View of
Thomas Aquinas«, 104-131). Wenn man wie
Greshake Gnade im pelagianischen Sinne nur
mehr als konkrete, kategoriale (in der Welt er-
fahrbare und in die Natur integrierte) Freiheit
versteht (unter Verzicht auf jede innere Gnade),
ist man gezwungen, die Worte und Taten Jesu als
alleinige Ursache des Glaubens zu werten. Sch.
belegt fiir Thomas die Notwendigkeit einer inner-
lich zur Zustimmung bewegenden Gnade, die Ga-
be des HI. Geistes ist. Das Axiom »omnis Christi
actio nostra est instructio« wird demgemil von
Thomas sehr zuriickhaltend aufgenommen. Wor-
te und Taten Jesu dienen als »exempla« (morali-
sche Vorbildlichkeit) und »documenta« (Beleg
fiir die Glaubenswahrheiten), wenn sie im Kon-
text dieser inneren Gnade vernommen werden.

Im Beitrag von L. Elders (»Aquinas on Holy
Scripture as the Medium of Divine Revelation,
132-152) wird an eine heute oft ibersehene
Scheidung von Inspiration und einer das Verste-
hen des von Gott mitgeteilten Wissens schenken-
den Offb. im eigentlichen Sinne erinnert. Vf.
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mahnt, die HI. Schrift nicht im Sinne des »sola
scriptura« zu isolieren, sondern sie als »Gefal
und Ausdruck« der Offb. auf das kirchliche Lehr-
amt und die Tradition zu beziechen. Eine sehr
lesenswerte Untersuchung tiber die Schriftsinne
bei Thomas bestitigt, da die HI. Schrift nur »in
medio ecclesiae« zu lesen und in ihrem uner-
schopflichen Reichtum auszulegen ist.

Wie kann die gottl. Unterweisung iiberhaupt in
das geistige Universum des an die Sinneserkennt-
nis gebundenen Menschen eintreten? J.-H. Nico-
las (»Aspects épistémologiques de la révélation«,
153-170) antwortet von einem vertieften Analo-
gieverstandnis aus: Auf der Ebene der in der
Seinspartizipation griindenden metaphysischen
Analogie ist neben der Wirk- auch die Exemplar-
ursdchlichkeit Gottes zu sehen und zu beachten,
daB die volle Analogizitit erst im Urteil erreicht
wird, wo ein gemeinsamer Begriff unterschiedli-
chen Subjekten zugeteilt wird, die gerade in die-
ser perfectio verschieden sind. Im Begriff wird so
eine verborgene Intelligibilitit aktualisiert, die
Gott zwar erreichen, aber nie reprisentieren
kann. Die Offenbarung nun bedient sich der Ana-
logie in einer neuen Weise, indem sie unseren
Begriffen einen analogen Wert beitrdgt, dessen
Erkenntnis wir nicht durch Seinspartizipation er-
langen, sondern ausschlieflich durch die Offb.
selbst.

Einen grundlegenden Fortschritt im Verstind-
nis des Prophetischen bei Thomas konstatiert
J.-P. Torrell (»Le traité de la prophétie de S.
Thomas d’Aquin et de la révélation«, 171-195):
Prophetie gilt nicht mehr als habitus, sondern als
voriibergehende passio, als Charisma mit sozialer
Ausrichtung, das auf die gottliche Wirklichkeit
selbst (nicht nur auf die futura contingentia) bezo-
gen ist. Vor allem: es miissen nicht in jedem Fall
neue Erkenntnisbilder von Gott eingegossen wer-
den; der iibernatiirliche Charakter ist schon dann
gewahrt, wenn Gott ein Licht schenkt, das in den
natiirlich erworbenen species eine tiefere Wahr-
heit aufdeckt. Damit ist die natiirliche Erkennt-
nisweise des Menschen respektiert und die Briik-
ke geschlagen zur »symbolischen perceptio« (ein
reales Objekt erhilt eine religiose Interpretation)
der HI. Schrift. B. McGregor (»Revelation,
Creeds and Salvific Mission«, 196-211) macht das
thomasische  Offb.verstindnis missionstheol.
fruchtbar, wenn er aus der radikalen Christozen-
trik einen expliziten Glauben an Christus und die
Trinitdt — allerdings artikuliert in der jeweiligen
historischen Erfahrung — als heilsnotwendig ab-
leitet.

G. Cottier (»Les motifs de crédibilité de la
révélation selon Saint Thomas« 212-229) trigt
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schon in der Summa contra Gentiles vorhandene
Prinzipien und Elemente der spiteren Glaubwiir-
digkeitstraktate zusammen. Dabei werden vor al-
lem auch die Grenzen menschlicher Vernunft be-
dacht, der ein richtendes Urteil iiber die Offb. nie
zusteht, da sie das Gottliche nie ausschopfen
kann. Zwar ist kein Widerspruch zwischen ratio
und Glaube denkbar, doch siedelt, so Vf., Tho-
mas ihre Konvenienz primir auf der Ebene der
principia per se indita an und begreift damit die
konkrete Rationalitit in ihrer GroBe und ihrer
Zerbrechlichkeit. So gewinnt die Forderung nach
der rectitudo, der ethischen Ausrichtung und Ob-
jektivitat des Geistes gegentiber der heutigen Kri-
tiksucht neues Gewicht fiir die Uberzeugungs-
kraft der Glaubwiirdigkeitskriterien. Es ist die
kontemplative Berufung des Geistes wiederzuent-
decken.

Offb. als blof subjektive Erfahrung wie im
Modernismus verbaut nach J. Schumacher (»Der
Offenbarungsbegriff im Modernismus«, 230-249)
letztlich jeden Zugang zur Transzendenz Gottes,
macht aus dem Dialog ein bloBes Selbstgesprich
(Immanentismus) und fiihrt iiber Agnostizismus
und Pantheismus in letzter Konsequenz zum
Atheismus. Wegen der Uberbetonung des Sym-
bolhaften gelten dem V{. die antimodernistischen
Dokumente heute keinesfalls als iiberholt.

J. Stohr schlieBt mit »Uberlegungen zu einigen
neueren Theorien nicht-begrifflicher Erfahrung
der Offenbarung« (250-278), die besonders auf
das evolutionistische Modell (duBere Einflisse
bestimmen Offb.inhalt), das Impulsmodell (Offb.
nur Impuls von Gott) und das symbolistische
Offb.verstindnis eingehen. Dabei werden die je-
weils tragenden phil. und theol. Leitideen heraus-
gearbeitet: der Nestorianismus (Evolutionsmo-
dell), die Idee eines neuen Zeitalters des HI.
Geistes und einer nur asymptotischen Annéhe-
rung an die Wahrheit (Impulsmodell), die Aqui-
vozitit des Seins und die pelagianisch-gnostische
Vorstellung einer intellektuellen Autonomie des
Menschen (symbolistisches Denken). Vf. be-
schrankt sich nicht auf eine kritische Analyse des
Modernismus im engeren Sinne, sondern verweist
auf das Wirksamwerden dieses Denkansatzes in
neueren theol. Entwiirfen, etwa dort, wo in der
Identifizierung von Sein und Geschehen der Sub-
stanzbegriff aufgelost, Gottes Wesen als Gesche-
hen (letztlich apersonal) mideutet wird. Kritisch
auBert sich Vf. auch zu Versuchen, den so in die
Ferne geriickten »ganz anderen« Gott auf dem
Weg immanenter Erfahrung oder der Mitmensch-
lichkeit direkt zuganglich zu machen. Die Ent-
wiirfe von Rahner und Schillebeeckx, die sich als
Kompromi3 des traditionellen Offb.begriffs mit
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dem symbolistischen verstehen, werden als ge-
scheitert zuriickgewiesen: Rahners anthropolo-
gisch gewendete Theol. wird, da sie in der Identi-
fikation von Sein und Erkennen des Seins nur
mehr im Horizont des transzendentalen Subjekts
ansichtig wird, bloBe Erfahrungstheol., die oszil-
liert zwischen einer Vermenschlichung Gottes
und dem Zentralbegriff vom »Geheimnis« als der
Kurzformel des Glaubens. Der auf den selben
Fundamenten stehende Schillebeeckx zwingt die
bloB mehr »unthematisch« gedachte Offb. unter
die menschliche Interpretation, verfillt so der
Relativierung jeder Begrifflichkeit und kann als
einziges Wahrheitskriterium nur mehr die Ortho-
praxie gelten lassen.
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Dankenswerterweise ist dem Band eine den
Inhalt der Beitrige kurz skizzierende Einfithrung
(7-11) des Hrsg. vorangestellt.

Die einzelnen Abhandlungen ergeben ein abge-
rundetes Bild vom thomasischen Offb.verstind-
nis, dessen richtungsweisende Bedeutung fiir die
moderne Diskussion um den Offb.begriff plausi-
bel wird. Es ist zu erwarten, da dieses Buch,
sofern es die ihm gebiihrende Aufmerksamkeit
findet, einen wesentlichen Impuls gerade auch fiir
die Interpretation und Fortschreibung des
Offb.versténdnisses des Vat. IT geben wird.

Richard Niedermeier, Kof}larn

Liturgiewissenschaft

Meyer, Hans Bernhard, Eucharistie. Geschich-
te, Theologie, Pastoral. Mit einem Beitrag von
Irmgard Pahl (Gottesdienst der Kirche. Handbuch
der Liturgiewissenschaft 4), Pustet-Verlag, Re-
gensburg: 1989, 602 S.

Dieses J. A. Jungmann (1889-1975) zum 100.
Geburtstag gewidmete Werk setzt die 1948/°1962
durch »Missarum Sollemnia« begriindete geneti-
sche Erkldarung der Rémischen Messe fort. Mehr
als vierzig Jahre intensiver Forschungsarbeit am
Thema der Eucharistiefeier, neue Fragestellun-
gen, vor allem aber die Erneuerung der Messe
aufgrund der Vorgaben des Zweiten Vatikani-
schen Konzils machten eine Weiterfiilhrung und
Anpassung des Jungmann’schen Standardwerkes
erforderlich.

Ziel des hier anzuzeigenden Werkes ist es, die
Geschichte und die heutige Gestalt der Euchari-
stiefeier umfassend darzustellen, und zwar sowohl
hinsichtlich der rémisch-katholischen Kirche als
auch in den tbrigen christlichen Kirchen des
Ostens und Westens.

Im einleitenden 1. Kapitel stellt V{. die allge-
meine Bedeutung und die Namen der Eucharis-
tiefeier heraus, es folgen religionswissenschaftli-
che Uberlegungen zu den Begriffen »Opfer« und
»Mahl«, zu Wort und Zeichen. Ferner werden die
atl.-jiidischen Wurzeln der Eucharistiefeier auf-
gezeigt. Thema des 2. Kapitels ist das Abendmahl
Jesu und das urchristliche Herrenmahl.

Der Genese der Feier entsprechend beschreibt
das 3. Kapitel den Weg vom Herrenmahl zur
Eucharistiefeier in der Zeit vom 1. bis 4. Jahrhun-
dert, wobei die eucharistische Liturgie und das
Eucharistiegebet bzw. der Wortgottesdienst als

eigene GroBen behandelt werden. Im 4. Kapitel
werden die Ritusfamilien des Ostens und des
Westens vorgestellt, im 6. Kapitel folgt (als kom-
petenter Beitrag von I. Pahl) die Feier des
Abendmahls in den Kirchen der Reformation.
Das zentrale 5. Kapitel befaBt sich mit der Romi-
schen Messe. Der geschichtlichen Entwicklung
folgend, stellt Vf. die Entfaltung der Messe in
einzelnen Perioden dar: Markante Daten sind die
Entwicklung bis zu Gregor d. Gr. (f 604), bis zu
Gregor VII. (f 1085), bis zum Beginn des 16.
Jahrhunderts, die tridentinische Reform und das
Missale Pius V. (1570) sowie die Feier der Messe
bis zum Vaticanum II. Den Abschluf} dieses Teils
bildet die Darstellung der MeBreform des Vati-
canum II und das Missale Romanum Pauls VI.
Mit einer Fiille von Einzelinformationen werden
die Chronik der Reform und die liturgischen Bii-
cher beschrieben sowie die Leitlinien der Reform
und die neue Ordnung der MeBfeier benannt. Die
nachkonziliare Form der Eucharistiefeier wird an-
hand ihrer Elemente erldutert (statt der Gliede-
rung in die Punkte A-G hitte ich mir eine deut-
lichere Wertung der zentralen Elemente und der
Eroffnung/des Abschlusses gewiinscht). Zunéichst
iiberraschend, aber von groBer Bedeutung sind
die Ausfithrungen iiber Amter und Dienste, iiber
Formen der MeBfeier, iiber Anlésse und MeBfor-
mulare sowie liber Voraussetzungen und Gestal-
tungselemente. Liturgietheologische und pasto-
ralliturgische Fragen werden im 7. Kapitel erér-
tert. Themen sind u.a. Sinn- und Feiergestalt der
Eucharistie, die Wirkungen der Eucharistiefeier,
die Triger der Feier, Formen der Mitfeier. Auf-
schluBreich sind die Hinweise auf die eine Eucha-
ristiefeier in katholischer Vielfalt, welche die Ent-



