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nes Obskuranten« berichtet (203—227), die dieser
habe von sich bekennen miissen: Ich »kannte ...
den Erloser nicht« (208). Ganz von selbst fiihrt
diese autobiographische Notiz, mit der Magnus
Jocham tiber den Charakter einer lediglich sachli-
chen Feststellung freilich weit hinausgreift, zu der
fiir alle moraltheologischen Bemiihungen grund-
legenden, aber doch immer wieder verhdngnisvoll
vernachlissigten Frage: Was ist mit der Erkennt-
nis, durch die der Gegenstand des sittlich Guten
erreicht werden soll, eigentlich gemeint? Warum
hat, um Magnus Jocham noch einmal das Wort zu
geben, »die Moraltheologie ... ganz besonders
die Heilungsweise der kranken Vermogen (des
Menschen) zu erforschen und jenen ProzeB aus-
zumitteln, in welchem die erkannte und tiefge-
fithlte Unordnung entfernt werden kann« (209)? —
DaB dieser Erkenntnisproblematik, die rein theo-
retisch nie und nimmer erledigt werden kann, in
dem Beitrag »Zum Begriff der Person bei Edith
Stein«, den Thomas Maria Rimmel beizusteuern
wullte (229-249), umfassend Raum gegeben
wird, ist fiir die innere Gestalt der Festschrift von
groBem Gewicht. Umfassend ist der Frage nach
der Eigenart der sittlichen Erkenntnis erst dort
Raum gegeben, wo der Mensch darauf verzichtet,
es weiterhin fiir selbstverstindlich zu halten, »daB
es Sache der ‘autonomen’ natiirlichen Vernunft
selbst sei, ihre eigenen Grenzen abzustecken«
(Edith Stein, zitiert S. 239—-240), und stattdessen
in »der Freiheit«, deren »eigentliches Gebiet«
»das geistige Leben« ist, also »in ... freien Ak-
ten« oder Taten des Ich »sich selbst« Gestalt
verleiht, jedoch »nicht . .. im Sinne seines eigenen
Schépfers. In den freien Akten« — verdeutlicht
Th. M. Rimmel - »setzt sich der Mensch selbst
ein, und das ist die eigentlichste Form des persén-
lichen Lebens« (241). Edith Stein hat der Frage
nach diesem Erkennen Raum gegeben, indem sie
es nicht nur als Philosophin und Karmelitin, son-
dern als Mértyrin zuwege brachte, »das Element
des Gnadenlebens mit der Beziehung der Seele zu
Gott zu verbinden« (229). — SchlieBlich ist der
Beitrag »Das Verhiiltnis von Natur und Gnade
bei Joseph Wittig« (187-201) zu erwihnen, mit
dem Alois Marcol die Absicht verfolgt, »die Be-
deutung Wittigscher theologischer Ansitze« fiir
die Bereiche der katholischen Spiritualitit, der
Okumene und fiir »die Missions- und Religions-
wissenschaften« (199-200) zu unterstreichen.
DaB er in seinen Darlegungen dem Einheitspa-
thos Joseph Wittigs mit groBem Wohlwollen be-
gegnet, ist aus Verstehensgriinden unerldBlich;
doch folgt aus dem Verstehen-wollen noch nicht
die theologische Berechtigung, »sich die Einheit
von Natur und Ubernatur« (199) als Ziel des
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Denkens und Handelns vorauszusetzen.

Hubert Dobiosch gebiihrt fiir die Herausgabe
der Festschrift eine Anerkennung besonderer
Art: Er hat mit ihr seinen Lehrer Joachim Piegsa
als Theologen geehrt; er hat in sie nur Beitriige
aufgenommen, die seine Art, moraltheologisch
titig zu sein, stiitzen, und er war mit ihr um einen
geistigen Raum bemiiht, in dem theologische In-
halte zum Argument werden diirfen.

Josef Rief, Regensburg

Ziegler, Josef Georg, Verantwortete Eltern-
schaft. Eine zeit- und theologiegeschichiliche
Orientierung zur Natiirlichen Familienplanung
(NFP), Siegburg: Respublica-Verlag 1990, 116 S.,
brosch.

Falls J. G. Ziegler recht, hat, bewegen sich die
Standpunkte zu dem insbesondere seit 1968 in
immer neuen Schiiben diskutierten Thema der
verantworteten Elternschaft aufeinander zu. Sei-
ne »zeit- und theologiegeschichtliche Orientie-
rung zur Natiirlichen Familienplanung (NFP)« ist
in ihrem Argumentationsgefille deutlich von dem
Gedanken beeinflult, daB sich bereits »cine Lé-
sung abzuzeichnen« (81) beginne. Er griindet die-
sen Gedanken auf den analysierbaren Fortgang
der Entwicklung, die im menschlichen Denken
und Verhalten auf Grund der in den geschaffenen
Dingen niedergelegten und durch die Gnade
iiberhohten Gesetzlichkeiten oder Ordnungsten-
denzen und auf Grund menschlicher Erfahrungen
in Gang gehalten wird.

Vor diesem aus vielen Diskussionsbeitrigen er-
richteten Hintergrund wird fiir J. G. Ziegler die
sehr moderne Auffassung maoglich, daB es fiir das
Problemfeld der Weitergabe menschlichen Le-
bens in der Ehe die moraltheologische und zu-
gleich auch praktikable und darum allgemein
durchsetzbare Losung geben miisse, mit der sich
einerseits die Kirche im Blick auf die ihr aufgetra-
gene Moralverkiindigung identifizieren kann und
andererseits auch die Ehegatten im Blick auf die
Belange ihres Daseins in der Gemeinschaft mit
dem anderen Geschlecht und in dieser Welt sich
zufriedengeben werden. Zu dieser Losung zéhlt
auch die NFP, und zwar als Methode und als
Ausdruck jener wesentlich religiés geprigten und
familidr aufgehobenen Mentalitdt (vgl. 99), die
einmal die Mangel der »lebensfeindliche(n) Hal-
tung« (93) der Menschen zumal des 20. Jahrhun-
derts hinter sich ldBt, sodann auf der Grundlage
»der ineinanderverschrinkten dreifachen Voll-
zugsform der Agape« (93) dem ehelichen Leben
auch im Bereich des sexuellen Tuns zu seiner als
sittlich gut zu bezeichnenden Gestalt verhilft und



148

schlieBlich als MaBnahme der Familienplanung
und gegebenenfalls der Empfangnisverhiitung nur
die NFP zulaft.

Nicht ohne Bedeutung fiir das Zugehen auf
diese Auffassung ist fiir den Autor die Beobach-
tung, daB die Unzufriedenheit mit den herkdmm-
lichen Mitteln der Empfingnisverhiitung im Zu-
nehmen begriffen ist. Damit verbindet sich fiir ihn
die Erwartung, daB sich mit dem durch negative
Erfahrungen gewissermafien erzwungenen Trend
zur NFP auch jene sittlichen Grundeinstellungen
menschlichen Denkens und Verhaltens durchset-
zen werden, mit denen jedweder Eingriff in das
ganzheitlich-personale Gefiige der geschlechtli-
chen Begegnung zwischen Mann und Frau zur
Verhinderung einer Zeugung prinzipiell nicht ver-
einbar ist. J. G. Ziegler unterbaut seine Darle-
gung mit Stellungnahmen und Bruchstiicken sol-
cher Stellungnahmen aus allen Lagern der in Fra-
gen der Ehemoral nach Orientierung Suchenden.

Fiir seine Art, die Auseinandersetzung in Sa-
chen der Familienplanung und Empfingnisrege-
lung zu sehen und weiterzubringen, ist aber vor
allen Dingen jener Umgang mit den zusammen-
getragenen AuBerungen und Stellungnahmen be-
zeichnend, der aus ihnen zwei Thesen herzuleiten
vermag. Die erste These besagt, daB die leiden-
schaftliche Ablehnung der Enzyklika Humanae
vitae bei ihrem Erscheinen im Jahr 1968 maBgeb-
lich von der »lebensmiide(n) Mentalitit« (26) be-
stimmt gewesen sei, die eine lange Geschichte
habe und auch zu Lasten der rigorosen Sexualmo-
ral gehe, wie sie in der Vergangenheit auch von
der Kirche vertreten worden sei. Als zweite These
muB die von J. G. Ziegler mit Recht vertretene,
aber dann doch fiir seine Ziele in Anspruch ge-
nommene Uberzeugung erkannt werden, dafl die
Unmdéglichkeit, »die innere Haltung (und) das
duBere Verhalten« (26) des sittlich handelnden
Menschen zu trennen, auf dem Feld der mit
kiinstlichen Mitteln betriebenen Empféngnisrege-
lung und Familienplanung ganz allgemein zu je-
nen negativen Erfahrungen gefiihrt habe, die
nunmehr allenthalben registriert wiirden und die
NFP interessant machten.

Auf dem Feld der Familienplanung und Emp-
fangnisregelung werden in der Sicht, die J.G.
Ziegler in der vorliegenden Orientierung gewis-
sermaBBen zur (moraltheologischen) Argumenta-
tionsbasis erhebt, gegenwirtig Krifte wirksam,
die, vordergriindig betrachtet, in der Gestalt der
ehelichen Praxis auf der einen und in der Verkiin-
digung der Kirche auf der anderen Seite ganz
gewiB gegeneinander wirken, aber auf einer hé-
heren Ebene, namlich in der »Verlagerung« der
kirchlichen Verkiindigung »auf die personalisti-
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sche Perspektive« (45) und in der zunehmenden
Unzufriedenheit vor allem der Frauen mit den
kiinstlichen Mitteln der Empfingnisverhiitung,
auf gemeinsame Interessen verweisen, die zum
Ausgangspunkt fiir weitere Diskussionen ge-
macht werden konnten. Insofern die NFP von den
Ehegatten die Bereitschaft verlange, das Umfeld
ihres Sexuallebens auf allen Ebenen, die korperli-
che Dimension nicht ausgeschlossen, zum Gegen-
stand des Gesprichs (vgl. 46) zu machen, 6ffne
sie das ganze Verhalten der Verheirateten fiir die
personalistische Perspektive; insofern sie (die
NFP) den Ehegatten die Enttiuschungen mit den
kiinstlichen Mitteln der Empfingnisverhiitung er-
spare, bereite sie den Boden fiir die einzig wichti-
ge Frage nach der menschenwiirdigen Gestalt der
menschlichen Sexualitit — auch angesichts der
Dringlichkeiten, die sich aus der Notwendigkeit
der Familienplanung ergeben. Da sich zudem die
in der Moraltheologie eingebiirgerte Unterschei-
dung zwischen »Prinzip und Norm« (77) mit der
Verlagerung des Akzents der kirchlichen Moral-
verkiindigung auf die personalistische Perspektive
treffe, erblickt J. G. Ziegler in der stirkeren Be-
anspruchung der Ehegatten fiir die eigenstédndige
Wahrnehmung der sittlichen Verantwortung auf
dem Feld der Weitergabe des Lebens (vgl. 77-81)
den Weg, auf dem einerseits dem Charakter der
Enzyklika Humanae vitae als »eine(r) definiti-
ve(n) LehriuBerungs, andererseits »den existen-
tiellen Ausweglosigkeiten (und) Aporien« der
Ehegatten fiir den Fall der Uberforderung durch
diese Enzyklika Rechnung getragen werden
kann; der Autor verweist auf den vielstrapazier-
ten »eigenverantworteten Gewissensentscheid«
(76).

Uberblickt man das Gefille der Gedanken und
Thesen J. G. Zieglers, erkennt man einerseits die
Tendenz, diejenigen LehrduBerungen, die von
der Enzyklika Humanae vitae nicht abweichen,
faktisch dadurch abzuschwichen, dal Raum ge-
schaffen wird fiir die Position, die die deutschen
Bischéfe in der sogenannten Konigsteiner Erkld-
rung bezogen haben; andererseits soll diese Posi-
tion nach Moglichkeit zugunsten der Empfangnis-
regelung im Sinn der NFP und zuletzt fiir die die
NFP tragende religiose Mentalitat iiberschritten
werden. Man kann auch so formulieren: Als Mo-
raltheologe, der der Tradition verpflichtet ist, halt
sich J. G. Ziegler an den »Weg«, den Papst Paul
VI. in der Enzyklika Humanae vitae »fiir die ...,
die ihn getreulich gehen wollen, und nicht weni-
ger fiir die, welche ihn ehrlich lehren missen«
(106), dargelegt wissen wollte. Als Teilnehmer an
der vielschichtigen Diskussion iiber »verantworte-
te Elternschaft« bewegt er sich in einer Richtung,
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die zu der Frage herausfordert, ob er mit seiner
»zeit- und theologiegeschichtliche(n) Orientie-
rung zur Natiirlichen Familienplanung«, d.h. mit
seiner Methode, Argumente in die Hand zu be-
kommen, den Weg erreichen kann, der mit den
LehrduBerungen der Enzyklika Humanae vitae
und der Dokumente, die ihr folgen, tatsdchlich
bezeichnet ist.

Falls J. G. Ziegler darauf antwortet, er habe
lediglich auf den Stand einer kontrovers gefiihr-
ten Diskussion tiber ein moraltheologisches The-
ma hinweisen, aber zur Sachdiskussion selber
nichts beitragen wollen, bewegt er sich ganz ge-
wiB auf einer — auch innerkirchlich - lingst selbst-
verstidndlich gewordenen theologischen Ebene,
aber gerade sie kann auf die Dauer aus theologi-
schen Griinden nicht kritiklos hingenommen wer-
den. Sie kann deswegen nicht hingenommen wer-
den, weil sie von der Theologie mit ihren spezifi-
schen Voraussetzungen des Glaubens an das
Evangelium »von Jesus Christus, dem Sohn Got-
tes« (Mk 1,1), wegfiihrt und stattdessen sich einer
Theologie bedient, die sich auf das statistisch und
soziologisch erhebbare innerkirchliche Aktuelle
griindet und auf die gesellschaftlich bedingte Ent-
wicklung des auch in der Kirche iiblich geworde-
nen Denkens und Verhaltens setzt. Natiirlich ha-
ben sich inzwischen auf der der Empirie zugiingli-
chen Ebene des Daseins der Christen in der Kir-
che Lebenszusammenhinge ergeben, die als Ver-
bindungen des Glaubens mit dem Leben in der
Welt allgemein plausibel erscheinen, aber mit
dieser Feststellung muB eine andere unmittelbar
verbunden werden: Durch die Art, wie in ithnen
der Glaube an das Evangelium mit dem Dasein in
der Welt verbunden wird, tangieren nicht wenige
dieser allgemein plausibel erscheinenden Lebens-
duBerungen die Moralverkiindigung der Kirche,
und zwar dergestalt, daB sie den empirisch nicht
selbstverstandlichen sittlichen Anspruch der von
dieser Moralverkiindigung erhobenen morali-
schen Forderungen mit empirisch gewonnenen
Argumenten in Frage stellen. Solches geschicht
bereits dadurch, daB§ der Enzyklika Humanae vi-
tae (weil es im Zusammenhang mit der zuneh-
menden Plausibilitit der NFP so scheinen kann)
mindestens versuchsweise nur noch die geringe
Bedeutung einer »Initialziindung« zugesprochen
wird, »wodurch die Erfahrungen mit den ver-
schiedenen Methoden der Empfingnisregelung
gesammelt und die natiirlichen Methoden verfei-
nert werden« (47). Diese Sicht der Dinge, in der
die Enzyklika Humanae vitae mit den Fortschrit-
ten bei der Suche nach einer natiirlichen Methode
der Familienplanung in Verbindung gebracht
wird, verdient volle Zustimmung. Wenn freilich
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aus dieser Verbindung die Berechtigung hergelei-
tet wird, die in Humanae vitae erneut ausgespro-
chene Verurteilung jeglichen Eingriffs in die Inte-
gritéit des ehelichen Aktes zum Zweck der Emp-
fingnisverhiitung als Prinzip auszulegen, dessen
Konkretisierung in die Eigenverantwortung der
an ihr Gewissen verwiesenen Ehegatten zu legen
sei (vgl. 79—81), sind Vorbehalte anzumelden. Sie
richten sich gegen die Tendenz, aus einem Verbot
ein Prinzip zu machen, also gegen ein bestimmtes
methodisches Verfahren, das geeignet ist, der
Enzyklika Humanae vitae gewissermaBen die
Spitze abzubrechen. Wie sehr dem Autor daran
gelegen ist, geht aus seinem Bemiihen hervor, fiir
seine Auslegung Josef Ratzinger als probatus auc-
tor ins Feld zu fiihren (vgl. 76). Auf diese Weise
sucht J. G. Ziegler nicht zuletzt auf die personali-
stische Perspektive in der kirchlichen Moralver-
kiindigung zu verweisen; freilich habe sich die
Kirche, obwohl »die Hervorhebung der Person«
als »ein christliches Postulat« (45) gelten miisse,
mit »der zu spit erschienenen Enzyklika« (55) zu
dieser Perspektive nur miihsam durchgerungen.
So gesehen, ist die Kirche zwar prinzipiell der
Anwalt des Personalen, aber seine Konkretisie-
rung in der Moralverkiindigung fillt nicht in ihre
Kompetenz. Auch iiber das Personale ist man sich
in Theologie und Kirche ganz offensichtlich nicht
mehr einig!

J.G. Ziegler kommt das Verdienst zu, das
kaum noch zu bewiltigende Gewirr von Denkan-
sdtzen, Motiven, wissenschaftlichen Ausgangs-
punkten und moralischen Zielsetzungen an dem
roten Faden jener modernen ethischen Tenden-
zen gleichsam aufgereiht zu haben, die auf weite
Strecken auch den innerkirchlichen Raum beherr-
schen und der Enzyklika Humanae vitae entge-
genstehen. J. G. Ziegler sucht diese Enzyklika zu
retten, indem er ihr einen Raum anbietet inner-
halb dieser Tendenzen. Aber welche Moglichkei-
ten der EinfluBnahme auf das konkrete Leben
verbleiben der Enzyklika nach dieser Rettungsak-
tion? Josef Rief, Regensburg

Balkenohl, Manfred, Gentechnologie und Hu-
mangenetik. Ethische Orientierungen. Christiana-
Verlag, Stein am Rhein 1989, 132 S., kart.

Der Verfasser, Ordinarius fiir Moraltheologie
an der Universitédt Osnabriick, beginnt sein Buch
mit ethischen Grundlagen, wobei die Frage, wel-
chen Wert der Mensch hat, im Vordergrund
steht. Begriindete der hippokratische Eid eine
Berufsethik, die auf dem absoluten Respekt vor
dem Leben und vor der Person fuflte, so vermin-
dert heute der Wohlstand leicht den Wert der



