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fasser allerdings zugibt, daB ihre »Verfahrenswei-
se sich noch nicht abschlieBend definieren ldBt«
(S. 35).

Auf den theologischen Grund eines solchen
Unternchmens dringt Cl. Ruhnau in der Refle-
xion »Uber einige Zusammenhénge von Gottes-
bild und Pastoral«, indem er die in der heutigen
Verkiindigung aufgekommenen Zwiespiltigkei-
ten beziiglich des Gottesgedankens und des Got-
tesbildes mit dem Riickgang auf den Gott »des
Exodus Israels und der Pastoral Jesu« (S. 69) zu
iiberwinden sucht. Es ist der befreiende gemein-
schaftsstiftende, lebensbehiitende und zur Ent-
scheidung rufende Gott. So wirkt Gott eine »spi-
ralenférmige Beziehungsgeschichte«, in der er
selbst nicht »unberiihrt derselbe zu bleiben
scheint« (S. 74). Einen Priifstein der sozial ver-
antworteten Freiheit markiert H. Gleixner in sei-
nen Uberlegungen zu den unterschiedlichen An-
sitzen christlicher Okoethik, unter Aufnahme
von Fragen, die um das Problem der Dominanz
von Anthropozentrik oder Physiozentrik kreisen.
Mit Recht wird die naheliegende Vermittlung in
einer umgreifenden »Theozentrik« gesehen, de-
ren Specificum wohl aber noch weiter auszuarbei-
ten wire.

So bieten die gehaltvollen Beitrige des wohlab-
gestimmten Bandes zum Thema des Freiheitsan-
satzes (trotz verbleibender Einzelfragen) eine
Fiille von Anregungen zur Bewiltigung eines sich
dem theologischen Denken neu stellenden Auf-
trags, den der Jubilar in seinem wissenschafili-
chen Schaffen beispiclhaft aufgenommen hat.

Leo Scheffczyk, Miinchen

Hildebrand, Dietrich von, Die Umgestaltung in
Christus, EOS Verlag St. Ottilien 1988, 338 S.,
gebunden, glanzkaschierter vierfarbiger Um-
schlag.

Dieses 1940 unter dem Pseudonym Peter Ott in
erster Auflage erschienene Werk stellt in 18 Kapi-
teln das Wesen einiger Tugenden des in Christus
umgestalteten Menschen und den Weg ihrer Er-
langung dar, vor allem durch Abgrenzung gegen-
iiber anderen Haltungen, mit dem Ziel, diese
Tugenden »aufleuchten zu lassen und in einigen
Herzen die Sehnsucht zu wecken« (10).

Die Anfinge dieser transformatio nun liegen i
der Einsicht in die Erldsungsbediirftigkeit des
Menschen und seine Berufung durch Christus in
der Taufe, die zu einer sehnsiichtigen Bereitschaft
des Verchristlicht-Werdens fiihrt (11-29), sowie
in der Reue (30-38) in ihrer spezifischen Rich-
tung auf die Vergangenheit (Erkenntnis der be-
gangenen Siinden, Schmerz und ausdriickliche
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Verurteilung, BewuBtsein von und Bereitschaft
zur notwendigen Sithnung der Schuld, BewuBt-
sein und Bitte um die nur durch Christus erfolgen-
de Auflésung der Schuld), aber auch auf die
Zukunft (Hoffnung auf Verséhnung mit Gott,
Sehnsucht nach Heiligung, Vorsatz »sich nie mehr
von Gott zu trennen« [35]).

Die weiteren Ausfithrungen H.s sind von der
Grundsituation des Menschen in der Wirklichkeit
bestimmt, ndmlich als eine auf Werte antworten-
de Person. Fiir das Thema der christlichen Umge-
staltung bedeutet das, die Tugenden im Zusam-
menhang mit dem Antworten auf die Werte, be-
sonders auf das summum bonum, zu sehen. Da
nun einer Wertantwort immer ein kognitiver Akt
voraus liegt, wird auch hier zunéchst davon ge-
handelt.

Die wahre BewuBtheit (45-56) ist weder ein
neutrales Zuschauen noch eine Reduktion des
Erkennens auf eine reflexive Selbstbeobachtung
(39-44), sondern der wahre Sachkontakt mit dem
Seienden (auch wenn sie nicht »die einzige Beriih-
rung mit dem Seienden« [49] darstellt), auf Grund
dessen dem jeweiligen Wert eine addquate Ant-
wort gegeben werden kann. Ein derartiger Kon-
takt insbesondere mit dem summum bonum fihrt
zu einer wahren Einfachheit (57-79), die nicht aus
Plattheit, Primitivitit oder Grobkérnigkeit heraus
das Ganze deformiert, sondern die gekennzeich-
net ist »durch die innere Einheit..., die unser
Leben dadurch erhilt, daB wir nur noch eines
suchen: Gott« (65). Dabei benotigt diese Suche
nach dem unum necessarium, in der sich der
Mensch nicht der Eigengesetzlichkeit des Seien-
den hingibt, sondern es als ein von Gott Kiinden-
des sieht, Sammlung (Sich-Leermachen und Sich-
Richten auf das Absolute, eine Vereinheitlichung
in der Tiefe im Gegensatz zur Zerstreuung in der
Peripherie) und Kontemplation (Leersein und
Ruhen im Absoluten, ein ruhendes Versenken im
Gegensatz zur finalen Spannung einer Realisation
von etwas) (80-110).

Fiir die Antwort der Person auf das summum
bonum bedarf es aber auBerdem noch gewisser
Arbeit an uns selbst (155-179): In einem freien Ja
(Willensfreiheit) wird eine »letzte Selbststellung
unserer Person« (156) zum summum bonum voll-
zogen, in der direkt oder indirekt einzelne Akte
und unser habituelles Sein quasi schopferisch ge-
setzt werden (Handlungsfreiheit). Desweiteren

‘miissen die Fesseln der Egozentrik, der Angst,

des Unabhingigkeitskomplexes, der Abhiingig-
keit von der offentlichen Meinung, des Sich-Ge-
hen-Lassen, der Gewohnheit und Schiichternheit
abgelegt werden, um in die notwendige Freiheit
der Gotteskindschaft zu gelangen (180-208).
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FaBt man als nichstes die Antworten néher ins
Auge, dann ist zundchst festzuhalten, daB jedes
Antworten auf das summum bonum in Absetzung
zu den verschiedenen Formen des wertblind ma-
chenden Hochmuts (Selbstherrlichkeit, Scheu vor
der Konfrontation mit Gott, selbstgefillige An-
biederung an Gott, Stolz) ein demiitiger Akt
(111-137) ist, der in Anerkennung der Herr-lich-
keit Gottes und in dem personlichen Angerufen-
sein von Gott die richtige Distanz zu uns selbst
bedeutet. Die aufgefiihrten Antworten nun im
einzelnen sind auf dem Hintergrund der Seligprei-
sungen (Mt 5, 3—12) zu sehen, die eben nicht nur
Trost spenden, sondern je auf den Wert einzelner
christlicher Tugenden hinweisen:

Die nach Gerechtigkeit Hungernden und Diir-
stenden (209-218) streben mit Eifer im Unter-
schied zu den Lauen nach dem Gottesreich um
seiner selbst willen; die Friedliebenden und Frie-
densstifter (233-271) vermeiden (in rechtem
Sinn) sowohl den dufieren als auch den inneren
Unfrieden (Unfriede ist die »angemessene Ant-
wort auf die Welt ohne Gott« [247]), wobei der
Unfriede in letzterem Fall begriindet ist in habitu-
ellen Stérungen, wie z.B. Sattsein an irdischen
Giitern, Hin- und Hergerissenheit zwischen Gott
und Welt, und in aktuellen Konflikten voller Dis-
harmonie und Unordnung, wie z.B. Eifersucht,
Neid, HaB (sittlich unrichtige Antwort), Angst
(unangemessene Antwort), MiBtrauen (modifi-
zierungsbediirftige Antwort). Die Antworten der
Hungernden/Diirstenden und der Friedfertigen
sind nun nicht durch Phlegma, stoischen Gleich-
mut oder buddhist. Hinnahme, sondern durch
Geduld (219-232) und Sanftmut (272-287) ge-
kennzeichnet. Die Geduld als »die spezifische
Antwort auf die gottgewollte Bedeutung der
Zeit« (231) stellt das Gegenteil zum Sich-Argern
und der Gewalttitigkeit einerseits und zum Auf-
geben und Fallenlassen andererseits dar, wihrend
die Sanftmut als die volle Antwort auf die Giite,
Milde und das Getroffensein von Christi Liebe
(277) auf der einen Seite in ihrer Geldstheit und
Ehrfurcht vor dem Geistigen dem Brutalen und
Derben und auf der anderen Seite in einem Sich-
Nicht-VerschlieBen und einer speziellen Weich-
heit allem Feindseligen gegeniibersteht.
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Die Antwort auf die miseria speziell des Néch-
sten ist die Barmherzigkeit (288—298), wihrend
die heilige Trauer (299-314) auf den Zwiespalt
zwischen dem Erlgstsein und dem leidvollen sta-
tus viae eines Christen antwortet. In diesen Ant-
worten auf das Leid, auf das Kreuz in der Welt,
ist die Barmherzigkeit nicht die mitleidende, son-
dern die verzeihende und »sich herablassende«
(290) Liebe zu Menschen, denen gegeniiber wir
irgendeinen berechtigten Anspruch oder keine
Verpflichtung haben, und die Trauer durch Hoff-
nung »verklirt« (313), da es in erster Linie wegen
Gottes unendlicher Giite und sekundir wegen
unserer Erlosung Grund zur Freude gibt.

In den abschlieBenden Uberlegungen weist H.
dann jedoch darauf hin, daB iiber die Hingabe in
einer Wertantwort die Umgestaltung eines Men-
schen in Christus weit hinausgeht. Denn sie stellt
in einem kiihnen Sich-Verlieren (326—338) eine
restlose anbetend-liebende Ich-Du-Beziehung zu
Christus dar, in der der Mensch, den sicheren
Boden des gewohnten Alltags verlassend, sich im
Vertrauen auf Gott (138-154) in dessen Arme
fliichtet, wobei aber andererseits eine Niichtern-
heit (315-325) vorherrscht, die sich deutlich vom
sog. realistischen Pragmatismus einerseits und
von ciner die eigene Natur idealisierenden oder
das Ubernatiirliche banalisierenden Verstiegen-
heit andererseits unterscheidet.

Aus diesem Werk, das in erster Linie eine
Paidagogia eis Christon und keine wissenschaftli-
che Abhandlung sein will, spricht die religitse
Begeisterung des 1914 konvertierten H. Die de-
taillierten Wesensanalysen, in der vor allem Wert
auf die Fiille der christlichen Tugenden gelegt
wird, erméglichen ein tieferes Eindringen — auch
wenn die Beziehung dieser Haltungen zueinander
und besonders deren Grundlegung nicht entfaltet
wird — und zeigen einem aufmerksamen Leser
auch H.s Auseinandersetzungen mit der » Anthro-
pologie« der Nazis. Allerdings muf auch auf H.s
Auffassung tiber das Verhiltnis von Natur und
Ubernatur (z. B. 215, 261) im allgemeinen und die
iibernatiirliche coincidentia oppositorum (z.B.
230, 291) im speziellen hingewiesen werden, die
wegen ihrer zu geringen Tiefe auch in ihrer Impli-
zitit kritisierbar ist. Wolfgang Erb, Augsburg
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Lakebrink, Bernhard, Die Wahrheit in Be-
dringnis. Kardinal Siri und der neue Glaube,
Christiana-Verlag, CH Stein am Rhein, 1986,
184 8.

Kardinal Joseph Siri hat im Jahre 1980 ein
Werk ver6ffentlicht, das in viele Sprachen, auch

ins Deutsche iibertragen worden ist: »Gethsemani
— Uberlegungen zur theologischen Bewegung un-
serer Zeit« (Aschaffenburg 1982). Der Erzbischof
von Genua erkldrt darin, daB die Theologie nur
im Bannkreis von Gethsemani gereinigt werden
koénne von jeder eitlen Selbstverliebtheit des In-



