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Sprache der neueren Zeit gebrduchlichen Aussa-
ge von den »Zeichen der Zeit«. Stirke und
Schwichen, Wahrheitsgehalt und Grenzen dieser
Grundpositionen werden in griindlicher Weise
bedacht.

Nach der Erarbeitung der geistesgeschichtli-
chen, theologischen und hermeneutischen Grund-
lagen kann sich Vf. der inhaltlichen Fundierung
des Prinzips der »iusta terrenarum rerum autono-
mia« in zentralen Themenkomplexen der Pasto-
ralkonstitution als dem Kernstiick seiner Untersu-
chung widmen. Die groBen Themenkomplexe, in
denen das Prinzip der iusta autonomia urteilsbil-
dend und weisend wirksam wird, sind fiir ihn der
Weltbegriff, das Menschenbild und der Ge-
schichtsbegriff der Konstitution. In diesen fiir
menschliche Existenz und deren Verstdndnis ent-
scheidenden Bereiche wird die »Relationalitit«
verdeutlicht, die im Begriff der iusta autonomia
gegeben ist. Vf. spricht zwar gelegentlich auch
von »legitimer«, »rechter« und »sachlicher« Au-
tonomie, im deutschen Text der Pastoralkonstitu-
tion n. 36 (De iusta rerum terrenarum autonomia)
wird von der »richtigen« Autonomie der irdischen
Wirklichkeiten gesprochen, jedoch hat sich im
deutschen Sprachgebrauch der Begriff der »relati-
ven« Autonomie durchgesetzt. Vf. bedient sich
ebenfalls der Ausdrucksweise der »relativen Au-
tonomie«, weil im Kontext der Gedankenfithrung
der Pastoralkonstitution die Relationalitét fiir den
Begriff der Autonomie unverzichtbar und wesent-
lich ist. In sorgféltigen Analysen des Textes wie
des Geistes der Konzilsdokumente erarbeitet V.
den »Weltbegriff« des Konzils und den Weltauf-
trag der Kirche unter dem Kriterium der iusta
autonomia, das »Menschenbild« in seiner Rela-
tionalitdt zu Welt und Mitmensch und den »Ge-
schichtsbegriff«, wobei in besonderer Weise die
Problematik der Differenz zwischen »irdischem
Fortschritt« und dem »ewigen Heil« unter dem
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Gesichtspunkt der iusta autonomia geklart wird.

Wenn auch in diesen Ausfithrungen Uber-
schneidungen unvermeidbar sind, da die Themen
Welt, Mensch und Geschichte sich zuinnerst be-
dingen, so ist doch dem Vf. eine systematische
Analyse der Gegebenheiten und Probleme gelun-
gen, die eine wertvolle und unverzichtbare Be-
reicherung und Erganzung der Literatur iiber das
Verhiltnis von Kirche und Welt, Mensch und
Geschichte angesichts des modernen Freiheits-
und AutonomiebewuBtseins darstellt.

VIf. ergénzt seine Untersuchung mit einem Aus-
blick auf »Weiterfithrende Fragestellungen: Das
Prinzip ‘iusta terrenarum rerum autonomia’ als
Kriterium fiir die modernen Problemfelder ‘Séku-
larismus’ und ‘Pluralismus’« (232-240). Die kur-
zen Darlegungen kénnen, wie Vf. sagt, nur ein
Versuch sein, die Phinomene Sikularismus und
Pluralismus unter dem Gesichtspunkt der »relati-
ven Autonomie« in ihrer Problematik und Be-
grenzung anzudeuten. Vielleicht wire anstelle
dieser Ausfithrungen ein Hinweis interessant ge-
wesen, ob und in welcher Weise die Forderung
der iusta autonomia in nachkonzilidren kirchli-
chen Dokumenten Beachtung und Wiirdigung ge-
funden hat.

Neben dem umfangreichen Literaturverzeich-
nis (241-269) und einem Personenregister (270f.)
wire, da Vf. auf ein Sachverzeichnis verzichtet
hat, eine Zusammenstellung der Abschnitte der
Pastoralkonstitution wiinschenswert gewesen, die
in der Arbeit Bericksichtigung und Erklirung
gefunden haben.

Die umfassende Kenntnis und Auswertung der
Literatur, die sorgfiltige Analyse der Konzilstex-
te, die klare Sprache und Gedankenfiihrung so-
wie die ZeitgemiBheit der Fragestellung und ihre
griindliche Beantwortung verleihen der Untersu-
chung einen hohen Wert.

Jochim Giers, Miinchen

Philosophie

Scheffczyk, Leo, »Unsterblichkeit« bei Thomas
von Aquin auf dem Hintergrund der neueren Dis-
kussion. Bayerische Akademie der Wissenschaf-
ten, philosophisch-historische Klasse, Sitzungsbe-
richte, Jahrgang 1989, Heft 4, Miinchen 1989,
Verlag der Bayerischen Akademie der Wissen-
schaften. In Kommission bei der C.H. Beck’schen
Verlagsbuchhandlung, Miinchen 1989, 51 S.

Der vorliegende Sitzungsbericht ist eine sorg-
féltige Untersuchung iiber ein wichtiges Thema.
Bereits die Vielzahl der Literaturangaben diirfte
einen nicht unbetrichtlichen Anstol zur For-

schung geben. Es ist verwunderlich, so S., daB
Autoren wie K. Rahner und J.-B. Metz sich kri-
tisch tiber die Lehre der Unsterblichkeit der Seele
bei Thomas éduBeren, obwohl sie seine Auffassung
der Einheit des Menschen positiv werten. Rahner
bestimmt das Materielle als Moment am Geist;
die Materie ist nichts anderes als »eingegrenzter,
gewissermaBen gefrorener Geist-Sein-Akt« (18).
Der Tod wird nicht mehr als Trennung von Leib
und Seele geschen, sondern als ein Geschehen,
das das ganze Sein des Menschen betrifft. Im Tod
wird die Seele all-kosmisch, so dal der Leib an
der Unsterblichkeit beteiligt ist.
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S. erwihnt auch die Auffassung einiger prote-
stantischer Autoren, die die Lehre des Fortlebens
der Seele durch den Auferstehungsglauben erset-
zen (die sog. Theorie des Ganztodes), wihrend
einige katholische Theologen dagegen die Mei-
nung einer Auferstehung im Tode vertreten:
durch eine titige Vollendung findet die Leiblich-
keit ihre endgiiltige Gestalt (24-25).

Im 3. Abschnitt seines Referates gibt S. cine
knappe Darstellung der Léhre des Thomas: von
zentraler Bedeutung ist die Stellung des Men-
schen zwischen zwei Welten. In diesem Zusam-
menhang erwihnt S. den Beweis aus der Sehn-
sucht ewig zu leben, um dann in einer FuBnote (s.
34) zu bemerken: »Der durchschlagende Beweis
sei aus der Selbsterfahrung der Erkenntnis abzu-
leiten«. Es folgt ein Uberblick iiber die Aussagen
des Thomas zum Tod als dem an sich grofiten
Ubel: Es fehlt jeder Anflug ciner theologia glo-
riae, und der Zustand der {iberdauerten Geistsee-
le ist durchaus defizient. Die Seele behilt ihre
Beziehung zum Leibe und ihre Sehnsucht nach
einer Wiedervereinigung.

Im 4. Teil seiner Darstellung betont S., dal die
Seelenlehre des Thomas in der heutigen Diskus-
sion durchaus Beachtung verdient, weil sie eine
Vermittlung zwischen einander gegensitzlichen
Auffassungen gibt. Thomas lehrt eine defiziente
Weiterexistenz nach dem Tode, begriindet in der
Geistigkeit der Seele, die aber von der gnaden-
haften Auferstehung ergénzt werden muf.

Das Referat bringt in dankenswerter Weise
Klarheit in einem umstrittenen Punkt und diirfte
so eine wichtige Hilfe sein, um bessere Wege in
der Eschatalogie zu gehen. Es weist auch auf den
iiberragenden Wahrheitsgehalt der thomasischen
Synthese hin. Indirekt liefert die Untersuchung
den Beweis, daB nur philosophische Auffassun-
gen, die den wirklichen Strukturen der Dinge
entsprechen, in der Dogmatik angewandt werden
diirfen. Es wire daher wiinschenswert gewesen,
die Beweise des Thomas fiir die Immaterialitit
der Seele, die die Grundlage dafiir bilden, daBl die
Seele selbst das Sein besitzt und inkorruptibel ist,
breiter auszufiihren. L. J. Elders, Rolduc

Kreiml, Josef, Die Wirklichkeit Gottes. Eine
Untersuchung iiber die Metaphysik und die Reli-
gionsphilosophie des spiten Schelling (Theorie
und Forschung, Bd. 71; Philosophie und Theolo-
gie, Bd. 7) Regensburg 1989, 259 S., kart.

Die Untersuchung, 1989 von der Katholisch-
Theologischen Fakultidt der Universitdt Regens-
burg als Dissertation angenommen, unternimmt
den Versuch, die Gottesfrage als den systemati-
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schen Einheits- und Konvergenzpunkt der Spit-
philosophie Schellings — unter der vom V{. prizis
die von Schellings Sohn in SW Bd. XI-XIV verof-
fentlichten Vorlesungszyklen »Philosophie der
Mythologie« und »Philosophie der Offenbarung«
verstanden werden — herauszustellen (1 f.; vgl.
auch die knappe und zusammenfassende Vorstel-
lung seiner Uberlegungen in: Forum Katholische
Theologie, [1] 1990, 72-79).

Schelling realisiert dieses Anliegen nach Kreiml
— so eine Grundthese der Arbeit — durch einen
zweifachen philosophischen Ansatz, dessen
Denkwege sich ergiinzen und bedingen: Der phi-
losophische »Erweis der Wirklichkeit Gottes« (2)
wird vom spiten Schelling durch eine metaphysi-
sche Gotteslehre, die in einer originellen Umkeh-
rung des traditionellen ontologischen Gottesbe-
weises kulminiert, einerseits und eine geschichts-
philosophisch und anthropologisch begriindete
Religionsphilosophie andererseits erbracht.

Dementsprechend gliedert sich die Untersu-
chung, die sich als »kritisch-spekulative Aneig-
nung der Spitphilosophie« (6f) versteht, klar in
zwei Teile: Die Auseinandersetzung mit Schel-
lings onto-theo-logischer Gotteslehre (Teil A,
13-125) und seiner (Kant- und Idealismus-kriti-
schen) Religionsphilosophie (Teil B, 126—251).
Dieses Konzept des spiten Schelling als wichtigen
philosophischen Beitrag, der fir die systemati-
sche Theologie fruchtbar gemacht werden kann
(6), aufzuzeigen, ist das erklirte Anliegen des Vf.
—ein Anliegen, das trotz der fast uferlosen Litera-
tur zur Spatphilosophie und der bekannten Arbei-
ten von Fuhrmanns, Schulz, Kasper und Tilliette
ein bleibendes und noch immer uneingeldstes De-
siderat darstellt.

Schellings metaphysische Gotteslehre griindet
sich — wie der Vf. im ersten Teil seiner Untersu-
chung durch textgetreue Interpretationen speziell
der ersten beiden Biicher der »Philosophie der
Offenbarung« (SW Bd. XIII) aufzeigt, auf die
fundamentalontologische Unterscheidung zwi-
schen Begriff und (unvordenklicher) Wirklich-
keit, zwischen quid sit und quod sit im Sinne der
aristotelischen Metaphysik (16).

Mit Hilfe dieser Unterscheidung gewinne
Schelling einen wirklich transzendenten Begriff
des Absoluten, in dem das Wesen vom Sein — als
der reinen Akutalitit, der »ontologische Priori-
tit« zukommt (15), unterschieden werden kann.

Allein auf diese Weise wird es moglich, den
Gottesbegriff der (negativen) Vernunftphiloso-
phie (16-30), die immer nur den Begriff oder das
Wesen der Gottheit erreichen kann, positiv zu
iiberschreiten auf das Absolute hin, das »wahrer
Anfang« (XIII,258) sein kann, d. h. hin zum wirk-



