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terung der Perspektive, die Religion nicht mehr
alleine als stabilisierenden Faktor deutet, sondern
nun auch die ihr innewohnende Kraft zur Verdn-
derung erkennt. Dafiir steht nicht zuletzt der
wissenschaftliche Weg Talcott Parsons (vgl. S. 38
und dann S. 52 der »spite« Parsons).

Der Band ist gut lesbar und auch fiir den sozio-
logisch weniger vorgebildeten Leser verstandlich.
Kehrer stellt zu jedem Problemzusammenhang
die wichtigsten Theorien und Diskussionsansitze
vor. Wo er selbst eine Option trifft, sucht er seine
Entscheidung einsichtig zu machen und zu be-
griinden: So etwa im zweiten Abschnitt, wo er auf
die ebenso prekidre wie ausufernde Debatte zur
Definition von Religion eingeht (S. 13-27). Keh-
rer verweist hier auf das Hauptproblem, die Ent-
scheidung zwischen funktionaler Definition (die
sagt, was Religion leistet) und substantieller De-
finition (die sagt, was Religion ist, vgl. S. 21).
Nach Abwigung von pro und contra der beiden
Ansitze entscheidet er sich fiir eine substantielle
Definition im Sinne von M. E. Spiro: »Religion
ist eine Institution, welche aus kulturell geformter
Interaktion mit kulturell postulierten iiber-
menschlichen Wesen besteht.« (S. 21) Der Bezug
zu jenseitigen Wesen gehort fiir Kehrer notwen-
dig zu einer Definition der Religion, um den
Gegenstandsbereich klar abgrenzen und die Zahl
der uniiberpriifbaren Annahmen reduzieren zu
kénnen (S. 26/27).

Sachlich wird man gegen dieses Buch kaum
grundlegende Einwendungen machen konnen.
Komprimierungen sind im Hinblick auf den be-
grenzten Umfang einer solchen Einfiihrung nicht
zu vermeiden: So, wenn etwa Max Webers Theo-
rie der Moderne nur am Leitfaden seiner »Prote-
stantischen Ethik« vorgestellt wird und der Blick
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auf seine groBen religionssoziologischen Studien
weitgehend entfillt (S. 45-51), oder wenn die
Abschnitte iiber »nichtorganisierte Religion in
der modernen Gesellschaft« (S. 167-169) und die
»Zukunft der Religion« (S. 175-180) etwas kurz
ausfallen. Der Bereich der sogenannten »neuen
Religiositit«, die vielfach als »ambivalent, vage
und vagabundierend« (Roman Bleistein) er-
scheint, kommt als Gegenstand der Religionsso-
ziologie noch nicht geniigend zur Geltung.

Religion ist firr die Soziologie ein »schwieriger
Gegenstand« (S. 1). Religionssoziologie ist als
soziologische Disziplin eine Erfahrungswissen-
schaft (S. 2), die dem Postulat der Objektivitét
verpflichtet ist (S. 3/4) und in der Religion eine
AuBerung des menschlichen Handelns sieht (S.
9). Sie muB sich von bekenntnishaften Entschei-
dungen, von kdmpferisch gldubiger wie unglaubi-
ger Haltung freihalten (S. 2), was natiirlich nicht
heiit, daBl der Religionssoziologie selbst indiffe-
rent oder ungldubig sein miiBte. Freilich miissen
die Gegenstande, auf die sich das religiése Han-
deln bezieht — Gott oder die Transzendenz —
ausgeschlossen bleiben: Religionssoziologie mufl
methodologisch atheistisch verfahren (S. 11).

Zu dem ist Soziologie per se eine kritische,
hinterfragende Wissenschaft, fiir die auch religio-
se Autoritdten und dogmatische Lehrsysteme kei-
ne Tabus darstellen. Dies sollte der Theologe
bedenken, damit es nicht zu Enttauschungen oder
unliebsamen Uberraschungen kommt. Ist er be-
reit, sich darauf einzulassen, kann diec Begegnung
mit der Religionssoziologie fiir ihn spannend und
zu neuen Einsichten fiihrend werden. Denn gera-
de die Spannungen erweisen sich allemal ergiebig
fiir den Erkenntnisfortschritt. Und allein darum
hat es der Wissenschaft zu gehen.

Lothar Bily, Benediktbeuern

Dogmatik

Peria, Juan Ruiz de la, Teologia de la creacion
(Reihe Presencia Teologica 24), Verlag Sal Terrae,
Santander 1986, 279 S.

Im Vorwort macht Vf. die interessante, die
Isolation der Theologie im Kreis der Wissenschaf-
ten bezeichnende Feststellung, dal im Gegensatz
zu den 50er und 60er Jahren (Evolutionismus,
Humani generis!) in den folgenden Jahrzehnten
die Schopfungslehre auf theol. Anthropologie re-
duziert wurde, wohl aus Angst der Theologen vor
einem Gespridch mit materialistischen Systemen,
von denen sie wenig verstiinden. Damit verliere
aber auch die Anthropologie ihre Grundlage. Im

ersten Kapitel wird ausfiihrlich die atl. Schop-
fungslehre dargestellt und die eigenstindige Ent-
wicklung Israels im Vergleich zu den Mythen der
religivsen Umwelt herausgearbeitet. Hervorzuhe-
ben ist die umsichtige Exegese von Gen 1,1-2,4:

Dem mythischen Tatbericht steht der ihn inter-
pretierende Wortbericht gegeniiber. Dem polyt-
heistischen, pessimistischen Fatalismus der Um-
welt stellt der jiidische Glaube den geschichtlich
aktiven (wihrend die Gotzen passiv sind), nicht
nur ordnenden, sondern durch das Wort schaffen-
den Gott entgegen. BundesschluB und Schop-
fungstheologie bilden eine innere Einheit. Im 2.
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Kap. wird die Schopfung von christologischer
Perspektive her gedeutet: Vor allem werden 1
Kor 8,5f, Kol 1,15-20, Eph 1,3-14 und der Joh-
annesprolog umsichtig ausgelegt. Die eigentli-
chen biblischen Schépfungsaussagen sieht Vf.
nicht in Gen 1, sondern in Joh 1. Hervorgehoben
wird der optimistische Grundton als Konsequenz
des Schépfungsglaubens; allerdings scheint Vf.
daraus auch einen innerweltlichen Fortschritt her-
zuleiten. Im 3. Kap. werden anhand eines ge-
schichtlichen Durchblickes die Entfaltung und
Vertiefung der Schépfungstheologie herausge-
stellt.

Thematisiert werden die Inhalte der Glaubens-
symbole, die Lehre der Apologeten (Geschopf-
lichkeit der Materie, gute Qualitit der Schop-
fung, Transzendenz Gottes), das Ringen mit der
Gnosis, die Frithscholastik (4. Lateranense) und
Thomas, Renaissance und Reformation, die von
einem stindigen Geschaffenwerden der nichtigen
Geschopfe ausgeht, der Verlust der biblisch-heils-
geschichtlichen Perspektive durch eine Schop-
fungsspekulation und die Wiedergewinnung die-
ser Perspektive durch das 2. Vaticanum.

Im 4. Kap. werden die bisherigen Ergebnisse
zusammenfassend reflektiert: Die Geschépflich-
keit besagt keine totale Abhdngigkeit, wie Engels
oder Feuerbach vermuteten, weil die Welt von
der Giite Gottes ins Dasein gerufen wurde, der in
sich vollendete Liebe ist. Die Schopfung muBl »in
der Zeit« geschehen, denn Schopfung ist theolo-
gisch im Rahmen der Heilsgeschichte zu begrei-
fen — eine zeitlose Wirklichkeit wire auch ge-
schichtslos —, und Heilsgeschichte ist auf das Ziel
der Gemeinschaft mit Gott hin ausgerichtet; des-
halb kann sie auch nicht als Kreisgeschehen ver-
standen werden. Die vielen Einzelheiten (Erhal-
tung, Vorsehung, Schopfungsmotive, Schop-
fungsziel: gloria dei) kénnen hier nicht aufge-
schliisselt werden. Allerdings sei zu der heutzuta-
ge haufigen, auch vom Verfasser vertretenen Ver-
allgemeinerung der Transzendentalitit des schop-
ferischen Wirkens Gottes vermerkt: Kann die
Schopfung tatsichlich erméchtigt werden, sich
selbst zu tibersteigen? Wenn in einer evolutiven
Sicht Alpha und Omega, causa efficiens und c.fi-
nalis koinzidieren, miifite wohl alles Geschaffene
zum evolutiven Uberstieg, zum Mehr angelegt
sein (S. 121: Schopfung bedeutet Verleihung des
Seins und Drang zum Mehr-Sein). Haben Pflan-
zen und Tier nicht auch einen geschlossenen und
hierin »vollkommenen« Lebensplan? Ubrigens
folgt aus der richtigen These, da Gott nicht wie
andere innerweltliche Ursachen wirkt, nicht die
Transzendentalitit (= Gott erméchtigt geschaffe-
ne Ursachen zum Selbstiiberstieg) als einzige

315

Méglichkeit gottlichen Wirkens in der Welt.
Wenn — nur um das Problem zu veranschaulichen
— auf Firbitte der hl. Johanna Franziska v. Chan-
tal sich das Bein eines Méadchens verldngert hat,
1aBt sich empirisch nur der frithere Zustand und
das Ergebnis (die Heilung) feststellen, aber prin-
zipiell nicht der Vorgang. Auch eine Totenerwek-
kung 148t sich prinzipiell nicht mit einem aus-
schlieBlich transzendentalen Wirken Gottes ver-
einbaren.

Unter Cuestiones Fronterizas (angrenzende
Fragen) wird zuerst die Spannung zwischen
Schépfungsglauben und Erfahrung des Ubels be-
handelt. Vf. gibt einen eindrucksvollen Uberblick
tiber die Infragestellung der Existenz Gottes an-
gesichts des Leids, zeigt aber ebenso, daB ohne
Gott die Sinnfrage nicht mehr beantwortet wer-
den kann. Vf. sucht nicht das Leid zu erkliren,
sondern stellt die Erfahrung des Glaubenden in
die Mitte, der den mitleidenden Gott und im
Kreuz die Hoffnung der Auferstechung gewahr
wird. Der Zusammenhang: Leid — Siinde — BuBle
— Siihne (die Heiligen als Vorbilder!) wird nicht
bedacht, ebenso nicht die — etwa v. Peter Kuhn
dargelegte — theol. Entwicklung im Judentum,
derzufolge cine starke Betonung des mitleiden-
den Gottes eine Riickzugsposition ist, hinter der
ein ohnmiéchtiger Gott, durchaus nicht der crea-
tor ex nihilo durchschimmert. — Es zeichnet diese
moderne Schopfungstheologie aus, daB sie auf die
okologischen Fragen eingeht. Allerdings scheint
Vf. zu sehr von Prognosen (z.B. in Bezug auf
Uberbevélkerung — landwirtschaftliche Produk-
tion. Herrscht nicht in Europa Uberproduktion
und Unterbevolkerung und hingt diese nicht auch
mit der Umweltzerstorung — siche Massentouris-
mus — zusammen?) abzuhingen, die z.T. inzwi-
schen als fragwiirdig erkannt sind. Das aufgewie-
sene Ziel ist eine theistische Ethik. Konnte man
nicht noch stirker von der Unersittlichkeit der
von Gott losgelosten Kreatur ausgehen, die ihren
Lebenshunger rein innerweltlich zu stillen ge-
zwungen ist?

Im 7. Kap. werden allgemein die Fragen beziig-
lich Glauben und Wissen besprochen. Vf. sieht
das Problem im positivistischen Wissensbegriff.
Im nédchsten Kap. werden Einzelfragen aufgegrif-
fen: Einmal die verschiedenen Weltentstehungs-
modelle, dann die Determinismus-Indeterminismus-
Problematik einschlieBlich der Frage nach der
menschlichen Freiheit, ferner der Gegensatz: Zu-
fall oder Finalitit, und schlieBlich die Spannung
zwischen Kosmozentrismus (angesichts der Ge-
ringfiigigkeit des Menschen in dem gleichsam
unendlichen Weltraum) und Anthropozentrismus
(angesichts der Einmaligkeit und Einzigartigkeit
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des menschlichen Lebens). Im letzten Kap. wer-
den Schopfungsglaube und monistischer Materia-
lismus thematisiert.

Ruiz de la Pena schildert bei jedem dieser
Kapitel priagnant und in einer Weise, die den
Leser zum eigenen Urteil befihigt, die einzelnen
gegensitzlichen Positionen und versteht es in be-
wundernswerter Weise, im Sinn des eingangs ge-
nannten Desiderats eines Gespréchs zwischen Na-
turwissenschaft und Glaube, das theologische An-
liegen jeweils herauszuarbeiten und einsichtig zu
machen. Dem Fachtheologen, der spanisch ver-
steht, ist die Lektiire dieses Schopfungstraktates
anzuraten; eine deutsche Ubersetzung ist wiin-
schenswert.

A. Ziegenaus, Augsburg

Liminski, Jiirgen/Thomas, Hans/Cordes, Paul
JosefiKrenn, KurtlGutiérrez, José Luis, Die Stun-
de des Laien. Laie und Priester 20 Jahre nach dem
Konzil (Sinn und Sendung NF Bd. 1), EOS-Ver-
lag, St. Ottilien 1987, 208 S.

In der Reihe ‘Sinn und Sendung’ sind tiberar-
beitete Textfassungen der Vortrige verdffent-
licht, die bei den Internationalen Priestertreffen
vom 2. bis 4. September 1986 im Maternushaus
K6lIn und im St. Ulrichshaus Augsburg vom 8. bis
10. September 1986 gehalten wurden. J. Liminski
war das Thema »Die Stunde des Laien« zugefal-
len. Der Laie ist in die Pflicht genommen, Eigen-
verantwortung auf beruflicher und gesellschaftli-
cher Ebene auf sich zu nehmen, »um alle Wirk-
lichkeiten in christlichem Geiste zu gestalten«
(18) uind nicht die Kirche, sondern die Erde zu
erneuern (kein Dringen in die Apsis!). Die Ar-
beit, die der Laie auf sich nimmt, ist sein personli-
cher Weg zur Heiligkeit. Dem Slogan des »non
serviam« hat der christliche Laie das »serviams,
also den Mut zum Dienen entgegenzusetzen. Das
Dienen »ist das Schliisselwort der Zukunft« (26).

Bedenkenswerte Gedanken legt H. Thomas
vor (Eine Kirche von unten gefihrdet den Plura-
lismus). Wichtig die Feststellung der Identitdten:
Priester und Laien (54ff.)! Die dem Priester auf-
erlegte politische Abstinenz (vgl. CIC, 1983, can.
285 § 3) bedeutet fiir den Vf. — sehr zu Recht —
»eine Wiirdigung des in zeitlichen Fragen zustén-
digen Laien« (55). Vf. hat die Kldrung der Zu-
stiandigkeit innerhalb der einen Sendung der Kir-
che im AnschluB an die konziliaren Weisungen
herausgearbeitet und die einmiitige Zusammenar-
beit zwischen beiden Gremien akzentuiert.

Bischof P. J. Cordes (Rom) (Zwischen Engage-
ment in der Gemeinde und Dienst an der Welt)

Buchbesprechungen

stellt das starke Engagement der Laien in der
Kirche nach dem Konzil mit einer Fiille von Bei-
spielen heraus: Basisgemeinden, wo man sich im
Miteinander den Fragen des Glaubens stellt, die
Hilfskrafte bei der Sakramentenvorbereitung
(man koénnte dabei aber auch negative Erschei-
nungen feststellen), die geistlichen Bewegungen
etc. Vi. spricht vom verstarkten Laienapostolat,
insofern fiir die Mitverantwortung neue Formen
gebildet wurden: Ditzesan-Pastoralrite, in der
Bundesrepublik das Institut der Pastoralassisten-
ten, die aber nach dem Erfahrungsbereich des
Rezensenten und anderer zu berechtigten Klagen
Anlaf} gaben und geben. Ohne Anfangsschwierig-
keiten zu leugnen, und zwar zwischen Priestern
und Laien, nehmen an der Belobigung des Vf.s
auch die Pfarrgemeinderite teil, von denen auch
heute noch unverkennbare, durchaus belegbare
Negative zur Wirklichkeit gehdren. Zur Steuer
der Wahrheit muB3 aber auch gesagt werden, dal3
der bischofliche Verfasser an seiner »laudatio«
Abstriche macht. Er flicht in seine Uberlegungen
die Frage, »ob die Entwicklung innerkirchlicher
Laiendienste auch an ihre Grenze stoflen kann«
(84). Der Bischof unterstreicht das von Christus
eingesetzte Sakrament des Ordo, und Laien, die
im kirchlichen Dienst stehen, »wiren neu mit
Tatsache und Sinn des Weihesakramentes zu kon-
frontieren« (85). C. gewinnt aus den in den USA
gesammelten Erfahrungen die Erkenntnis: Eine
neue innerkirchliche Dienststruktur zeichnet sich
ab: Laiendienste setzen in der Ortskirche an, sind
der pfarrlichen und diézesanen Kompetenz zuge-
ordnet, erfassen vorwiegend den liturgischen und
vielleicht sozialkaritativen Raum. Es wird kaum
ein Engagement von katholischen Laien sichtbar,
Moglichkeiten eines direkten Einflusses auf Ge-
sellschaft, Politik, Gesetzgebung... zu realisie-
ren. Der Vf. legt typische und frappierende Bei-
spiele vor, die zu denken geben. AbschlieBend
bietet er eine eindrucksvolle Darstellung iiber die
geistliche Dimension kirchlichen Tuns im Blick
auf die Offnung zur Welt gemiB »Gaudium et
Spes«.

Weihbischof K. Krenn (Wien) trigt Gedanken
zum Thema vor: Gemeinsamkeit der Wiirde —
Verschiedenheit des Dienstes (Zur theologischen
Rationalitat des Unterschiedes von Priester und
Laie). Aus der Fiille der Gedanken seien einige
Aspekte aufgezeigt. Man muB realistisch feststel-
len, »daB3 die Frage des Laien in der Kirche
weithin als ein Problem einer weiterzufithrenden
‘Emanzipation’ betrieben wird« (109). Bei den
»Fragen um Unterschied und Gleichheit zwischen
Priesterdienst und Laienapostolat steht im Hin-
tergrund das humanistische und aufgeklirte Ideal



