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Im iibrigen ist die instruktive Bebilderung des
Buches lobend hervorzuheben. Schade, dal} fiir
den Einband nicht eines der zeitgenossischen Por-
traits Ecks gewdhlt wurde.

Das Buch ist eine aufmerksame Lektiire wert;
wer sich dazu entschlieft, legt das Buch berei-
chert aus der Hand. Kritik von »ziinftiger« Seite
sollte, wo immer sie erhoben wird, nicht verges-
sen, dal der Verfasser ein Thema erstmals umfas-
send aufgegriffen hat, das »ziinftig« zu behandeln
bisher versiumt worden ist. Im iibrigen gibt der
Erfolg dem Autor recht. Wie zu erfahren ist,
findet sein Buch bemerkenswert viele Kaufer.

Walter Brandmiiller, Augsburg

Boll, G. M./Penners, L. (Hrsg.): Integration.
Herausforderung an eine Kultur des dritten Jahr-
tausends. Interdisziplindres Symposion aus An-
lafy des 100. Geburtstages Pater Joseph Kente-
nichs 25.— 29. 9. 1985 (Schonstatt-Studien, B. 6).
Patris-Verlag, Vallendar-Schonstatt 1986, 444 S.

Der stattliche Band von 26 Beitrdgen, der nur
in einem Uberblick vorgestellt werden kann, bie-
tet das Ergebnis der im Titel genannten interna-
tionalen und interdisziplindren Tagung dar, die
das padagogisch-zeitkritische Programm P. Jo-
seph Kentenichs auf die Erfordernisse einer kul-
turell pluralistischen und disintegraler werdenden
Welt beziehen und die Aufgabe der Integration
des Auseinanderstrebenden verpflichtend aufzei-
gen mochte. Als integrierende Kraft fungiert die
von J. Kentenich der Schonstatt-Bewegung ver-
mittelte Spiritualitit, die von einer organischen
Denk- und Lebenshaltung bestimmt wird. Die
Fillle der hier ausgebreiteten Gehalte, Beziige
und Intentionen ist in drei konzentrische Kreise
einbezogen, die 1. eine Diagnose der Zeit bieten,
2. die Integrationskraft der christlichen Gotteser-
fahrung herausstellen und 3. die Aufgabe der
Kirche. zur integrativen Weltgestaltung bestim-
men. Einen gewissen Ausgangs- und Haftpunkt
nehmen in den drei Teilen jeweils die Darstellun-
gen des Anliegens von P. Kentenich ein, so im
ersten Teil das Referat iiber die »Schwerpunkte
seines (P. Kentenichs) kulturpddagogischen An-
satzes« (H. Alessandri, Chile: S. 113-147), im
zweiten Teil u.a. die Erorterung iiber »Vorse-
hungsglaube und Bund« als spiritueller Ansatz P.
Kentenichs (L. Penners: S. 209—221), im dritten
Teil die Beitrdge von Norbert und Renate Martin
iber »Grundril} einer neuen Welt« und iiber »das
Paradigma Familie« nach P. Kentenich (S.
247-284). In ihnen tritt das theologisch-anthro-
pologische Grundanliegen Kentenichs in seinen
verschiedenartigen Ausformungen deutlich her-
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vor: vor allem als Theologie der Zweitursachen
(H. Alessandri), als mit dem praktischen Vorse-
hungsglauben verbundener Bundesgedanke (L.
Penners), als Vision einer »communio persona-
rum« (N. Martin) oder als familienhafte Grund-
struktur jeder Gemeinschaft (R. Martin). Nicht
unerwihnt bleibt der tiefste Wurzelpunkt eines
solchen organologischen Denkens: das inkarnato-
rische Verstandnis von Christus und seinem Heils-
werk, das als »eheliche Liebesgeschichte zwi-
schen Gott und Mensch und Menschheit« (R. Mar-
tin) interpretiert wird.

Die fiir eine solche Auswertung des Kentenich-
schen Programms als Voraussetzung notwendige
Zeitanalyse kann verstdndlicherweise nur »exem-
plarisch« gehalten sein, so daf8 nur der abendlén-
dische Raum, Lateinamerika und die »Welt-
macht« des Marxismus einer Analyse unterzogen
werden. Dabei werden stets die integrativen wie
die desintegrativen Tendenzen herausgehoben, so
dafl das Urteil nicht einseitig optimistisch oder
pessimistisch gerdt. Der in diesen Teilbereichen
nicht direkt Bewanderte erfahrt hier manches
Wissenswerte, so etwa beziiglich Lateinamerikas,
daB dort »die Moderne« nicht das Ergebnis der
eigenen Kulturentwicklung ist, sondern Resultat
der ideologischen Arbeit europdischer Eliten, die
des eigentlichen Kontaktes mit der Volksweisheit
und Volksfrommigkeit entbehren, aus denen neue
synthetisierende Krifte erwachsen kénnen (Pe-
dro Morandé, Chile: 59f.). Bei der Herausarbei-
tung der Signatur der europdischen Gegenwart
wird das Grundmerkmal in der Linie Marx-Nietz-
sche-Freud als »volitiver Irrationalismus«, der zur
»verkappten Religion« fiihrt (S. 47f.), gefunden,
eine Deutung, die in dem komplizierten Geflecht
der Zeittendenzen sicher einen zentralen Befund
trifft.

Den positiven Aspekt, welcher die Méglichkei-
ten zur Bewaltigung der ungemein anspruchsvol-
len Aufgabe der Integration in den Blick bringen
soll, entwickeln von theologischer Seite G. Gres-
hake (Zur Integration von Gottesglaube und Wel-
terfahrung), religionspadagogisch von Alberto M.
Ferrie, Montevideo (anhand des Dokuments von
Puebla), und von derselben beleuchteten Seite
des kiinstlerischen Schaffens von dem Architek-
ten Alexander von Branca (Architektur als inte-
grativer Vergleich). Die Beitrige kommen trotz
der durchaus verschiedenartigen Ausgangspunkte
in der Forderung nach einem verlebendigten
Schopfungsglauben iiberein, der die Schopfung
fiir Gott gleichsam wieder durchsichtig zu machen
versteht. Die unter dem Kennwort »Transpa-
renz« stehende Forderung wird merkwiirdiger-
weise gerade von dem Beitrag des Kiinstlers er-
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wihnt und auf das » Geheimnis« wie auf die »Of-
fenbarung« ausgedehnt und auf die »Zusam-
menschau von Natur und Ubernatur« bezogen (S.
238f). Tatsichlich erhélt die Integrationsforde-
rung erst beim Ernstnehmen dieser Doppelung ihr
volles Gewicht, aber auch ihre -eigentliche
Schwierigkeit, wenn bedacht wird, da der mo-
derne Mensch nicht fiir ein weltimmanentes
Transzendieren geodffnet werden soll, sondern fiir
die absolute Transzendenz des Offenba-
rungsgottes.

Die fiir die Sendung der Kirche daraus resultie-
renden Aufgaben werden zutreffenderweise vor
allem auf dem Gebiet des Gemeinschaftlichen
und der Familie getroffen (Norbert und Renate
Martin), auf denen im Sinne P. Kentenichs die
Verbindung von Konkret-Greifbarem und We-
senhaft-Letztem (S. 250) stattfinden mufl, wobei
auch wieder die Anerkennung der »Realitiit der
Ubernatur« (S. 251) mit allem Gewicht ausgestat-
tet ist, die auch in der Familie als »natiirlichem
und {ibernatiirlichem Bildungsorganismus« (R.
Martin) ihr Recht beansprucht. Eine gewisse Zen-
tralstelle kommt in diesem Gedankengang dem
Referat von Bischof Klaus Hemmerle zu (Integra-
tion — Auftrag und Lebensvollzug der Kirche, S.
313-328), das die biblische Botschaft insgesamt
und in Sonderheit die Leib-Christi-Lehre des
Epheserbriefes als »Botschaft der Integration« in-
terpretierte, dabei aber auch »Maria als Konver-
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genzpunkt« aller Integrationsmotive aufwies. In
ahnlichem Sinn wurde das marianische Thema
noch einmal in den schriftlichen Beitrdgen zur
Tagungsthematik von R. Laurentin aufgenommen
(Maria et I'intégration dans l'alliance du salut: S.
394-402) und an der Rolle Mariens bei der
Menschwerdung, unter dem Kreuz und im
Pfingstgeschehen ausgefiihrt. In diesem abschlie-
Benden Teil ist das Generalthema auf weitere
Grundsatzfragen ausgedehnt (vgl. u.a. M. Ger-
win, Geschichte als Integration, und J. Stellmach,
Gott und das Sein und Sollen des Menschen), die
das groBe Spektrum der Méglichkeiten zur An-
wendung des Integrationsprinzips aufzeigen. Da-
gegen kommt in den vielen Referaten angeschlos-

-senen Diskussionen, die eine grofe Sachbezogen-

heit erkennen lassen, manches in praktischer
Wendung und Applikation zum Austrag, das auch
die Schwierigkeiten der realen Umsetzung des
Erkannten anspricht.

An dem hier vorgelegten Symposium ist nicht
nur der gldubige Optimismus anzuerkennen, mit
dem eine schier iibermenschliche christliche Zeit-
aufgabe anvisiert wird, sondern auch die denkeri-
sche Intensitat zu wiirdigen, mit der sie ausgear-
beitet und begriindet wird. Das Werk wird allen,
die sich dieser Aufgabe verpflichtet fiihlen, als
Quelle und Wegweisung dienen.

L. Scheffczyk, Minchen

Moraltheologie und christliche Gesellschaftslehre

Hofmann, Rupert (Hrsg.), Gottesreich und Re-
volution. Zur Vermengung von Christentum und
Marxismus in politischen Theologien der Gegen-
wart. Verlag Regensberg, Miinster 1987, 215 §.

Offensichtlich ist es kaum méglich, daR sich der
Mensch von der Religion véllig verabschiedet; je
mehr er sich im Sinn des auf die Innerweltlichkeit
sich beschrinkenden Denkens von der vera reli-
gio entfernt, desto unausweichlicher gerit er —
wie die Erfahrung mindestens nahelegt — an pseu-
doreligidse Orientierungen mit dem ihnen eige-
nen Sog, das Denken durch eine fortschreitende
Vermengung des Unterschiedenen und Unter-
scheidbaren (vgl. 19) zu entmachten und das Han-
deln an Notwendigkeiten und Dringlichkeiten
auszuliefern. Auf diese Weise bringen es die aus
der neuzeitlichen Gesellschaft aufbrechenden und
dann auf sie sich stiitzenden Bewegungen poli-
tisch-revolutiondrer Natur, obwohl sie areligios
beziehungsweise atheistisch sind oder sein wol-

len, mit einer erstaunlichen RegelmiRigkeit, eben
jener Regelmifigkeit, mit der sich etwa »politi-
scher Messianismus« (57) durchsetzen kann, im-
mer wieder zuwege, den areligivsen Menschen
ebenso wie den religios nur duferlich gebundenen
in ihren Bann zu ziehen und zufriedenzustellen:
Fiir denjenigen, der seine religiosen Bediirfnisse
ins Vitale zu verlagern gelernt hat, kann auch die
Revolution zum Sakrament werden (vgl. 95-111,
besonders 109). Das Absolute in der Hand des
Menschen wird notwendig vielgestaltig; es leistet
sich viele Gotter!

Selbst die Theologie ist gegen solche Verirrun-
gen des menschlichen Geistes, »die Versuchung
des Absoluten« (20) eingeschlossen, nicht selbst-
verstandlicherweise gefeit; zumal dann muR sie
ideologieanfillig werden, d.h. der Versuchung
der Identifikation »ihre(r) Bestrebungen mit de-
nen der Gesamtgesellschaft« (75) erliegen, wenn
sie im Umgang mit ihren Quellen ihr Unterschei-



