Kontextuelle Heilssorge

Zielvorstellung und Vollzug der Heilssorge
im Kontext der Gegenwartsverhéltnisse

Franz Breid, Graz

1. Ziel der Heilssorge der Kirche

Jeder Mensch ist unmittelbar zu Gott. Es gibt dieses einmalige, unmittelbare
personale Beziehungsverhaltnis jedes Menschen zu Gott, weil sich zuvor Gott in
personaler Liebe jedem einzelnen Menschen zugewendet hat (vgl. Joh 15, 16
»nicht ihr habt mich erwihlt, sondern ich habe euch erwihlt«). Dem »Herrn,
seinen Gott« zu dienen, ihn mit all seinen Kriften zu lieben (vgl. Mt 22, 37) und
dadurch das endgiiltige Gelingen des eigenen Lebens, ndmlich sein ewiges Heil, zu
erreichen und zwar dadurch, daf sich der Mensch immer vorbehaltloser in
demiitiger Anbetung, in personaler Liebe, in gelassen-vertrauendem Glauben und
in immer radikalerer Hingabe Gott iiberantwortet — das ist Wesensbestimmung
und Lebensziel jedes Christen. Damit ist das diesseitige, irdische Leben des
Menschen héchst belangvoll, es ist aber vor allem im Hinblick auf das groRere
Leben im Jenseits, als EinlaBerprobung fiir das jenseitige Leben bei Gott zu sehen.

Die Pflege des personalen Gottesverhiltnisses, der persénlichen Beziehung zu
Gott im Glauben (im umfassenden Sinn des »Aman — Sagens« zu Gott) und das
Miihen um Wachsen in Liebe, Hingabe und Heiligkeit kann dabei nicht auf
einzelne Personen mit besonderer Berufung und etwaigem Sonderstand be-
schrankt oder an sie delegiert werden, beides bleibt Aufgabe jedes Christen.

Um dem einzelnen Menschen zu ermoglichen, sein ewiges Heil zu gewinnen, ist
Jesus Christus, der Sohn Gottes, Mensch geworden. Seine Sendung von Gott her
wird nach dem gesamten Befund des Neuen Testamentes zweifellos nur dann
richtig interpretiert, wenn sie als redemptorische interpretiert wird, deshalb ge-
schehen, um die Menschen mit Gott zu versdhnen und ihnen die Moglichkeit
bleibenden Heiles bei Gott zu erdffnen.

Dem gleichen Ziel wie sein Leben und Sterben — dem, daR der einzelne Mensch
sein Heil gewinnen kann — dient auch die Stiftung der Kirche durch Jesus Christus.
Die Kirche ist damit eine funktionale und vorldufige GroRe, sie steht grundsitzlich
im Dienste der iibergeordneten Grofe »Heil des einzelnen Menschen«.

Die Kirche ist damit vergéangliche HilfsgroBe und dennoch so das Ursakrament,
Zeichen und Mittel des Heiles zugleich, in dieser Welt, aber nicht von dieser Welt,
dem geheimnisvollen Antlitz Gottes zugewandt und so im Dienst des groReren
Kommenden, des Reiches Gottes. Die Wesensstruktur der Kirche, ihre Grundfunk-
tionen, ihre tragenden Lebensvollziige, ihre Amter und die ihr anvertrauten
Heilsmittel sind von ihrer Wesensaufgabe her zu sehen, von ihr her zu interpretie-
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ren und erforderlichenfalls von ihr her zu korrigieren. Damit ist positiv festzuhal-
ten, dal die Kirche fiir den einzelnen Heilsbedeutung hat und der einzelne Christ
deshalb nicht ohne objektive Schuld die Kirche verlassen kann; dies schlie8t nicht
aus, dall das »Heil durch die Kirche« auch auflerhalb der Kirche vermittelbar ist
und auf diesem Weg de facto dem gréBeren Teil der Menschheit vermittelt wird, es
ist aber nach dem eindeutigen Befund des gesamten NT nicht so, dal} die Mitglied-
schaft in der Kirche heilsirrelevant wére und die Mitgliedschaft in der Kirche etwa
nur die Bedeutung hitte, einige wenige sollten exemplarisch darstellen, wie gut es
Gott im Grunde mit allen meint. Negativ ist damit festzuhalten, dal Kirche: —
weder als Gesamtkirche noch als »ecclesiola«, — als Kirche am Ort, als Gemeinde —
nicht Selbstzweck ist. Die Kirche und all ihre Akte, einschlieflich aller gemeindli-
chen Akte, stehen letztlich immer im Dienste der vorrangigen Grole »Heil des
einzelnen Menschen«.

Von hier aus sollte es plausibel sein, dal alle Pastoral der Kirche in der gleichen
Grundgerichtetheit geschehen muB, in der die Kirche selbst steht: sie mull primér
Sorge um das letzte, jenseitige, ewige Heil des Menschen sein, darum bemiiht, dem
Menschen zu helfen, sein personales Gottesverhiltnis in den Dimensionen von
liebendem Vertrauen, horchend-gehorchender Hingabe, ehrfiirchtiger Anbetung
und personalem Glauben zu entfalten und so EinlaR ins Reich Gottes zu finden. Bei
aller Ausfaltung des kirchlichen Heilsdienstes gemdl den Grundfunktionen der
Kirche muff immer ihre dienende Grundausrichtung auf das ewige Heil des
einzelnen hin gesehen werden. Ist diese Grundausrichtung gegeben, dann werden
in der konkreten Ausformung der kirchlichen Heilssorge zu Recht auch kontextu-
elle Momente sowie die Sorge fiir den ganzen Menschen als Ebenbild Gottes
beachtet werden miissen. Die konkrete Sorge um das Heil ist dabei allen Christen
anvertraut, nicht den Institutionen und deren Amtstrdgern allein. Glaubige Chri-
sten, die als solche leben, den Glauben bezeugen und ihn bewult weitergeben,
ermoglichen erst das Wirken der Amtskirche: Immer bleibt »der Glaube der
Menschen (...) das tragende Fundament der Kirche tiberhaupt«*.

2. Theologische und soziologische Begriindung des Ansatzes

Eine wesentliche theologische Begriindung fiir diese Verbindung: Sorge fiir das
Heil des einzelnen Menschen in der Einbettung und der Notwendigkeit einer
Heilsgemeinschaft, 148t sich in der Leib-Seele-Konstitution des Menschen finden.

Der Mensch ist grundlegend Leib-Seele-Wesen, zu seiner Wesensbestimmung
gehort seine Leiblichkeit gleichwesentlich wie seine Geistseele. Die Leiblichkeit
des Menschen ist kein zu ihm sekundéar hinzutretendes Akzidens, der Mensch hat
nicht einen Leib, er ist Leibwesen, wie er Geistwesen ist. Der Heilswille Gottes
umgreift den Menschen mit seinem ganzen Wesen. Es ist deshalb zentraler Gehalt
christlicher Auferstehungshoffnung, da einmal auch der Leib des Menschen in die

! Ehle, Hermann: Volkskirche, Gemeindekirche — und was noch? in: Lebendige Seelsorge, 37. Jg., Heft 3/
618285
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ewige Vollendung einbezogen werden wird; in der Gewilheit dieser Hoffnung
wissen wir uns gesichert durch die leibliche Auferstehung Christi, die Angeld
unserer Auferstehungshoffnung ist.

Die Geistseele individuiert den Menschen, sie macht ihn zur unverwechselbaren,
unaustauschbaren, je einmaligen Personlichkeit. Kraft seiner Geistseele ist der
Mensch Person, in seiner Gottebenbildlichkeit ein Wesen einzigartiger Wiirde und
unwiederholbarer Einmaligkeit®. Die Geistseele macht dabei den Menschen durch-
aus auch offen fiir Kommunikation und Beziehung, sie ist vorab aber das individu-
ierende Prinzip, das jeden Menschen von den anderen abhebt, damit auch abgrenzt
und absondert, weil es seine Einzigartigkeit und unwiederholbare Einmaligkeit
begriindet.

Der Leib des Menschen ist jenes Konstitutivum des Menschen, in dem wesentlich
seine Sozialitdt griindet. Der Leib des Menschen entstammt der intimsten Kommu-
nikation zweier Menschen, er offnet den Menschen in seinen Sinnen hin nach
auflen und bindet ihn an die Gemeinschaft und ein in die mitmenschliche Gemein-
schaft. Der Mensch als grundlegend auch als Leibwesen ins Dasein gerufenes
Geschopf ist in seiner Leiblichkeit und durch seine Leiblichkeit der Gemeinschaft
zugewandt.

Wenn somit davon auszugehen ist, dal der Mensch in seiner Leib-Seele-
Konstitution beides ist: einzigartige, unwiederholbare einmalige Person und doch
wesentlich auf die Gemeinschaft hin bezogenes, gleichermaflen nach innen wie
nach auflen gewandtes Wesen, dann mufl dem auch in der Heilsberufung des
Menschen ein doppeltes entsprechen: ein Angerufensein seiner Individualitidt wie
ein Mitbetroffensein seiner Sozialitat, denn die Heilsberufung des Menschen kann
nicht an seiner Wesenskonstitution vorbei erfolgen.

Dies ist nun nach dem Zeugnis der Offenbarung entschieden der Fall. Die
Stichworte dafiir heifen »individuelle Heilsberufung« und »Heilsgemeinschaft
Kirche«. <

Der Heilsanruf Gottes ergeht an jeden einzelnen Menschen, den Heilsweg aber
mul} der einzelne in der Einbettung in die Heilsgemeinschaft, die Kirche gehen, die
ihm als Hilfe fiir seinen Heilsweg gestiftet ist. Der einzelne wird dem mystischen
Leib Christi eingegliedert, er ist dem wandernden Gottesvolk eingefiigt, das in
Gemeinschaft den Pilgerweg des Glaubens hin zu seinem Ziel, dem lebendigen
Gott, geht. »Kirchlichkeit« ist deshalb fiir den Glauben kein verzichtbares, ableg-
bares Additivum, es ist die Weise, in der der einzelne konkret seinen Pilgerweg des
Glaubens gehen kann.

Dabei ist es nochmals von Belang, daf es diese Kirche gleichermaBen als
konkrete, kleine Ortskirche, als »Gemeinde« wie auch als alle Christen umspan-
nende Weltkirche gibt. Beides ist fiir den Glaubensweg des einzelnen relevant: der
unmittelbare Kontakt mit den mitglaubenden, — oft auch: mitzagenden, mitzwei-
felnden — Gemeindemitgliedern in seiner Kirche am Ort und die Glaubensgemein-
schaft auf gesamtgesellschaftlicher Ebene.

* Die Gottebenbildlichkeit des Menschen hat Papst Johannes Paul IL. vielfiltig entfaltet, vor allem in
seiner Enzyklika »Redemptor Hominis«.
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Beachtet man diese Doppeltheit des Heilsanrufes Gottes, mit dem nochmals
zweifachen Aspekt der Kirchlichkeit, und geht man davon aus, dall es Aufgabe
aller Pastoral ist, dem einzelnen Hilfestellung zu geben, sein letztes Heil bei Gott
zu gewinnen, dafl Pastoral also letztlich immer darauf bezogen zu sein hat, dann
ergibt sich konsequenterweise, dal Pastoral gleichermafen um Erstermdglichung,
Sicherung, Festigung und Vertiefung des personalen Glaubens, der lebendigen
Gottesbeziehung, somit primar um das ewige Heil des einzelnen bemiiht zu sein
hat, wie sie daran gebunden ist, daf der einzelne in seinem Heilsweg eingebunden
ist in die Kirche am Ort und in die Gesamtkirche. Das Pastoralkonzept, das sich aus
dieser theologischen Perspektive ergibt, heilt dann: Pastoral der Innenleitung und
Pastoral der AufBenstiitzung, wobei die Momente der Aullenstiitzung nochmals
nach den Dimensionen der mittelbaren und unmittelbaren Aufenstiitzung zu
differenzieren sind, so daf8 sich im Endergebnis ergibt: als primdres, vorrangiges:
Pastoral der Innenleitung, so dann: Pastoral der unmittelbaren, direkten und
Pastoral der mittelbaren, indirekten Auenstiitzung, wobei «Pastoral der Innenlei-
tung« der Individualitit, »pastoral der AuBenstiitzung« vorwiegend der Sozialitat
des Menschen entspricht.

Dieser theologisch begriindete Ansatz wird auch durch Erkenntnisse der Sozio-
logie, speziell der Wissenssoziologie, nachhaltig gestiitzt.

Auszugehen ist dabei von drei entscheidenden Kennzeichen der sozialen Welt:
»Gesellschaft ist ein menschliches Produkt. Gesellschaft ist eine objektive Wirk-
lichkeit. Der Mensch ist ein gesellschaftliches Produkt«®. Deshalb ist Gesellschaft
:als standiger dialektischer Prozel zu sehen, der aus folgenden »drei Komponenten
besteht: Externalisierung, Objektivation und Internalisierung«*. Fiir uns ist der
Prozel der Internalisierung besonders bedeutsam, der in unserer Hinsicht in der
Regel als »religiése Sozialisation« abgehandelt wird. Dabei ist der Unterschied
zwischen Primérsozialisation und Sekundérsozialisation ebenso bedeutsam wie die
Gewichtung und Beachtung verbaler und nonverbaler Momente der Kommunika-
tion im Sozialisationsprozef.

Entscheidend bleibt ferner die Erkenntnis, dal3 aus soziologischer Perspektive
»Wissen«, damit auch »religioses Wissen«, nicht allein deshalb richtig ist, weil es in
sich stimmig ist, sondern (auch), weil es von anderen geteilt wird. Es braucht eine
»Plausibilitatsstruktur«, die es permanent in der Glaubwiirdigkeit erhilt. Diese
Plausibilitatsstruktur mul in den alltdglichen Kommunikationsprozessen verankert
sein, wobei den signifikant anderen, den besonders bedeutsamen Bezugspersonen,
nochmals herausragende Bedeutung zukommt. Umpolungen hin zu einer neuen
Weltanschauung bediirfen somit nicht nur eines einmaligen Bekehrungserlebnis-
ses, sondern auch einer Finbindung in eine sichernde Plausibilitdtsstruktur, die das
neue Lebenswissen auf Dauer plausibel erhalt. Analog gilt die Notwendigkeit der
Plausibilitatsstruktur auch fiir ein von Kindheit an grundgelegtes Lebenswissen.
»Nur im Rahmen der Religionsgemeinschaft, der »Ecclesia« bleibt eine Konversion

* Berger, Peter L.; Luckmann, Thomas: Die gesellschaftliche Konstruktion der Wirklichkeit, Frankfurt
. a.M, %1977, 8. 65,
YEbd. 1S 139.
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wirklich plausibel.« ...»Die neue Plausibilitatsstruktur mufl die Welt des Men-
schen werden, die alle anderen Welten und besonders die, welche er vor seiner
Konversion »bewohnte«, verdriangt«’. In der religiosen (Priméar-) Sozialisation
spielen Prozesse der Identifikation mit Vorbildgestalten eine nachhaltige Rolle.
»Eine motivrelevante Glaubensvermittlung setzt personale Begegnung, keine blo-
Re funktionsspezifische Interaktion voraus. Identifikation mit geliebten oder be-
wunderten Menschen ist Voraussetzung der Wertiibernahme, auf die es letzten
Endes bei der individuellen Aneignung des Christentums ankommt«®,

Religiose Sozialisation ist grundsatzlich ein permanenter, lebenslanger ProzeR,

der Mensch bedarf Zeit seines Lebens der sichernden Plausibilitatsstruktur seines
Glaubens, damit der Interaktion und (emotional moglichst positiv besetzten)
Kommunikation mit Gleichgesinnten, die ihm fortwahrend sein Lebenswissen
bestitigen und es am Leben erhalten, zusammen mit den Prozessen von dessen
Internalisierung. Fiir den Glauben, die Identifikation des einzelnen mit der Kirche
und dem von ihr vertretenen »Lebenswissen« ist dariiber hinaus die Prisentation
des Glaubens, der Religionsgemeinschaft auf der gesamtgesellschaftlichen Ebene
bedeutsam, ihre positive oder negative Darstellung in der Offentlichkeit. »Die
Glaubensvermittlung wird zwar wesentlich in hohem Maf vom Grad der Identifi-
zierung mit denjenigen Personen abhangen, welche Glaubensinhalte préasentieren,
aber dariiber hinaus mufl der Inhalt selbst plausibel und die gesellschaftliche
Reprisentation des Glaubens in Form kirchlicher Einrichtungen ‘glaubwiirdig’
sein«’. Ahnlich stellt Milanesi fest: »Das Zugehorigkeitsgefiihl zu einer Religion ist
funktional bedingt a) von den Beziehungen zwischen religiéser Institution und
Gesellschaft b) von den Beziehungen zwischen Individuum und religioser Gruppe
c) von Faktoren der religiosen Reifung des Individuums«®.
Schon dieser recht knappe Blick auf die Soziologie, vorab die Wissenssoziologie,
zeigt, dall der hier vertretene Ansatz auch durch soziologische Erkenntnisse
abgesichert ist. Auch im Hinblick auf die Erkenntnisse der Wissens- und Religions-
soziologie ergibt sich, daf die Heilssorge der Kirche gleichermafen die unwieder-
holbare Individualitat des Menschen wie auch seine Einbettung in die Glaubensge-
meinschaft und Gesellschaft insgesamt zu beachten hat.

3. Grundziige des gegenwidrtigen gesellschaftlichen Kontextes

Kennzeichnend fiir unsere Gesellschaft scheint zu sein, dal »der Sinn von
Glaube und Christentum in dieser Gesellschaft fast nicht mehr plausibel zu machen
ist«’, denn: »Es ist eine Gesellschaft, die die Religion eigentlich nur noch zur

* Berger — Luckmann 1977, S. 169.

¢ Kaufmann, Franz-Xaver: Kirche begreifen. Analysen und Thesen zur gesellschaftlichen Verfassung
des Christentums, Freiburg i. Br. 1979, S. 184.

TEbd. S.1171

* Milanesi, Giancarlo: Religionssoziologie, Ziirich — Einsiedeln — Kéln 1976, S. 142.

* Zerfal, Rudolf: Menschliche Seelsorge. Fiir eine Spiritualitit von Priestern und Laien im Gemeinde-
dienst, Freiburg i.Br. 1985, S. 79.
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Bewiltigung der privaten Grenzerfahrungen des einzelnen braucht, nicht mehr zur
Losung der gemeinsamen gesellschaftlichen Probleme«*.

Drei Stichworte kénnen die Gegenwartssituation kurz beleuchten.

Die Gegenwartssituation ist immer stirker von dem bestimmt, was in der
Soziologie unter der »Sédkularisierungsthese« abgehandelt wird, ndmlich von der
Entflechtung von Religion und Gesellschaft. Immer mehr GroBbereiche des Le-
bens, die frither zu ihrer Deutung und Legitimation der Religion bedurften, sind
eigenstiandig geworden und treten nunmehr vielfach in Konkurrenz zur Religion,
zumindest bediirfen sie gemaB ihrer Selbstinterpretation der Religion nicht mehr.
Auch wenn dieser Vorgang gelegentlich in der Theologie positiv als »Miindigwer-
den der Welt«, als Notwendigkeit gedeutet wird, bleibt in jedem Fall zuerst die
negative Folge, daf Religion immer mehr marginalisiert, immer mehr in die Ebene
des bloR Privaten hinaus gedringt wird und somit an Bedeutsamkeit und Relevanz
fiir die diversen Bereiche der Gesellschaft verliert — womit letztlich auch fiir den
einzelnen notwendigerweise der Stellenwert der Religion relativiert zu werden
droht. Der Bereich des Religiosen wird damit zu einem Teilsegment des Lebens
neben vielen anderen.

Ein zweites Charakteristikum der Gegenwartssituation stellt der Pluralismus der
Weltanschauungen dar, der es dem einzelnen schwer macht, religids gewisserma-
Ben unter seinesgleichen zu sein, womit die Plausibilitit seines Lebenswissens
permanent bedroht wird. Uberscharf mit Peter L. Berger formuliert, entsteht so
etwas wie ein »Zwang zur Hiresie«', eine dauernde Infragestellung der eigenen
Position. Auf das »Leben in widerspriichlichen Welten« antwortet der Mensch in
der Regel mit einer blofen Teilidentifikation mit den einzelnen Lebenssegmenten
und dem dort vertretenen Lebenswissen, er beldBt sich in »balancierender Ich-
Identitit« (Krappmann), was in psychologischer Hinsicht angesichts des standigen
Anpassungsdruckes durchaus eine praktikable Uberlebensstrategie darzustellen
scheint. Eine Ausnahme stellen lediglich die »religiosen Virtuosen« (Weber) dar,
sie haben auch in widrigen Verhaltnissen die Kraft, ihre Uberzeugung konsequent
durchzuhalten.

Das dritte Charakteristikum der Gegenwartssituation ist ein vielfacher Entwur-
zelungsprozeR®. Dieser betrifft den Bereich der mitmenschlichen Beziehungen: die
Gewichtsverlagerung weg von vorgegebenen hin zur Dominanz frei gewahlter
Beziehungen; die noch immer nicht zum Erliegen gekommene Zunahme von
Ehescheidungen und das damit verbundene Zerbrechen von Familien; die Tatsa-
che, daf die Beziehungen — eben weil auf dem Prinzip der »Will-Kiir«, der
Freiwilligkeit und damit der Widerruflichkeit basierend — insgesamt oberflachli-
cher, flacher und fragiler geworden sind: all das und einiges mehr sind Teilgehalte
des Entwurzelungsprozesses im Bereich mitmenschlicher Beziehungen.

1 Ebd.,,S. 28.

I Berger, Peter L.: Der Zwang zur Hiresie. Religion in der pluralistischen Gesellschaft: Frankfurt a. M.
1980.

2 Vgl. Anm. 13.
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Ebenso ist die Entwurzelung aus den Bereichen »Heimat«, »symbolische Ortsbe-
zogenheit« — trotz mancher Gegentrends — noch immer stark im Gange. Wesent-
lich leichter als frither wird der Wohnsitz gewechselt, vor allem in stadtischen
Verhiltnissen ist ein oftmaliger Wohnungs- bzw. Wohnortwechsel hiufig. Dahin-
ter stehen auch wirtschaftliche Erfordernisse — die Wirtschaft fordert bzw. er-
zwingt Mobilitdt —, es kommt darin aber auch der Grundzug des Entwurzelungs-
prozesses zum Ausdruck. Empirisch 148t sich heute ein Menschentyp ausmachen,
bei dem »Mobilitit« zur Grundcharakteristik seines Lebens geworden ist: Men-
schen dieses Typs wechseln haufig Wohnsitz, Arbeitsplatz, Beziehungen, Lebens-
anschauungen etc., es ist bei ihnen immer alles in FluR.

Der EntwurzelungsprozeR betrifft auch den Naturbereich mit, obwohl in diesem
Bereich die starksten Gegentendenzen merkbar geworden sind.

Deutlich gibt es auch den EntwurzelungsprozeB aus der Tradition, oft verbunden
mit einem hohen Defizit an Geschichtsbewulltsein, wobei Traditionen immer
starker fiir irrelevant erklart werden, rechtfertigen muB sich jeweils die Tradition,
nicht die Verdnderung. Dabei betrifft der Entwurzelungsproze auch den Bereich
der Autorititen mit, man ist vor allem gegen institutionelle Autoritit skeptisch bis
allergisch. Entscheidend sind dem heutigen Menschen vielfach Freiheit, Selbstent-
faltung, Selbstverwirklichung etc. geworden, womit der Entwurzelungsprozefl mit
einer stark egozentrischen Komponente verkniipft ist.

Der Entwurzelungsprozel umgreift auch zwei Bereiche, die fiir Glaube und
Religiositat zentral sind, den Bereich der Wertewelt und den der Transzendenz. Es
gibt eine Entwurzelung aus lange Zeit bestimmenden Wertevorstellungen heraus —
man konnte sie das christlich-biirgerliche Wertesystem nennen —, wobei die
nunmehr erstrebten Werte in manchen Bereichen das prizise Gegenteil der
bisherigen Werte darstellen. Ebenso ist die Entwurzelung aus dem Bereich der
Transzendenz erfolgt: der selbstverstidndliche, das ganze Leben als Hintergrund-
orientierung pragende Bezug auf jenseitige Machte, konkret auf den personalen
Gott, seine Gegenwart, sein Handeln, sein Gericht, seinen Willen, seine Gebote, ist
vielfach geschwunden und durch ein Aufgehen in der Immanenz ersetzt oder in
Surrogatformen (vgl. die »New-Age-Bewegung«) umgebogen. Der Blick geht zur
Erde, nicht mehr nach oben, als den »Herrn« erlebt der Mensch sich selbst, nicht
den lebendigen Gott. Dabei betrifft der Entwurzelungsprozef den einzelnen
unmittelbar, allerdings in recht unterschiedlichem MaB. Die Entwurzelung des
heutigen Menschen und seine daraus resultierende Unbehaustheit erkliren auch
seine geringer gewordene Belastbarkeit®.

4. Schwerpunkte heutiger kontextueller Heilssorge

Als Konsequenz aus der vorgelegten Analyse und dem Grundansatz geht es hier
um die Grundziige der amtlichen Heilssorge der Kirche, um das, was géngigerweise
unter den Begriffen »Pastoral« oder »Seelsorge« abgehandelt wird. Selbstredend

¥ Zum Entwurzelungsprozef spezifisch unter lindlichen Bedingungen vgl.: Breid, Franz: Landpastoral
im Kontext der Entwurzelung, Veritas-Verlag, Linz 1984.
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gibt es daneben den nichtamtlichen Heilssorgedienst der Kirche: er beginnt mit der
Heilsverantwortung jedes einzelnen fiir sein eigenes Heil, umgreift die Heilssorge-
arbeit der Eltern fiir ihre Kinder, die gesamte Zeugnisfunktion des Christen etc.
Um die Betonung des Jenseitsbezuges dieser amtlichen Heilssorge der Kirche
hervorzuheben, wird hierfiir nunmehr der Begriff »Heilssorge« verwendet.

Da es in dieser Heilssorge in letzter Intention immer um die Forderung des
personalen Gottesverhiltnisses des einzelnen Menschen gehen muf}, um die Erlan-
gung des Heiles durch den einzelnen, hat jener Bereich der Heilssorge, der
unmittelbar diesem Ziel forderlich ist, Prioritdt und Primat.

5. Pastoral der Innenleitung

Pastoral der Innenleitung mufl daher an erster Stelle stehen. Pastoral der
Innenleitung meint die Forderung des je einmaligen Gottesverhaltnisses des einzel-
nen, das Anbieten von Hilfen an den einzelnen, die eigene, individuelle Heilsberu-
fung besser zu erkennen, gemal diesem Heilsplan das eigene Leben zu gestalten,
sich immer radikaler Gott zu {iberantworten und so das ewige Heil zu gewinnen.

Aufgabe der Pastoral der Innenleitung ist es somit, dem einzelnen Hilfen zum
Gewinnen und zur Vertiefung des Glaubens, zum intensiveren Vollzug seiner
Lebensiiberantwortung an Gott, zu religioser Innenreifung zu geben.

In diesem Bereich wird der dienende Charakter der Pastoral deutlich. Das Letzte
vermag sie selbst nicht zu leisten, es geht hier um geheimnisvolle Tiefenvorginge
zwischen dem einzelnen und seinem Gott, die letztlich der einzelne und Gott in
einem Dialog der Liebe leisten. Getrost darf die Heilssorge der Kirche dabei auch
auf das Wirken Gottes vertrauen, das sie selbst nur konditionieren, nicht aber zu
bringen vermag. Von hier aus wird zudem deutlich, daB es im Verhaéltnis des
einzelnen zu seinem Gott um ein Verhaltnis der personalen Beziehung, nicht der
Leistung geht.

Im Hinblick auf die priméare Zielorientierung aller Heilssorge hat der unmittelba-
re Dienst an der religiosen Dimension, am Glauben des einzelnen, Vorrang vor
allen anderen Aufgaben, die die Kirche in ihrem Heilsdienst an den Menschen auch
zu leisten hat.

Eben weil es vorrangig um das personliche Heil jedes einzelnen Christen geht,
gibt es in der Heilssorge den Vorrang des einzelnen vor dem Kollektiv, damit auch
einen prinzipiellen Vorrang des Personalen vor dem Strukturellen, entscheidend
ist die personale Bekehrung maoglichst vieler einzelner (ihre »metanoia«), nicht die
Verdnderung von Strukturen.

Da es in der Heilssorge um ein {ibernatiirliches Ziel geht, um das Heil des
einzelnen Menschen, bietet die Kirche nicht nur iibernatiirliche Mittel an (Gnaden-
vermittlung auf dem Weg der Sakramente, der unverkiirzten und unverféalschten
Verkiindigung des geoffenbarten Wortes Gottes etc.), es bedarf darum auch der
»geistlichen Kompetenz« des einzelnen, der Seelsorge ausiibt, und des bewulten
Einsatzes iibernatiirlicher Hilfen. Konkret: Gebet und Opfer, insgesamt: zeugnis-
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haftes »geistliches Leben« des einzelnen Seelsorgers sind unverzichtbar. Pastoral
der Innenleitung braucht wache Sensibilitat fiir den »Kairos«, zu dem der einzelne
besonders ansprechbar ist. Gerade im geistlichen Leben gibt es nicht nur objektive
Wachstumsgesetze und -stufen, es ist der einzelne Mensch zu einzelnen Zeiten
auch recht unterschiedlich geneigt, auf den Anruf Gottes zu horen. Vor allen
Kenntnissen in der Psychologie benétigt daher eine Pastoral der Innenleitung das
»geistliche Sensorium« fiir Stand und jeweilige Ansprechbarkeit des einzelnen. Es
bedarf der Behutsamkeit und des Gespiirs fiir innere Dispositionen, vor allem bei
individuellen Kontingenzen, die — ebenso wie kollektive Kontingenzen — zu
besonderer Ansprechbarkeit konditionieren. Religiose Entscheidungs- und Rei-
fungsschritte sind auch in Zusammenhang mit religiosen Intensivzeiten besonders
haufig. Es ist deshalb wichtig, um die Schaffung religioser Entscheidungs- und
Reifungszeiten fiir moglichst viele einzelne (durch Teilnahme an »geistlichen
Ubungen« im weiteren Sinn) bemiiht zu sein*. Conditio sine qua non fiir den
Erfolg solchen Bemiihens ist, dall der Seelsorgstrager selber »geistlicher Mensch«
ist und glaubwiirdig in der Nachfolge Jesu lebt.

Zudem gibt es »Schliisselzeiten des Lebens« und »Schliisselzeiten des Jahres,
an denen der Mensch religios stirker ansprechbar ist. Zu den Schliisselzeiten des
Lebens zédhlen neben den bekannten »Lebenswenden« (deren religiose Sinndeu-
tung, verbunden mit der Inanspruchnahme der von der Kirche gebotenen religio-
sen Sinndeutungsrituale, vor allem in den Stidten immer weniger und vor allem
immer weniger selbstverstandlich gefragt ist) Pubertdt bzw. Pflichtschulende, das
Ausscheiden aus dem Berufsleben und der Verlust des Ehepartners, wobei diese
Schliisselzeiten a priori ambivalenten Charakter haben; gelingt in ihnen religiose
Sinndeutung nicht, kénnen sie durchaus zu Impulsen des Weggehens von Gott
werden. Schliisselzeiten des Jahres sind die Zeit um Allerheiligen — Allerseelen, wo
aufgrund des obligatorischen Totenkultes die Auseinandersetzung mit der Sinnfra-
ge des Lebens besonders driangend ist; der Advent und — fiir Ansprechbare,
Sensiblere — der Beginn des »Diisteren Herbstes«, jener Zeit, die mit erster
Kiltewelle, Nebelstimmung und kiirzeren Tagen den Menschen auch seelisch nach
innen dringt, sowie die Fastenzeit, die dafiir ein allerdings noch relativ hohes MaR3
an schon vorhandener Religiositdt voraussetzt. Diese Schliisselzeiten muB die
Pastoral der Innenleitung nachhaltig aufgreifen.

»Pastoral der Innenleitung« ist nur méglich, wo der Mensch gewisse Grundwerte
realisiert und er eine grundsétzliche Wachheit seines Innenlebens und eine Wende
nach innen pflegt — was nicht ausschlieft, dafl es mitunter ein unmittelbares
Gnadenwirken Gottes gibt, das den Menschen in einem Augenblick verwandelt.
Zu diesen Grundhaltungen als Bedingungen religioser Ansprechfdahigkeit zahlen:
Ehrfurcht; Schweigen — Konnen; Symbolfihigkeit; die Bereitschaft, sich beschen-
ken zu lassen; die Fihigkeit, gesammelt, besinnlich, meditativ zu verweilen.

" Datiir gibt es ein umfangreiches Angebot bei den diversen Vertiefungs- und Erneuerungsbewegungen.
Eine aktuelle Kurzinformation iiber eine gréfBere Zahl von ihnen bietet: Miiller, Joachim; Krienbiihl,
Oswald (Hrsg.): Orte lebendigen Glaubens. Neue geistliche Gemeinschaften in der Katholischen Kirche,
Freiburg/Schweiz 1987.
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Deshalb muf Heilssorge schon bei Kindern und Jugendlichen bemiiht sein, diese
Grundfihigkeiten zu wecken und sie zu entfalten. Wie insgesamt, darf auch hier
die Bedeutung des Religionsunterrichtes nicht iibersehen werden.

Den Hohepunkt der »Pastoral der Innenleitung« bildet eigentliche Seelenfiih-
rung. Wihrend sie in der Ostkirche weithin in gréBter Selbstverstandlichkeit in
Ubung geblieben ist, ist sie im Westen fast erloschen™. Sie zu reaktivieren und
einen groBeren Personenkreis in sie einzubeziehen, ist notwendig, allerdings
bedarf es dafiir zuerst einer entsprechenden Qualifikation einer grofleren Zahl von
Priestern.

6. Pastoral der direkten AufSenstiitzung

Da Prozesse der Identifikation mit geliebten und bewunderten Vorbildgestalten
in der Weitergabe des Glaubens entscheidend sind, ist es unerldBlich, daB vor allem
Jugendliche solche vom Glauben gepriagte Vorbildgestalten erleben. Damit durch
Begegnungen Identifikation geschehen kann, miissen diese Begegnungen von
geniigender Dichte, emotional entsprechend positiv gestiitzt und von ausreichen-
der Dauer sein. Solche Beziehungen entsprechender Dichte und Dauer mit dem
Hintergrund der Glaubensreprasentanz zu schaffen, ist daher erste Aufgabe der
Pastoral der Aufenstiitzung, was durch die Erkenntnisse der Wissensoziologie
iiber die Bedeutung der »signifikant anderen« und bleibender Plausibilitatsstruktu-
ren zusatzlich bestatigt wird.

Hier ist in der konkreten Ausiibung der Pastoral nach dem jeweiligen Stand des
Entwurzelungs- und Sakularisierungsprozesses stark zu differenzieren.

Grundsitzlich gilt: je weniger fortgeschritten Sakularisierungs- und Entwurze-
lungsprozel8 sind, desto mehr bestehen in Gebieten, in denen iiber lange Zeit
hinweg christliche Tradition pragend war, noch gewachsene Strukturen, an denen
die Pastoral ankniipfen kann und die es zu erhalten bzw. zu férdern gilt; je mehr
Entwurzelungs- und Sékularisierungsprozef3 fortgeschritten sind, desto notwendi-
ger ist die Schaffung von artifiziellen Gebilden der AuBenstiitzung — Beziehungs-
netzen verschiedener Art —, die in sich recht unterschiedlich komponiert sein
konnen. Diese Netze miissen von den Pfarren aus gekniipft werden und in ihnen
verankert sein.

Vor allen anderen Moglichkeiten ist hier nochmals auf die Bedeutung des schuli-
schen Religionsunterrichtes zu verweisen. Ein zweiter, heute wohl fast iiberall
unverzichtbarer Weg ist die Bildung von bewult zu diesem Zwecke der Aullen-
stiitzung errichteten Gruppen. Ihre Effektivitat fiir die AuBenstiitzung hangt von
zwei Faktoren und deren dialektischer Verflechtung ab: von Intensitit, Dichte,
Haufigkeit, zeitlicher Dauer und erreichter emotionaler Tiefe der in ihnen gesche-
henen Interaktions- und Kommunikationsvorgiange und von der Nachhaltigkeit der
Zielorientierung, mit der es in ihnen bewuft und ausdriicklich um die religiose
Dimension, um Glaubenserweckung und Glaubensvertiefung geht. Hinsichtlich des

> Eine Ausnahme bildet hier die Spiritualitat des »Opus Dei«.
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ersten Kriteriums ist auch die Beobachtung der Gesetze der Kommunikations- und
Gruppenpsychologie (hinsichtlich Gruppengrofe etc.) bedeutsam, deshalb ist de
facto in den meisten Fillen ein Netz unterschiedlicher Gruppen erforderlich, das
moglichst viele Christen erreicht und ihnen — gemaf ihren jeweiligen Zugangsmog-
lichkeiten zum Glauben — AuBenstiitzung bietet. Dabei stehen Gruppen mit
unmittelbar religiéser Intention an der Spitze, Gruppen mit nicht unmittelbar
religitser Zielintention sind aber ebenso notwendig und vor allem fiir Menschen
mehr am Rande der Kirche unverzichtbar. Wesentlich bleibt, daR bei jenen
Gruppen, die eine pfarriibergreifende Struktur besitzen, die Einbettung in die
Pfarre gelingt, ein Gegeneinander unterschiedlich orientierter Gruppen vermieden
wird und der fiir die Heilssorge letztverantwortliche Priester die eigentliche
»geistliche Filhrung« der Gruppen sicherstellt.

Bedeutsam als Momente der Aullenstiitzung sind ferner die vielfdltigen Kontakt-
und Kommunikationsméglichkeiten, die sich im Alltag ergeben oder die gezielt zu
suchen sind: vom — aufgrund der Prioritdt des Heiles des einzelnen sowie aufgrund
der Gewichtigkeit des heutigen Emanzipationsprozesses mit seiner die Bedeutung
der Individualpastoral verstirkenden Tendenz besonders wichtigen — systemati-
schen Hausbesuch bis hin zum Niitzen aller Alltagskontakte und Spontanbegeg-
nungen. Damit durch diese Begegnungen nachhaltig AuBenstiitzung des Glaubens
geschieht, ist ein grundlegend emotional positives Verhiltnis zwischen Seelsorgern
und Pfarrangehorigen wesentlich. Die nicht immer effektivste, wohl aber die die
groBte Zahl erfassende Form der AuBenstiitzung stellen jene pfarrlichen Vollziige
dar, die auf die Gesamtheit der Pfarrbevélkerung abzielen. Deshalb sind eine gut
vorbereitete sonntigliche Predigt, ein lebendig gestalteter Sonntagsgottesdienst
(bei dem die gemeinsame anbetende Ausrichtung hin auf Gott, nicht die Ompha-
loskopie der Gemeinde selbst das zentrale sein muf}!) und sonstige Lebensvollziige
der Pfarre, die eine grofe Zahl erreichen mdéchten (bis hin zu den Kasualien,
speziell den Begrabnissen; in lindlichen Pfarren auch die Prozessionen etc.), fiir
die Aulenstiitzung bedeutsam.

Es ist aufgrund der grundlegenden Freiheit des einzelnen nicht tragbar, zwangs-
weise alle Pfarrangehorigen in Intensivkommunikationsnetze mit einem Maximum
an zeitlicher Anforderung und mitunter einseitiger, nicht jeden ansprechender
Spiritualitat zu zwangen — gleichgiiltig, ob solche Gruppierungen als » Basisgemein-
de« oder als »Gemeindekirche« bzw. »engagierte Gemeinde« etc. etikettiert
werden — und alle anderen, die sich in einer solchen Gruppe nicht engagieren
wollen, als Christen zweiter Ordnung abzustempeln oder ihnen gar in den mitunter
von Pfarren zu sektendhnlichen Gebilden degenerierten Gemeinden iiberhaupt
Heimatrecht zu verwehren. Es ist das gute Recht und die Pflicht der Heilssorge,
den Menschen Hilfen fiir die unmittelbare Aufenstiitzung ihres Glaubens zu
bieten, dafiir dichte Kommunikationsnetze zu installieren und fiir die Mitglied-
schaft in ihnen zu werben, es ist aber wider Kirchen- und Menschenrecht, jeden vor
die excludierende Alternative zu stellen, entweder in einer (wie immer dann
ausgeformten) Art von »integrierter Gemeinde« zu leben (als angeblich einzig
moglicher Form christlicher Existenz) oder ihnen das Christsein abzuerkennen.
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Fiir eine einzelne Gruppe kann es im Fall aggressiv antichristlicher Verhaltnisse
legitim sein, den Weg der »Verinselung« zu wiahlen, da auf diesem Weg eine kleine
Gruppe auch innerhalb eines vollig anders denkenden groBeren Sozialsystems ihre
Identitdt bewahren kann.

AuBenstiitzung des Glaubens geschieht vorrangig durch unmittelbare personale
Begegnung und in unmittelbarem Gemeinschaftserleben innerhalb der (Gruppen-)
Glaubensgemeinschaft. Dennoch sind auch Formen nichtpersonaler Aufenstiit-
zung bedeutsam, konkret geht es hier vor allem um die Aufenstiitzung durch
Medien verschiedener Art, die das christliche Glaubenswissen bestitigen. Hier
bietet sich, je nach Aufnahmefahigkeit, Bildungshorizont und zeitlichen Méglich-,
keiten des Adressatenkreises eine breite Palette von Moglichkeiten an: vom
religiosen, glaubensvertiefenden Buch, entsprechenden Zeitungen und Zeitschrif-
ten, bis hin zu diversen Tontragern und Videofilmen. Es ist Aufgabe der Heilssor-
ge, fiir Verbreitung und gezielten Einsatz dieser Mittel der Aufenstiitzung des
Glaubens Sorge zu tragen.

7. Pastoral der indirekten AufSenstiitzung

Als drittes Moment der Heilssorge hat die Pastoral der indirekten Aulenstiit-
zung via Schaffung giinstiger Strukturen auf allen Ebenen zu gelten. Sie wird hier
»Strukturpastoral« genannt.

Es ist ja nicht zwanghaftes, unabwendbares Geschick der Pastoral, die jeweils
gegebenen Verhiltnisse und Strukturen, die dem Glauben recht unterschiedlich
hinderlich bis férderlich sein kénnen, einfach a priori als unveranderlich hinzuneh-
men, sie hat vielmehr die Aufgabe, gezielt an der Verdnderung hinderlicher und
der Schaffung moglichst forderlicher Strukturen zu arbeiten. Dies beginnt auf der
Ebene der Pfarre, wo — vor allem in kleineren Landpfarren — viele EinfluBmoglich-
keiten bestehen, ist aber entscheidend auf der gesamtgesellschaftlichen Ebene, wo
die Bereiche Medien, Politik, Wirtschaft und Kultur besonders gewichtig sind. Eine
Einflufnahme ist in ihnen in unterschiedlichem Mall moglich und setzt eine
langfristige Strategie und einen entsprechenden Weitblick der fiir die Pastoral
Letztverantwortlichen voraus. Hier liegen auch die spezifischen Aufgabenfelder
der Laien und ihrer Organisationen.

8. Verschiebungen der pastoralen Schwerpunkte

Je nach dem Stand von Sakularisierungs- und Entwurzelungsprozel gibt es
entscheidende Verschiebungen in den pastoralen Moglichkeiten und Schwerpunk-
ten. Diese Verschiebungen stellen einen bestimmenden Kontext der Heilssorge
dar, den sie nicht ignorieren darf.

Die erste Verschiebung betrifft den Stellenwert der allgemeinen Sakramenten-
und Verkiindigungspastoral. Wihrend in relativ christentiimlichen Verhéltnissen
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(anfanghafter Entwurzelungs- und SéakularisierungsprozeB etc.) durch das »pfarrli-
che Normalangebot« mehr — minder alle erreicht wurden, trifft dies in gegenteili-
gen Verhiltnissen nicht mehr zu. Nur ein kleiner Teil wird noch durch das
Normalangebot erreicht, iiberdies ist auch dieser Teil fortwdhrend durch die
Andersdenkenden in der Plausibilitit seines Glaubens verunsichert.

Deshalb braucht es als Ergdnzung starker »nachgehende« Heilssorge, die nicht
mehr davon ausgeht, daf der einzelne sich ohnehin selbst bedient; es ist notwen-
dig, ihm nachzugehen und ihm werbend zur personalen Glaubensentscheidung zu
helfen. Ebenso ergibt sich daraus die Notwendigkeit, Individualpastoral und Grup-
penpastoral zu betreiben. Der einzelne mufl angesprochen und tiberzeugt werden
und seine Uberzeugung bedarf der Abstiitzung durch die seinen Glauben mittra-
gende Gruppe.

Eine entscheidende Verschiebung geschah hin von »katholischer Identitit« zu
»humanistischer Identitdt«. Freiheit, Menschenwiirde, Selbstverwirklichung etc.
haben ungemein an Wert gewonnen, insgesamt steht der Mensch, nicht mehr Gott
im Mittelpunkt. Heilssorge mul8 bei diesen Verhéltnissen ansetzen und den Men-
schen zur Ergidnzung seiner mangelhaften Identitdt fithren.

Eine weitere wichtige Verschiebung gibt es durch das gestiegene Bildungsniveau,
das zu einer Aufwertung des Rationalen gefiihrt hat. Trotz aller heutigen Gegenbe-
wegungen, die dem Gefiihl wieder dem ihm zustehenden Raum schaffen wollen, ist
es damit unverzichtbar, den Glauben auf einer hohen Reflexionsstufe darzulegen
und zu bewuftem Entscheidungsverhalten hinzufiihren.

Wesentliche Konsequenzen bringt auch die Verschiebung von der Grundbestim-
mung des Lebens durch die Arbeit zur Grundbestimmung durch die Freizeit. Vor
allem in stadtischen Verhaltnissen stellen sich in diesem Fall ganz gewichtige
pastorale Aufgaben fiir die »jungen Alten« und fiir die Jugendpastoral — ein-
schlieflich der Aufgaben im Bereich der Diakonie und Sozialdiakonie, speziell
hinsichtlich des Aufgabenfeldes »Arbeitslosigkeit«, speziell: »Jugendarbeitslosig-
keit«.

Wihrend in Verhéltnissen stirkerer Verwurzelung ein autoritatives Fiihren
(durch den oft allein bestimmenden Pfarrer) méglich und erwiinscht war, ist
nunmehr das eigene Lebenszeugnis anstelle autoritativen Fiihrens entscheidend
geworden. »Geistliche Kompetenz« und »Glaubwiirdigkeit der eigenen Lebens-
liberzeugung« sind nunmehr indispensabel.

Die permanente religiose Lebenseinbettung ist bei fortgeschrittenem Entwurze-
lungsprozef durch nur mehr punktuelle religiose Ansprechbarkeit ersetzt. Deshalb
ist es fiir das Wahrmehmen der Heilssorge entscheidend, fiir individuelle und
kollektive Kontingenzen sowie fiir Schliisselzeiten des Jahres und des Lebens
sensibel zu sein.

Durch die Mobilitdt sind weiters pfarriibergreifende erganzende Strukturen
notwendig geworden, allerdings darf der Primat der Pfarrebene nicht angetastet
werden. Immer noch bleibt die Pfarre die Hauptebene der Heilssorge, auf die hin
die anderen Ebenen und ihre Angebote zu beziehen sind.
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Vom blof passiven Rezipieren in stark verwurzelten Verhdltnissen geht der
Trend zum aktiven Sich-Engagieren. Dies verlangt, die Charismen aller Christen
zu achten und ihnen gebithrend Raum zu geben, es darf aber nicht zum Kopieren
demokratischer Modelle und zum Mafnehmen der Kirche an weltlichen Institutio-
nen fithren.

Der Emanzipationsprozel hat vor allem auch die Stellung der Frau verdndert.
Wiederum geht es hier darum, die rechte Mitte zwischen einer Abwertung und
Verdriangung der Frau und einer simplen Ubernahme feministisch-emanzipatori-
scher Torheiten zu halten. Auch wenn man fiir Frauen die Moglichkeit der
Priesterweihe fiir nicht zugestehbar halt, gibt es fiir Frauen sehr viel Moglichkeiten
sinnvollen und wertvollen Einsatzes in der Kirche.

Eine der schwerwiegendsten Verschiebungen ergibt sich dadurch, dal immer
weniger Menschen sich fiir die Glaubensweitergabe befdhigt und kompetent halten
und diese stirker immer mehr an die damit heillos iiberforderte Amtskirche
delegiert wird. Hier ist es Aufgabe der Heilssorge der Kirche — analog zu Vorgin-
gen etwa im Gesundheitsbereich — auf die Eigen- und Mitverantwortung des
einzelnen aufmerksam zu machen, zu iiberzeugtem Glauben zu fithren und die
Uberzeugten zu animieren, sich auch ihrerseits fiir die Glaubensweitergabe zu
engagieren.

Eine ebenso gewichtige Verschiebung stellt die Verschiebung von vorgegebenen
zu gezielt zu schaffenden Strukturen dar. Wahrend in stiarker verwurzelten
Verhiltnissen vorgegebene Verhéltnisse als Stiitzen des Glaubens und dessen
Weitergabe zu Verfiigung stehen (Familie, Nachbarschaft, Dorfgemeinschaft, Sip-
pe etc.), miissen nunmehr erst gezielt tragende Systeme und Beziehungsnetze
geschaffen werden, die die Plausibilitit des Glaubens und dessen Weitergabe
absichern.

In der gegenwartigen Diskussion iiber die Triger der Heilssorge wird hiufig von
»Recht«, » Anspruch«, »Macht« etc. gesprochen, es wird aber kaum nach den von
innen her unerlaBlichen Voraussetzungen fiir diesen Dienst gefragt. Im Hinter-
grund aller Diskussionen um den Personenkreis, der Heilssorge leisten kann, mufl
zuerst das Bewultsein stehen, da Trager der Heilssorge in jedem Fall nur sein
kann, wer selber aus der Hingabe an Gott und seinen Willen, aus tiefem persona-
lem Glauben und aus der Liebe zur Kirche zu leben versucht. »Der eigentliche
MafRstab und der tragende Legitimationsgrund kompetenter Verkiindigung ist die
glaubend in das eigene Leben iibernommene Praxis Jesu selbst«'. Wer diese
Voraussetzungen mitbringt, kann Trager der Heilssorge sein: im nichtamtlichen
Sinne jeder, ob das in Rulland die »babuschka« ist, die im Geheimen den Glauben
an die Enkelkinder weitergibt, ob dies bei uns im Zeugnis der Familie oder am
Arbeitsplatz geschieht. Der Begriff »Seelsorge« sollte allerdings dem amtlichen
Heilsdienst ausschlieBlich der Priester und Diakone reserviert bleiben.

16 Zerfal, Rolf: Menschliche Seelsorge. Fiir eine Spiritualitit von Priestern und Laien im Gemeinde-
dienst, Freiburg i.Br. 1985, S. 141.
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Vieles an der Kirche ist heute krank. Heilssorge allgemein und Seelsorge leiden
oft an Defiziten der Zielorientierung und der geistlichen Qualifikation ihrer Triger.
Hinsichtlich einer Gesundung der Pastoral diirfte zutreffen, was Scheffczyk beziig-
lich der Gesundung der ganzen Kirche festgestellt hat: »Es spricht vieles dafiir, daf
die Gesundung des ganzen Organismus von lebendigen Zellen kommen wird, die
aus dem Kernbestand von Wort und Sakrament, BuRe und Anbetung leben und
welche die Offenheit zur Welt nicht in grundsatzloser Anpassung, sondern in der
Kraft der Unterscheidung der Geister verwirklichen«’.

"7 Scheffezyk, Leo: Bilanz des Konzils: Zur Bischofs-Sondersynode, in: Forum Katholische Theologie, 2.
Jg., 1986, S. 144.



