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Judentum und Christentum —

Erwiagungen in Blick auf Edith Stein

Von Anton Ziegenaus, Augsburg

Die Beziehungen zwischen Judentum und Christentum sind durch die zweitau-
sendjdhrige Geschichte vorbelastet. Noch mehr gilt das seit den monstrosen
Verbrechen des Nationalsozialismus fiir das Verhaltnis von Juden und Deutschen.
Da man aus der Geschichte nicht einfach aussteigen kann, werden diese Spannun-
gen auch in der Zukunft sicherlich nicht restlos beseitigt sein.

Aufgrund der Vernichtungspolitik des Nationalsozialismus besteht eine gewisse
Scheu, iiber das Judentum offen zu diskutieren: Wer sich nicht weigert, hinter den
Millionenzahlen das Leid des einzelnen getoteten, geflohenen oder aufgrund einer
Verwandtschaft betroffenen Juden zu sehen, wird stumm und hat Angst, durch ein
falsches Wort zu verletzen. So verstindlich diese Scheu auch ist, kann sie dennoch
gefahrlich werden, nach dem Wort Nietzsches: »Reden wir nur davon, ihr Weise-
sten, ob es gleich schlimm sei. Schweigen ist schlimmer; alle verschwiegenen
Wahrheiten werden giftig«’.

Ein solches Reden wird sich einmal vor Pauschalurteilen hiiten miissen: Von
»den Juden« zu reden ist genauso ungenau und triigerisch wie von »den Christenx,
»den Katholiken«, »den Deutschen«, »Rom« usw.; nihere Differenzierungen sind
unablissig. Ferner besteht — z. T. als Folge dieser Pauschalisierung — die Gefahr der
Vermischung differenter Bereiche: Es gibt eine theologisch-religiose Ebene der
Diskussion, eine kulturelle, eine wirtschaftliche, eine psychologische usw. Schlimm
wird es hier, wenn z.B. der wirtschaftliche Konkurrent durch den psychologisch

! »Also sprach Zarathustra«, 2. Teil von der Selbstiiberwindung. — Bei der Litzeratur werden die
Quellen vor allem nach den vom Archivum Carmelitanum herausgegebenen 10 Binden von »Edith
Steins Werke« zitiert; ferner wurden besonders herangezogen: M. Bienias, Das Lebensopfer der
Karmelitin Edith Stein, Stuttgart 1961; E. Endres, Edith Stein. Christliche Philosophin und jiidische
Martyrerin, Miinchen 1987; Chr. Feldmann, Liebe die das Leben kostet, Freiburg i. Br. 1987; W.
Herbstrith, Das wahre Gesicht Edith Steins, Frankfurt 1971; dies. (Hrsg.), Edith Stein. Ein neues
Lebensbild in Zeugnissen und Selbstzeugnissen, Freiburg 1987; dies., Edith Stein. Wege zur inneren
Stille, Aschaffenburg 1987; E. Kawa, Edith Stein. Die vom Kreuz Gesegnete, Berlin 1953; M. Paulus,
Edith Stein. Aus Leben und Werk, Miinchen 1959; Teresia Renata de Spiritu Sancto, Edith Stein,
Freiburg 1957: Fr. Kardinal Wetter, Edith Stein. Zur Wahrheit berufen — vom Kreuz gesegnet,
Miinchen 1984.
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vielleicht geschickt lancierten Appell an religiose Gefiihle erledigt werden soll oder
wenn jemand seine personlichen Schwierigkeiten mit dem christlichen Glauben,
d.h. mit Jesus Christus, zu einem ethnischen Hafl auf das Volk externalisiert, dem
Jesus Christus entsprungen ist.

Das Verhaltnis Judentum — Christentum sei in dieser Abhandlung an einer
Gestalt reflektiert, die sich zutiefst jiidisch und katholisch fiihlte: an Edith Stein.
Sie war sich stets bewuf8t, »nicht nur geistig, sondern auch blutsmaBig zu Christus
zu gehoren«’. Noch eindringlicher ist eine andere, ebenso von P. Hirschmann
bezeugte AuRerung: »Sie ahnen nicht, was es fiir mich bedeutet, wenn ich morgens
-in die Kapelle komme und im Blick auf den Tabernakel und auf das Bild Mariens
mir sage: sie waren unseres Blutes«’.

1. Edith Stein — Gestalt der Verséhnung oder der Polarisierung?

Auf den ersten Blick méchte man annehmen, daf Edith Stein, die sich judisch
und katholisch zugleich fiihlte, nicht zum Gegenstand der Auseinandersetzung
werden konne. Jedoch belegt schon ein fliichtiger Blick in die Presse anldfllich der
Seligsprechung von Sr. Teresia Benedicta a Cruce das Gegenteil. Zweifellos traf die
Seligsprechung (zusammen mit der P. Rupert Mayers) einen »Nerv kirchlicher
Zeitgeschichte; Katholiken und das Dritte Reich; Christen und die Juden«*. Woran
entziindete sich die Kritik?

Stefan Pfiirtner, ehemaliger Dominikaner, befiirchtet durch die Seligsprechung
eine »einseitige Vereinnahmung und Konfessionalisierung« und fordert statt des-
sen Okumenische Gedenkstitten des Naziterrors; er meint, die Kirche konnte
damit »iiber den Mangel an Widerstand bei den eigenen Bischéfen hinwegfeiern®.
Die Kritik von jiidischer Seite faBt P. K. Kurz® so zusammen: »Jiidische Men-
schen... fragen: Verdient eine katholische Jidin mehr Aufmerksamkeit als jiidi-
sche Juden? Verdient eine einzelne hohere Beachtung als ein ganzes ermordetes
Volk? Und ging nicht Edith Stein, zusammen mit ihrer leiblichen Schwester Rosa,
in den Tod mit dem befremdenden Bekenntnis ‘fiir unser Volk’?« Kurz stellt die
Frage nach dem Sinn dieser Seligsprechung: »Grofer Vorzeiggestus von kirchli-
cher Seite, Briickenbau zu den jiidischen Menschen oder spate Erinnerung an
Mitschuld?«

Der Reporter der WAZ vom 2. Mai erwihnt in seinem Bericht, daf Edith Stein
nach ihrem Ubertritt zum katholischen Glauben »das Judentum als Unglauben
bezeichnet haben soll«. Zum Schluf wird die Nichte Edith Steins, Susanna Batz-
dorff, zitiert, die in Hinblick auf die Bitte um eine péapstliche Enzyklika im Jahr

2 Vgl. Herbstrith, Das wahre Gesicht, 113.

3 J. Hirschmann, Schwester Teresia Benedicta vom heiligen Kreuz: Herbstrith, Ein neues Lebensbild,
153

4 H. Maier, Rhein. Merkur, Nr. 18.

* Vgl. Th. Seiterich, Das andere Gesicht der rémischen Kirche: Deutsches Allgem. Sonntagsblatt Nr. 18.
¢ Rhein. Merkur Nr. 18.
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1933 bemerkte: »Heite schauten Millionen zu, als der Papst unsere Tante selig-
sprach. Aber 1933 bekam sie keine Antwort vom Papst, als sie auf das Schicksal
der Juden hinwies«. In demselben Blatt wird die Zuriickhaltung jiidischer Organi-
sationen erwdhnt, die es merkwiirdig finden, daf die katholische Kirche eine
Mirtyrerin in Anspruch nehme, »obwohl sie in Auschwitz als Jiidin und nicht
wegen ihres katholischen Glaubens gestorben sei«. Etwas prinzipieller formuliert
die Auffassung dieser Kritik in Hinblick auf den letztgenannten Aspekt Pia Maria
Plechl’: »Man konne also die Erhebung zur Ehre der Altare als einen kirchlichen
Versuch interpretieren, ihr (= Edith Steins) Martyrium gewissermallen zu usurpie-
ren, was eine Belastung fiir den gerade von Papst Johannes Paul II. gepflogenen
christlich-jiidischen Dialog bedeute.«

Klara Obermiiller® geht stark auf die jiidische Kritik ein: Die Seligsprechung sei
eine »unstatthafte Vereinnahmung durch die katholische Kirche«, kein positiver
Schritt auf eine christlich-jiidische Verstindigung hin, sondern ein Affront, weil
unterschlagen wird, daf Edith Stein, allein ihrer jiidischen Abstammung wegen
sterben mufte. Obermiiller zitiert dann den Rabbiner Mordechai Piron aus Ziirich:
»Sie ist gestorben als juidische Frau, als jiidisches Opfer und wenn sie schon
seliggesprochen werden soll, dann miiite man es mit den Millionen anderen auch
tun, die, wie Edith Stein in den Vernichtungslagern der Nazis umgebracht wur-
den... Diese spiate Reue wird nicht akzeptiert. Wenn Edith Stein schon eine
Christin gewesen ist, dann hatte die Kirche alles tun sollen, um sie zu retten. Sie hat
abseits gestanden und zugesehen, wie ihre ‘dlteren Briider’, die Juden, zugrunde
gingen.« Obermiiller verweist zweimal an die verweigerte Privataudienz bei Pius
XI. und die nicht aufgegriffene Bitte um eine Enzyklika. Ferner wiirde die Kirche
mit der Seligsprechung einer Frau, die zur Siihne fiir den Unglauben des jiidischen
Volkes in den Tod gegangen ist, dessen Schuld darin bestand, daB es Jesus Christus
nicht erkannte, klare Aussagen des 2. Vatikanischen Konzils zuriicknehmen, das
den von der Kirche mitgendhrten Antisemitimus als groBe Siinde bezeichnet hat.
Obermiiller schlieRt ihren Artikel: »Fiir die lebende Edith Stein hat die Kirche
nichts getan; der toten 148t sie nun die spate Ehre der Seligsprechung angedeihen —
und tut damit nicht viel mehr, als das eigene schlechte Gewissen zu beruhigen.«

H. Heigert® gab seinem Artikel die bezeichnende Uberschrift: Jiidische Mértyre-
rin — christliche Zeugin. Er berichtet von einer »nicht eben taktvollen« Einladung
der Nichte E. Steins durch Kardinal Hoffner, da es sich um die »erste Seligspre-
chung einer jiidischen Konvertitin in der neueren Zeit handle«. Von Amerika aus
sei in Rom angefragt worden, ob die Karmeliterin wegen ihres katholischen
Glaubens oder wegen ihrer jiidischen Herkunft umgebracht worden sei. Heigert
konstatierte dazu: Sie starb in Auschwitz, weil sie Jidin war. Der romische
Referent habe auf die Frage nach der Echtheit des Martyrertums geantwortet: »Fiir

"In: Die Presse, vom 2./3. Mai 1987.

¢ In: Weltwoche, Nr. 18. — Obermiiller hingt stark von E. Endres ab, die mehr an dem schwierigen
Lebensweg E. Steins als an ihrem religiosen Weg interessiert ist. Der Titel des Buches (»Christliche
Philosophin und jiidische Martyrerin«) 1it ein eigenes Verstdndnis von »Martyrerin« erkennen.

? Siiddeutsche Zeitung vom 25./26. April 1987, Nr. 95.
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mich ist vollig klar, daB die Naziaktion einem HaR auf den Glauben entsprang,
gegen die Kirche«. Heigert nennt das eine »gequalt-trotzige Antwort aus Rom«
und erinnert zum SchluB an die posthume Heiligsprechung einer Ketzerin, der
Jungfrau von Orleans. Auf alle Falle hatten nach Heigert »die Christen in Deutsch-
land, Holland, der Schweiz und zumal in Rom ihr frommes Leben retten kénnen«.

Die internationale Presse reagierte dhnlich wie die deutsche. So berichtet das
Magazin Time (vom 4. Mai) vom jiidischen Protest. Zum bekannten Wort Ediths
vor der Verhaftung (»Komm. Wir gehen fiir unser Volk«) wird die Frage gestellt,
ob damit die Juden oder die Katholiken gemeint waren. Eine hollandische Stimme
wird zitiert (»Why attention for a Jew who left the faith to join the Catholic
Church«), wonach die Konversion als ein Verlassen des Glaubens zugunsten des —
mehr duBerlichen — AnschluBes an die katholische Kirche gedeutet wird. Einen
»Mangel an Sensibilitiat« habe der Prasident der Vereinigung italienischer jiidischer
Gemeinschaften die Seligsprechung genannt. Wieder begegnet die Frage, wie E.
Stein als »Christian martyr« seliggesprochen werden kann, wenn sie als Jiidin
sterben muBte. Aus der Tatsache, daf E. Stein aus dem Lager noch um Kleider bat
und in einen Schweizer Konvent umsiedeln wollte, wird geschlossen, dal sie ihr
Schicksal nicht geahnt habe, und mit Pinchas E. Lapide festgestellt: »Ihr Tod war
vollig unfreiwillig«. Wiederum wird eine offizielle Stimme aus der franzésischen
jiidisch-christlichen Vereinigung zitiert: »Sie starb aufgrund ihrer Herkunft«. Et-
was treffender (als bei Heigert) wird Ambrosius Eszer, der romische Referent,
zitiert, daR Sr. Teresia getotet wurde, »um die katholische Kirche zu strafen«. Von
den Verwandten, die nur zum Teil an der Seligsprechung teilnahmen, wird eine
Stimme wiedergegeben, daf die Seligsprechung »ein geistiges Denkmal fiir alle
von den Nazis Getoteten, fiir alle Leidenden« sei.

Mehrmals wird in der Presse der Vorsitzende der Jiidischen Gemeinde zu Berlin,
Heinz Galinski, erwihnt, der der Kirche vorwarf, daf sie E. Stein nicht vor der
Vergasung gerettet hat und, abgesehen von Domprobst Lichtenberg und Bischof
Galen, nur »geschwiegen« habe.

Bei diesem Uberblick wurde nicht besonders auf den — gelegentlich eher
positiven (Kurz, Plechl) — Grundtenor der jeweiligen Artikel Wert gelegt; die
Autoren machen sich nicht immer die von ihnen referierten Bedenken zu eigen.
Diese werden zudem verschieden innerhalb der Berichte gewichtet. Doch werden
immer wieder die gleichen kritischen Uberlegungen vorgetragen. Sie betreffen
einmal die Person Edith Steins (»Wir gehen fiir unser Volk«; Judentum als
Unglauben); dann die Bezeichnung Mirtyrerin, da sie doch als Jiidin sterben
mufBte; ferner den Sinn der Seligsprechung (positiv: Symbol zur Ehrung aller
Opfer; negativ: Hervorhebung des katholischen Juden im Vergleich zu den vielen
nichtkatholischen) und schlieBlich die Berechtigung der Kirche zur Seligsprechung
(Mangelnder Widerstand; 1933 keine Enzyklika; spate, aber nicht akzeptable
Reue und Eingestandnis einer Mitschuld; posthume Ehrung wie bei Jeanne d’Arc;
keine Befreiung aus dem KZ; Proteste gegen die Vereinnahmung der jiidischen
Mirtyrerin durch die Kirche). Erwdhnt werden mufl noch der Zweifel an der
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Echtheit des Martyriums wegen des Zwangscharakters des Todes von Edith Stein.
Ihre Gestalt bzw. Seligsprechung fiihrten also zweifellos zu einer starken Polarisie-
rung der Ansichten.

2. Wiirdigung der Kritik

Zu fragen ist, welche Aspekte nie oder nur am Rande zur Sprache kommen. Da
sind zu nennen die inneren Motive E. Steins zur Konversion — nur die Tatsache
wird erwihnt —, ihr Verstdndnis vom kontemplativen Leben im Karmel in Hinblick
auf das Leben in der Welt; ebenso wenig wird die Kreuzesnachfolge bedacht,
obwohl der Name Teresia Benedicta a cruce und die mehrmals erwahnte Opfer-
(Siihne-) Bereitschaft in diese Richtung weisen.

Nie wurde das katholische Verstidndnis einer Seligsprechung herausgestellt. Da
im Heiligen »der gottliche Meister sein Kunstwerk vollendet«, wie es E. Stein in
Hinblick auf Elisabeth von Thiiringen ausfithrt', muR jede Heilige zuerst als Werk
der gottlichen Gnade gesehen werden. Jede Heilig- bzw. Seligsprechung ist daher
in amtlicher Form eine Feststellung, dal eine bestimmte Person aufgrund ihres
Mitwirkens mit der (vorrangigen!) Gnade Gottes nach dem irdischen Lebenslauf in
der Herrlichkeit Gottes lebt und als Fiirsprecher allgemein verehrt werden darf.
Die Seligsprechung ist also ein Akt der Gottesverehrung und nur in diesem
Rahmen der Gegenwart gottlicher Gnade muBl auch das Beispielhafte im Leben
einer bestimmten Person gesehen werden. Dieser transzendente Bezug in der
Zuwendung Gottes und in der Antwort des Menschen ist das Wesentliche, aber
nicht die Erinnerung an alle ungerecht Leidenden und auch nicht in erster Linie die
Ehrung menschlicher Grofe oder der Opfer des Naziregimes. Gerade diese Sicht
tritt aber in den genannten Presseberichten in den Vordergrund, wihrend der
theologisch-iibernatiirliche Aspekt fast vollig ignoriert wird.

Was die Kritik am Verhalten der Kirche betrifft, wird jeder fragen, ob damals
tatsachlich geniigend zur Rettung der verfolgten Juden getan wurde. Deshalb soll
hier keine generelle Entschuldigung versucht werden, wenn gefragt wird, ob die
Kritik nicht iiberzogen und unausgeglichen ist. Wenn z.B. die Nichte Susanne
Batzdorff-Biberstein an der Seligsprechung durch den Papst aussetzte, daf ihre
Tante 1933 auf die Bitte um eine Enzyklika vom damaligen Papst nicht die
entsprechende Antwort erhalten hat, und mehrmals diese Zuriickhaltung Roms in
der Presse kritisiert wurde, so muf3 doch an eine differenzierte Darstellung von
Frau Batzdorff-Biberstein!' erinnert werden. Sie schreibt: »Es gab damals (= 1933)
kaum Menschen, die glaubten, er (= Hitler) werde seine phantastischen Plane
tatsiachlich in all ihren Einzelheiten ausfithren«. Allerdings verliell eine befreunde-
te Familie damals schon Deutschland: Es gab also — wie Edith Stein auch — damals
schon realistische Prognostiker der Zukunft, aber diese waren offensichtlich eine

10 Vgl. Herbstrith, Wege, 190.
1 »Erinnerungen an meine Tante Edith Stein, in: Herbstrith, Ein neues Lebensbild, 69-76.
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Minderheit. Die Eltern Biberstein zogen daraufhin in die Wohnung der Emigran-
ten. Das bedeutete, »dal meine Eltern keinerlei Absicht hatten, Deutschland zu
verlassen. Besonders mein Vater war sicher, dafl wir Hitler {iberdauern wiirden. «
Die Familie und ebenso Ediths Bruder Arno verliefen Deutschland erst, als Edith
schon im holldndischen Karmel Echt weilte (also 1939). Wenn somit gebildete
Juden 1933 nicht an die ddmonische Konsequenz Hitlers glaubten, mufl man
fragen, ob eine entschiedenere Reaktion Roms tatsdchlich verstanden oder nicht
als iiberzogene Scharfmacherei angeprangert worden wire. Man darf das Verhal-
ten des Papstes im Jahr 1933 nicht von einem spateren Wissensstand her verur-
teilen.

In den untersuchten Presseberichten wird entweder iiberhaupt nicht oder zu
wenig detailliert der Zusammenhang zwischen dem Hirtenbrief der holldndischen
Bischéfe (und den ndheren Umstanden) und der Verhaftung Edith Steins herausge-
stellt. Deshalb miissen die Vorginge im einzelnen ins Gedachtnis gerufen werden'?:
Die Bischofe Hollands sind der Forderung der Nazis, jiidische Kinder aus den
katholischen Schulen auszuschliefen und das Plakat »Voor Joden verboden«
anzubringen, nicht nachgekommen. Am 11. Juli 1942 protestierten die Kirchen-
fithrer aller Konfessionen in einem Telegramm an den Reichskommissar SeyR-
Inquart gegen die Deportation der Juden. Der Generalkommissar Schmidt ver-
sprach daraufhin, die christlichen Juden seien von der Verschleppung ausgenom-
men. Da diese Ausnahmebestimmung der Deportation der jiidischen Familien kein
Ende bereitete, verfalten alle Kirchenfiihrer ein Protestschreiben, das am 26. Juli
verlesen werden sollte. Es enthielt auch den Text des genannten Telegramms®. Der
Reichskommissar erhielt Kenntnis von diesem Schreiben und verlangte die Heraus-
nahme des Telegrammtextes. Die Synode der Herformde Kerk war dazu bereit, die
anderen Kirchengemeinschaften aber nicht. Der Erzbischof von Utrecht weigerte
sich mit der Begriindung, er konne keine Einmischung der weltlichen Macht in den
Text eines Hirtenwortes dulden.

Am 2. August, am Tag der Verhaftung von Edith und Rosa Stein und vieler
getaufter Juden, teilte Generalkommissar Schmidt in einer Rede mit, dafl die
Aktion als Gegenmalnahmen gegen den Hirtenbrief zu verstehen sei: »Auch in
einigen protestantischen Kirchen wurden Erkldrungen vorgelesen, in denen ein
grundsitzlicher Standpunkt festgelegt wird. Die Vertreter der Protestantischen
Kirchen haben uns aber mitgeteilt, daf die Bekanntmachung nicht in ihrer Absicht
gelegen habe und aus technischen Griinden nicht iiberall habe zuriickgenommen
werden konnen. Wenn aber die Katholischen sich an keinen Unterhandlungen
storen, dann sehen wir uns unsererseits gezwungen, die katholischen Volljuden als

2 Vgl. Feldmann, 127 ff; Kawa, 76{f.

© Der katholische Hirtenbrief war noch ergénzt (vgl. Feldmann, 128) durch eine Selbstkritik: »Gehen
wir an unserer Stelle in uns selbst mit einem tiefen Gefiihl der Reue und Demut! Denn sind wir nicht
auch selber mitschuldig an den Katastrophen, die uns heimsuchen? — Haben wir immer zuerst das Reich
Gottes gesucht und seine Gerechtigkeit und Néchstenliebe gegen unsere Nebenmenscchen geiibt? —
Haben wir nicht vielleicht Gefiihle unheiligen Hasses und der Verbitterung genihrt?« (Der gesamte
Hirtenbrief: Teresia Renata, 181 ff).
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unsere schlimmsten Gegner zu betrachten und aus diesem Grunde so schnell wie
moglich fiir ihre Wegfithrung zum Osten zu sorgen«™.

Falls diese Aussagen stimmen, haben nach dem 26. Juli oder vielleicht erst am 2.
August protestantische Kirchen sich von einigen Passagen des Hirtenbriefes distan-
ziert. Wer will dariiber richten? Auf alle Fille wurden die katholischen Juden, die
»schlimmsten Gegner«, die Schlachtopfer. Nach der Ankunft am frithen Morgen
im Lager Amersfort »bekommen die nicht katholischen Juden etwas zu essen« und
am folgenden Vormittag »wurden die evangelisch Getauften und die Gemischt-
Verheirateten freigelassen«". Ein Zeuge des Lagergeschehens schreibt dazu spi-
ter's: »Gegen die Kirche selbst konnte man nichts unternehmen. Dann halt gegen
die katholisch getauften Juden«. Zynisch versuchte man die Bischéfe zu kompro-
mittieren, nicht indem man sie einzusperren wagte, sondern indem man sie dem
Vorwlirf des Mutes auf Kosten anderer aussetzte.

Im Hinblick auf die obengenannten kritischen Anfragen erlaubt dieser Befund
folgende Feststellungen: Es kann nicht so schlichtweg behauptet werden, E. Stein
hatte nur aufgrund ihrer jiidischen Herkunft sterben miissen. Wire der Hirtenbrief
nicht herausgegeben oder um das Telegramm gekiirzt worden, wiren die katholi-
schen Volljuden nicht die »schlimmsten Gegner« gewesen: Vielleicht wire die
Ausreise in die Schweiz gegliickt”. Freilich bleibt — gegen die Auffassung der
Heiligsprechungskongregation — der Titel Martyrerin fragwiirdig, denn das Marty-
rium setzt eine gewisse Freiheit zum Bekenntnis bzw. zum Abfall voraus. E. Stein
hatte keine Wahlmoglichkeit®. Sie starb aber, weil sie katholische Jiidin war und
hat ihr Los in tiefem Glauben in der Kreuzesnachfolge angenommen. Der Titel
»Bekennerin« hitte mehr entsprochen und weniger MiBBverstdndnisse hervorgeru-
fen. Wer aber die Seligsprechung als Vereinnahmung E. Steins durch die katholi-
sche Kirche ablehnt, muf} sich noch mehr gegen ihre Vereinnahmung durch das
Judentum wehren. E. Stein lebte und starb als katholische Jiidin.

Im vorigen Abschnitt wurden die Behauptungen Heigerts, »Christen in Deutsch-
land, Holland, der Schweiz und zumal in Rom« hitten das Leben Edith Steins
retten konnen, oder der jiidische Vorwurf erwahnt, die Kirche héitte alles tun
miissen, um sie zu retten. Hier sei die Frage erlaubt, was denn die Kirche in
Holland hitte tun sollen. Den Hirtenbrief nicht schreiben, so dall auch noch der
hollandischen Kirche Leisetreterei vorzuwerfen wire? Angesichts des Hasses auf

" Vgl. Teresia Renata, 186.

5 Werke, Bd. 10, 179, 168.

' Ebd. 176 — SeyR-Inquart (Vgl. Feldmann, 128): »Da die katholischen Bischéfe sich — ohne beteiligt zu
sein — in die Angelegenheit gemischt haben, werden nunmehr die sdmtlichen katholischen Juden noch
in dieser Woche abgeschoben werden. Interventionen sollen nicht beriicksichtigt werden.«

' Am 29. Juli versprach er Schweizer Bundesprasident, die Sache der Ausreise selbst in die Hand zu
nehmen.

** Der in der Time geduBerte Zweifel am Zeugnis E. Steins, ihr Tod sei wegen des Versuchs zur Ausreise
und der Bitte um Kleider nicht freiwillig gewesen, ist natiirlich theologisch unbedacht. Jeder Christ hat
die Pflicht, alles innerhalb des Glaubens Erlaubte zum Erhalt des Lebens zu unternehmen und in
Hinblick auf die freie Gnade den status confessionis nicht zu provozieren. Das Martyrium sucht man
nicht; es muf aufgezwungen sein. Dann darf man aber auf die Hilfe Gottes vertrauen.
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die katholische Kirche war S. Teresia Benedicta nach dem Hirtenbrief nicht mehr
zu retten. Natiirlich verzogerte sich die Ausreise in die Schweiz in schmerzlicher
Weise — und als die Mdoglichkeit bestand, wollte Edith nicht ohne ihre Schwester
Rosa auswandern, und nicht durch illegale Wege den Echter Karmel gefdhrden® —,
aber wer kann der Biirokratie schnelle Beine machen? Und wenn Edith Stein, die
prominente Jiidin und Karmeliterin, allein gerettet worden wire, ohne die tausen-
de getauften und nicht getauften Juden: Wire dieses Verhalten nicht erneuter
Anlal zur Kritik? War nicht gerade in geistlicher Hinsicht die Gegenwart von
Priestern und Ordensleute fiir die Gefangenen ein grofler Trost? Edith selber hat
keine Ausnahme fiir ihre Person gewiinscht, wie ein Zeuge berichtet®: » Als kein
Zweifel mehr bestand, dall sie mit den anderen Getauften innerhalb weniger
Stunden weiterbeférdert werden sollte, fragte ich sie, wen ich hiervon benachrich-
tigen sollte, wer vielleicht noch helfen konnte. Sollte einer der zuverladssigen
Militarpolizisten Utrecht anrufen? Wieder lachelte sie: ‘Nein, tun Sie es nicht.
Bitte, nicht tun.” Warum eine Ausnahme fiir sie oder diese Gruppe? War nicht
gerade dieses Gerechtigkeit, daR sie aus ihrer Taufe keinen Nutzen ziehen konn-
ten? Wenn sie nicht das Los der anderen teilen wiirde, dann wire ihr Leben
vernichtet. Nun aber nicht... Und sie ging betend, neben ihrer Schwester, die
ebenfalls Nonne war, zum Viehwagen. Und ich sah ihr Lacheln. .. ihre Kraft ... ihre
ungebrochene Festigkeit... die sie begleitete nach Auschwitz.«

Natiirlich darf niemand angesichts der Millionen getéteten Juden der Ansicht
sein, es wire damals alles Mogliche getan worden. Aber am Beispiel Edith Steins
mul angesichts der harten Kritik auch gefragt werden, was in realistischer Weise in
diesem Fall hitte getan werden sollen und zwar in der damaligen Lage, nicht aus
retrospektivem Wissensstand? Gibt es neben dem lauten Protest — moglicherweise
mit gesteigerter Vernichtungswut wie in Holland* — nicht andere Formen des
Widerstandes wie Nichtanpassung oder Unauffalligkeit (um im Geheimen helfen
zu konnen)? Irgendwie bekommt man bei der Lektiire vieler der genannten Artikel
den Eindruck, als gidbe es nur einen Versager im Dritten Reich: die Christen, die
Kirche und Rom*.

¥ Vgl. Herbstrith, Das wahre Gesicht, 182.

2 Werke, Bd. 10, 177f. Vgl. den letzten Brief von Sr. Teresia Benedicta aus dem Lager: »Es sind hier so
viele Menschen, die etwas Trost brauchen, und sie erwarten ihn von den Schwestern.« (Werke IX, 177).
# Pinchas e Lapide, Rom und die Juden, Freiburg 1967, schreibt in Bezug auf Holland S. 170: »Die
evangelischen Kirchen sagten den 6ffentlichen Protest ab; und so erhielten alle evangelischen Juden.. .,
insgesamt etwa 9000, die Befreiung von der Deportation«. — S. 174: »Die traurigste und am stirksten
zum Nachdenken zwingende Schlulfolgerung dabei ist diese: Wahrend der katholische Klerus von
Holland lauter, ausdriicklicher und hiufiger gegen die Judenverfolgung protestierte als die kirchliche
Hierarchie aller andern von den Nationalsozialisten besetzten Lander, wurden mehr Juden — einige
110000 oder 79% von allen — aus Holland in die Todeslager deportiert als irgendwo sonst im Westen.«
Solche Daten sollten die Kritiker bedenken!

2 Pinchas e Lapide schildert die vielfiltigen Bemiihungen des Vatikans, der sicher mehr fiir verfolgte
Juden getan hat als jede andere Regierung. — Sr. M. Pascalina Lehnert (Ich durfte ihm dienen:
Erinnerungen an Papst Pius XII., Wiirzburg *1983) berichtet (S. 117), dal der Papst aufgrund der Folgen
des hollandischen Hirtenbriefes bewuf3t von einem o6ffentlichen Protest Abstand nahm.
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3. Die katholische Jiidin

Die bisherigen Ausfiihrungen sollten die Steine aus dem Weg raumen, damit der
eigentliche und — wie zu Beginn des letzten Abschnittes bereits erwidhnt wurde — in
der christlich-jiidischen Diskussion und in der Presse ignorierte geistliche Weg
Edith Steins nachgezeichnet werden kann. Bei heiligen Gestalten muf doch
versucht werden, Leben und Sterben aus dem Glauben, im Fragen nach den
Fiigungen Gottes und der besonderen Christusnachfolge zu deuten.

E. Stein ist nicht nur der Herkunft nach jiidisch, sondern hatte zeitlebens ein
positives Verhaltnis zum Judentum. Obwohl sie sich mit 13 Jahren davon in
religioser Hinsicht abwandte, fallt fiir die Universitatsjahre auf, daR sie besonders
mit jiidischen Professoren und Studienfreunden Kontakt pflegte, etwa mit W.
Stern, R. Honigswald, E. Husserl, M. Scheeler; H. Conrad-Martius, A. Reinach. Der
Phinomenologenkreis bestand vor allem aus Juden®. P. Daniel Feuling berichtet
eine kennzeichnende Episode: Edith Stein und Koyré sagten, vom Juden und vom
Jiidischem redend, einfach »wir« oder »einer der unserigen«. Feuling bemerkt
dazu: »Ich erlebte stark die Blutsgemeinschaft, die so lebendig auch in Edith war,
und einst im hl. Paulus, der mit Stolz und Nachdruck sein..., ‘Sie sind Hebrier —
ich bin es auch!’ sprach«*. — Trotzdem fiihrte dieses jiidische Bewultsein zu
keinem »Rassendiinkel«. Aus dem Leben Ediths und dem ihrer Verwandten lassen
sich viele Beispiele fiir tatkriftigen Patriotismus anfithren. Das Wort Susanne
Batzdorff-Bibersteins®: »Wir waren ja deutscher als er« (= Hitler) driickt weithin
die Haltung der Familie Stein aus.

Die Konversion zur katholischen Kirche und besonders der Eintritt in den
Karmel war fiir die Familie dermaBen unvorstellbar, daf Edith fiirchtete, ausge-
schlossen zu werden. Ein Motiv zur Konversion ist einmal die Gestalt Jesu Christi.
Dazu ist ein aufschluSireiches Zwiegesprach zwischen Mutter und Tochter, kurz
vor dem Eintritt in den Karmel und nach dem Besuch eines jiidischen Gottesdien-
stes, iiberliefert: »War die Predigt schén? — (Edith) Ja — Man kann auch auf jiidisch
fromm sein? — Gewill — wenn man nichts anderes kennengelernt hat. — Nun kam es
verzweifelt zuriick: Warum hast du es kennengelernt? Ich will nichts gegen ihn
sagen. Er mag ein sehr guter Mensch gewesen sein. Aber warum hat er sich zu Gott
gemacht«*. Die Mutter betonte mit Dtn 6,4ff die Einzigkeit Jahwes” und konnte
von daher die Konversion ihrer Tochter nie billigen. Beide entzweite die Frage um
die wahre Gottes-Sohnschaft Jesu Christi: Zweifellos die zentrale Frage.

Der Glaube an ein personliches Fortleben nach dem Tod war der zweite
Differenzpunkt zwischen Judentum und Christentum. Als eine Bekannte in Hin-
sicht auf die sterbenskranke Mutter auf ihre Messiashoffnung verweist, die ihr Gott
sicher anrechnen werde, schreibt Sr. Teresia Benedicta: »Wenn sie die (= Messias-

* Vgl. H. Conrad-Martius, Meine Freundin Edith Stein, in: Herbstrith, Ein neues Lebensbild, 85f.
#Renata, 93.

* In: Herbstrith, Ein neues Lebensbild, 69; weitere Beispiele: Werke VII, 11, 22, 67, 126.

% Werke, Bd. X, 80.

* Vgl. ebd. 48; Teresia Renata, 58.
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hoffnung) nur hétte! Der Messiasglaube ist bei den heutigen Juden, auch bei den
glaubigen, fast verschwunden. Und fast ebenso der Glaube an ein ewiges Leben.
Darum habe ich meiner Mutter weder die Konversion noch den Eintritt in den
Orden je verstindlich machen konnen«®. In ihrer Autobiographie kommt Edith
nach dem Bericht iiber den Selbstmord zweier Onkeln zu grundsitzlichen Uberle-
gungen”: »Wenn ich spiter erwog, wie so etwas moglich sei... Ich glaube, die
Unfihigkeit, dem Zusammenbruch der dufleren Existenz ruhig ins Auge zu sehen
und ihn auf sich zu nehmen, hangt mit dem mangelnden Ausblick auf ein ewiges
Leben zusammen. Die personliche Unsterblichkeit ist nicht Glaubenssatz. Das
ganze Streben ist ein diesseitiges. Selbst die Frommigkeit der Froimmen ist auf
Heiligung dieses Lebens gerichtet.« Der Jude konne grofle Entbehrungen fiir ein
gesetztes Ziel auf sich nehmen. Nimmt man ihm das Ziel, breche die Spannkraft
zusammen, und die Gefahr wichst, das Leben wegzuwerfen. Freilich wiirden sich
die wahrhaft Glaubigen Gottes Willen unterwerfen und davon zuriickhalten. Bei
dieser Gelegenheit vergleicht Edith Stein ein jiidisches mit einem katholischen
Leichenbegingnis: Bei jenem wird mehr das irdische Leben in die Erinnerung
gerufen, aber »dahinter stand kein Glaube an ein personliches Fortleben und an ein
Wiedersehen nach dem Tode«. Gerade das zeichne die katholische Beerdigung
aus. Es fillt auf, daR die jiidischen Stimmen zur Seligsprechung den Aspekt, dal die
Selige in der Herrlichkeit Gottes lebt und Fiirsprache einlegt, nicht erwdhnen.
Konnten es auch die Verwandten Edith Steins nicht wiirdigen, was es heil3t, dal
ihre Tante jetzt in der Herrlichkeit Gottes lebt?

Diese Differenzpunkte, besonders der christologische, sind die Unterscheidungs-
merkmale zwischen Judentum und Christentum. Wahrend nun die Mutter Juden-
tum und Christentum fiir unvereinbar hielt, fand die Tochter ihre Konversion zum
Christentum als Neuentdeckung des Jiidischen und als Riickkehr zu ihm. Die Taufe
bedeutete deshalb keine Trennung vom Judentum. Edith Stein stand daher immer
auf der Seite der Juden, wenn und wo diese benachteiligt wurden oder litten: Diese
Zusammengehorigkeit zeigt sich beim Verbot ihrer Lehrtitigkeit, bei der Behinde-
rung des Drucks ihrer Abhandlungen, bei dem Zwang zur Flucht und schlieflich
bei ihrem Tod.

Existenziell war Edith Steins Konversion keine Trennung vom jiidischen Volk.
Sie empfand gerade ihre Hinwendung zum christlichen Glauben als erneute
Hinwendung zum Judentum: Hier ist zu nennen die Wiederentdeckung des
Gebetsschatzes der Juden; sogar die Mutter wunderte sich. »Solch ein Beten wie
bei Edith habe ich noch nie gesehen und das Merkwiirdigste, sie konnte aus ihrem
Buche mitbeten und fand doch alles«®. In der kleinen Abhandlung »Uber Ge-
schichte und Geist des Karmels«® schildert Sr. Teresia Benedicta mit grofer
Wirme den Propheten Elias, der »vor Gott steht«, um dessentwillen er alle
irdischen Giiter preisgab. Elias leidet am Gotzendienst des irregeleiteten Volkes

2 Werke, Bd. IX, 60f.

» Werke, Bd. VII, 50f.

3 Teresia Renata, 58.

3! Herbstrith, Wege zur inneren Stille, 192 ff.
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und siihnt durch sein Bullleben die Siinden seiner Zeit. Er ist auf der Flucht vor
dem Konig und tritt doch auf Gottes Geheill mutig vor ihn hin. Elias wird
gezeichnet als lebendiges Beispiel fiir die evangelischen Rate (Armut, Ehelosigkeit,
Gehorsam). Von ihm wird gesagt, dal er zum Ende der Welt wiederkehren wird,
um »im Kampf gegen den Antichrist fiir seinen Herrn den Mirtyrertod zu
erleiden«. Elias ist der Vorlaufer des Herrn.

Bei der Einfithrung® in die Kreuzeswissenschaft hebt Sr. Teresia Benedicta die
Bedeutung des Alten Testaments, vor allem der Darstellung vom leidenden
Gottesknecht, des Hohenlieds und der Gestalt des Propheten Elias, des »Fiihrers
und Vaters der Karmeliten« fiir Johannes von Kreuz hervor und natiirlich auch fiir
sie. Im Hinblick auf die Not der Verwandten, die Deutschland verlassen werden —
»wenn sie nur wiiften, wo sie hin sollen!« — vertraut Sr. Teresia Benedicta darauf,
»dall der Herr mein Leben fiir alle genommen hat. Ich mu} immer wieder an die
Konigin Esther denken, die gerade darum aus ihrem Volke genommen wurde, um
tir das Volk vor dem Konig zu stehen. Ich bin eine sehr arme und ohnméachtige
kleine Schwester, aber der Konig, der mich erwahlt hat, ist unendlich grof3 und
barmherzig«®. Schlieflich sei noch an die eingangs erwahnten Bemerkungen Edith
Steins tiber ihre Begliickung erinnert, auch blutsmifig mit Jesus und Maria
verbunden zu sein. Das alles belegt: Edith Stein, deren Geschwister z.T. dem
jiidischen Glauben entfremdet waren* und die selber eine atheistische Phase
durchschritten hatte, entfremdete sich nicht durch die Konversion vom Judentum,
sondern entdeckte dadurch erst seinen religiosen Gehalt. Jesus Christus war fiir sie
der Schliissel auch zum Judentum.

Die Familie empfand den Entschluf zum Klostereintritt als »einen Trennungs-
strich zum jiidischen Volk..., jetzt wo es so bedringt wurde«”. Die Nichte
Batzdorff-Biberstein berichtet* von einem Gesprich mit der Tante, dal sie diesen
Schritt nicht als einen Verrat ansdhe. »Sie lieRe niemanden im Stich. Der Eintritt
ins Kloster garantiere ihr keine Sicherheit. .. Sie werde immer ein Teil ihrer Familie
und ein Teil des jidischen Volkes bleiben, auch als Nonne«. Sie fiihlte sich ja
gerade deshalb »aus ihrem Volke genommen«, um wie Esther vor dem Konig zu
stehen.

Dieses Stehen vor Gott fiir die Menschen wie Elias und Esther sah Sr. Teresia
Benedicta als Aufgabe des Karmels. So habe es die grofle Ordensheilige Teresia
von Avila verstanden.” So bittet Edith Stein kurz vor dem Klostereintritt eine
Ordensschwester®: »Helfen Sie mir, dal3 ich wiirdig werde, im innersten Heiligtum
der Kirche zu leben und fiir die einzustehen, die drauflen wirken miissen«. — »Ich

2 Werke I, 121f.

3 Werke IX, 121.

* Vgl. Werke VII, 39f: Bei der Liturgie des Sederabends, wo die Brauche erklirt werden, haben die
Briider die Stelle des verstorbenen Vaters »in wenig wiirdiger Weise« vertreten. Der jiingere Bruder
lieB sogar deutlich merken, daf er sich innerlich iiber all das lustig machte.

* Teresia Renate, 107.

* In: Herbstrith, Ein neues Lebensbild, 71.

*" Vgl. Herbstrith, Wege zur inneren Stille, 80ff.

* Werke VIII, 148.
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weil}, daB ich ein heiliges Amt fiir die habe, die draufRen sein miissen«*. — »Wer in
den Karmel geht, ist fiir die Seinen nicht verloren, sondern erst eigentlich gewon-
nen; denn es ist ja unser Beruf, fiir alle vor Gott zu stehen«*. Die Karmelitin nahm
dabei auch starken Anteil an der Not ihrer Verwandten und ihres jiidischen
Volkes*.

Das Stehen vor Gott geschieht im Gebet; »das Gebet ist die hichste Leistung,

deren der Menschengeist fahig ist«*?. Eine besondere Form des Gebets ist das
Opfer. Edith Stein fiihlte zweifellos eine besondere Berufung zum Opfer in der
Kreuzesnachfolge. Schon das Datum ihres Geburtstages muflte als providentiell
verstanden werden: Es war der hochste jiidische Feiertag, der Verséhnungstag, an
dem der Hohepriester das Vers6hnungsopfer fiir sich und das ganze Volk darbrach-
te, nachdem der »Siindenbock« mit den Vergehen des Volkes in die Wiiste
getrieben wurde®. Vor allem kennzeichnet aber der Ordensname die Berufung der
Karmelitin: Teresia Benedicta a Cruce. Sie hat selber um diesen Namen, einen
»schonen Ordensnamen«*, gebeten. »Der tiefste Sinn (des Zusatzes zum Namen)
ist wohl doch der, dal wir eine personliche Berufung haben, im Sinne bestimmter
Geheimnisse zu leben«*. Deshalb schreibt Teresia Benedicta im Jahre 1935, daR
sie bisher im Karmel zwar eine wunderbare Geborgenheit erlebt und kein Opferle-
ben gefiihrt hat, sie erwarte aber, »daB ich auch einmal mehr von meiner Kreuzes-
Berufung spiiren werden als jetzt«*. Den Zusatz »a cruce« betrachtet Teresia
Benedicta als »Adelstitel«, wie sie bei Johannes von Kreuz ausfiihrt. Dieses
Versténdnis ist dann bei einer Formulierung in einem Brief an Sr. Johanna a Cruce
zu beriicksichtigen, zu deren Krankheit Teresia Benedicta bemerkt: »...ich fiihle
mich E. E. so nahe durch das Kreuz verbunden«. Teresia fleht dann »allen Segen
des Kreuzes« auf diese Schwester herab, denn: »Befreiung vom Kreuz kann man ja
nicht wiinschen, wenn jemand den Adel »vom Kreuz« hat«*. Welch tiefe Sicht
vom Kreuz! Teresia Benedicta schreibt: ».. hinweisen: daf der Weg des Leidens
der erprobteste ist zur Vereinigung mit dem Herrn. Die erlésende Kraft des freudig
ertragenen Leidens ist so notig gerade fiir unsere Zeit«*.

In diesem Zusammenhang ist Teresia Benedictas oft befremdendes Wort an Rosa

bei der Internierung zu deuten: »Komm, wir gehen fiir unser Volk.«

Zunichst einige hinfiihrende Texte: In der Passionswoche 1933 nahm Edith Stein an einer heiligen
Stunde im Koélner Karmel (also vor dem Eintritt!) teil. Trotz einer ergreifenden Predigt beschiftigte sie
etwas anderes: »Ich sprach mit dem Heiland und sagte ihm, ich wiiBite, daf es sein Kreuz sei, das jetzt
auf das jiidische Volk gelegt werde. Die meisten verstianden es nicht; aber die es verstinden, die miiften

* Ebd. 153 (an Gertrud von le Fort).

4 Werke IX, 9; ferner 80; 19.

Vel iebd: 51, 65,013 171255127, 1304158,

“ Herbstrith, Wege zur inneren Stille, 136.

“ Vgl. Werke VII, 40ff. und »Das Gebet der Kirche, in: Herbstrith, Wege zur inneren Stille, 79.
4 Werke IX, 19, 124.

* Ebd. 24.

“ Ebd. 28.

4 Werke I, 3.

8 Werke 1X, 153.

“Ebd. 145. — Von dieser Sicht erweisen sich alle eingangs erwéhnten AuRerungen iiber den Tod bzw.
die nichterfolgte Rettung Edith Steins als oberflichlich.
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es im Namen aller bereitwillig auf sich nehmen. Ich wollte das tun. Er solle mir nur zeigen, wie. Als die
Andacht zu Ende war, hatte ich die innere GewiBheit, daf ich erhért sei. Aber worin das Kreuztragen
bestehen sollte, dafl wuBte ich noch nicht«*. Edith Stein spricht von einer inneren GewiBheit von einem
Kreuz, das Christi Kreuz sei, auf die Juden gelegt werde und Verstandige auf sich nehmen. Nur Art und
Weise ihres Tragens bleiben unklar.

Schon aus dem Jahr 1930 ist folgendes Urteil E. Steins iiberliefert: »Sie werden sehen, jetzt setzt
zuerst eine Judenverfolgung ein und dann eine Kirchenverfolgung«®. Diese Erkenntnis der Absicht der
Nationalsozialisten, die nach dem Endsieg auch die katholische Kirche vernichten wollten (vgl. die
Tagebiicher Goebbels) und sie schon zuvor verfolgten und besonders haBten (vgl. die Umstinde um die
Vernichtung der katholischen Juden Hollands), zeigt, daR die innere Dynamik nicht aus christlichen
Motiven, sondern aus antikirchlichen gespeist war.

Im Dezember 1938 schreibt die Karmelitin aus Echt: »Ich muR Ihnen sagen, daB ich meinen
Ordensnamen schon als Postulatin mit ins Haus brachte. Ich erhielt ihn genau so, wie ich ihn erbat.
Unter dem Kreuz verstand ich das Schicksal des Volkes Gottes, das sich damals schon anzukiindigen
begann. Ich dachte, die es verstiinden, daf es das Kreuz Christi sei, die miiften es im Namen aller auf
sich nehmen. Gewil weif ich heute mehr davon, was es heift, dem Herrn im Zeichen des Kreuzes
vermahlt zu sein. Begreifen freilich wird man es niemals, weil es ein Geheimnis ist«®. Sr. Teresia
Benedicta weiB sich, schon von ihrem »Adelsnamen« her, im Zeichen des Kreuzes verméhlt, das das
Schicksal des Volkes Gottes und das Kreuz Christi zugleich ist. Der Glaubig-Wissende muR das Kreuz
auf sich nehmen.

Zu den Ausschreitungen nach dem 9. November 1938 erklirte Edith Stein entsetzt: »Das ist der
Schatten des Kreuzes, der auf mein Volk fillt. O wenn es doch zur Einsicht kdme! Das ist die Erfiillung
des Fluches, den mein Volk auf sich herabgerufen hat. Kain muR verfolgt werden, aber wehe, wer Kain
beriihrt. Wehe, wenn die Rache Gottes fiir das, was heute an den Juden geschieht, iiber diese Stadt und
tiber dieses Land kommt«*. Bei dieser miindlichen AuBerung wire vorab zu kliren, ob sie als in
gleicher Weise durchdacht gelten kann wie eine schriftliche. Wiederum wird das Leid der Juden mit
dem Kreuze in Verbindung gebracht, aber betont, daR sich niemand zum Vollstrecker des Fluches
machen darf. Im iibrigen hielt Edith die Verleumdung der Juden fiir genauso erdichtet wie die gegen die
Jesuiten*.

In einem Brief* vom 26. 3. 1939 bittet Sr. Teresia Benedicta die Priorin um die Erlaubnis, »mich dem
Herzen Jesu als Siihneopfer fiir den wahren Frieden anzubieten: daR die Herrschaft des Antichrists,
wenn méoglich, ohne einen neuen Weltkrieg zusammenbricht und eine neue Ordnung aufgerichtet
werden kann. Ich mochte es heute noch, weil es die 12. Stunde ist. Ich weiB, daB ich ein Nichts bin, aber
Jesus will es, und Er wird gewil in diesen Tagen noch viele andere dazu rufen«. In diesem Siihneange-
bot wird der Nationalsozialismus als »Herrschaft des Antichrists« bezeichnet. Ziel der Siihne ist
allgemein der wahre Friede, d. h. der Sturz der Herrschaft des Antichrists ohne Weltkrieg und eine neue
Ordnung.

SchlieBlich sei noch eine Passage aus dem Testament® vom 9. Juni 1942 erwihnt: »schon jetzt nehme
ich den Tod, den Gott mir zugedacht hat, in vollkommener Unterwerfung unter seinen heiligsten Willen
mit Freude entgegen. Ich bitte den Herrn, daB er mein Leben und Sterben annehmen méchte zu seiner
Ehre und Verherrlichung, fiir alle Anliegen des Heiligsten Herzens Jesu und Mariae und der Heiligen
Kirche, insbesondere fiir die Erhaltung, Heiligung und Vollendung unseres heiligen Ordens, namentlich
des Kélner und Echter Karmels, zur Siihne fiir den Unglauben des jiidischen Volkes und damit der Herr
von den Seinen aufgenommen werde und sein Reich komme in Herrlichkeit, fiir die Rettung Deutsch-
lands und den Frieden der Welt, schlieBlich fiir meine Angehorigen, lebende und tote, und alle, die mir
Gott gegeben hat: daB keiner von Ihnen verlorengehe.«

* Werke X, 78. — Ahnlich dachte E. Stein etwas frither im gleichen Jahr, als sie von Greueltaten an den
Juden hérte: »Jetzt ging mir auf einmal ein Licht auf, daB Gott wieder einmal schwer seine Hand auf
sein Volk gelegt habe und daff das Schicksal dieses Volkes auch das meine war« (Ebd. 77).
*LBhdi65.

2 Werke IX, 124.

% Teresia Renata, 159f.

% Vgl. ebd. 163.

* Werke IX, 133.

% Werke X, 148f.
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Nach diesen Belegen aus den Jahren 1930 bis 1942 soll nun ndher der Frage
nachgegangen werden, wie E. Stein das Judentum und die Judenverfolgung
gesehen hat. Fest steht (und bedarf eigentlich keiner weiteren Erwdhnung), daB sie
die Vorwiirfe gegeniiber den Juden als erfunden und die Verfolgung fiir verbreche-
risch hielt. Fest steht ferner, daBl die Gestalt Edith Steins, der Konvertitin und
Karmelitin, nur vom Religiésen her gedeutet werden kann, d.h. von jenem Aspekt,
der in den oben skizzierten Berichten hochstens oberflachlich gestreift wurde.
Natiirlich ist die Konversion von jiidischer Seite her ein Abfall und insofern ein
wunder Punkt, der — vielleicht auch aus Respekt — ignoriert wird. In diesem Fall
kann aber E. Steins glaubige Gestalt nicht mehr recht verstanden werden. Die
Gewissensentscheidung E. Steins ist jedoch zu achten, die Achtung vor ihrer
Personlichkeit verbietet aber, sie aus unangemessener Perspektive zu betrachten.
Weiterhin steht fest, daf E. Stein nach einer atheistischen Phase den religiosen
Gehalt des Judentums erst iiber das Christentum wieder entdeckte oder — praziser
— erst durch Jesus Christus die Geschichte des Judentums verstand. Unter der
Voraussetzung, dall Jesus Christus Sinnziel der jiidischen Geschichte war, gibt es
wohl keine Gestalt des 20. Jahrhunderts, deren Denken in solchem MaBR jiidisch
und christlich zugleich war, wie die E. Steins.

Nach den Evangelien und vor allem nach der Verkiindigung des Apostels Paulus
ist der Hohepunkt im Leben Jesu Christi das Kreuz. Es ist Zeichen der Liebe, weil
Gott, der nach Kierkegaard Abrahams Sohn geschont hat, aber des »eigenen
Sohnes nicht schonte, sondern ihn fiir uns alle hingab« (Rém 8, 32), uns alles
schenken wird, wobei sich diese Liebe gerade darin zeigte, daf sie an die Stelle von
Siindern trat, d.h. stellvertretend handelte. Die Kreuzesnachfolge ist eine Beru-
fung des Jiingers (Mt 16, 24), der darin die Liebe Jesu erwidert. Der Hohepunkt
der Offenbarung der Liebe Gottes, ndmlich die Hingabe des notwendigerweise
ewigen, nicht geschaffenen” Sohnes fiir uns am Kreuz, ist zugleich das Argernis,
wie Ediths Mutter empfand. So verbindet das Kreuz und spaltet zugleich. Fest steht
daB Teresia Benedicta a Cruce dem Gekreuzigten nachfolgte, im Stehen vor Gott
fiir das Volk, herausgenommen wie Esther oder Elias oder der leidende Gottes-
knecht, in doppelter Proexistenz.

Zu den Behauptungen, Sr. Teresia Benedicta sei als Jiidin gestorben usw., 148t
sich zu den schon gemachten Anmerkungen hinzu noch nachtragen, dal3 sie als
Jidin nicht nur im »biologischen« Sinn, sondern im Sinn der geistigen Nachfolge
des gekreuzigten Jesus von Nazareth gestorben ist. Nur aufgrund dieser engen
Nachfolge ist eine Seligsprechung gerechtfertigt.

Wie hat Sr. Teresia Benedicta ihre Aufgabe fiir ihr Volk und wie ihr Volk
gesehen? Nicht alle genannten Texte aus den zwolf Jahren sind deckungsgleich,
aber doch gilt der interpretorische Grundsatz, daR die Mehrheit der Aussagen nicht
nach einer vielleicht abweichenden Einzelaussage, sondern diese nach jener auszu-
legen sind.

7 Hatte Gott einen Fremden, d.h. nur ein Geschopf und nicht den »eigenen Sohn« hingegeben, wire es
kein Zeichen uniiberbietbarer Liebe.
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Dann ergeben sich folgende Grundlinien: Judentum und Christentum werden
nicht als Gegensitze (trotz des Einspruchs der Mutter Stein!) und die Judenverfol-
gung nicht als Aufleben alter Gegensitze verstanden, sondern als Einheit, die vom
HaB des gemeinsamen Verfolgers (Nationalsozialismus, Antichrist*) klar empfun-
den wird (zuerst die Juden, dann die Kirche!). Das Leid der Verfolgten ist aber
»sein Kreuz«. Weshalb? Wird hier die These von der Kollektivschuld aller Juden
am Tod Christi wieder aufgewarmt? Das kann nicht gemeint sein, denn verfolgt
wurden auch die getauften Juden und die glaubenstreuen Christen, und der
Antichrist diirfte nicht fiir die Schuld am Tod Christi die Strafe vollziehen. Ferner
unterscheidet E. Stein immer zwischen den Verstehenden (womit nicht die Chri-
sten allgemein gemeint sind) und den nicht Verstehenden. Zur Schuld gehort aber
ein Wissen®.

Was sollte aber verstanden werden? DaB es ein Tragen im Namen aller gibt, wie
es Jesus getan hat, und es alle ihn Verstehenden tun sollen, wie es auch der
leidende Gottesknecht getan hat und Elias und Esther in ihrem Stehen vor Gott fiir
andere. Wer das nicht versteht, empfindet das Leid als Fluch, wer es versteht, wird
es trotz der Bedrédngnis als Segen erfahren, benedictus a cruce sein. Die Nicht-
Verstehenden sind jene, die auserwihlt sind, aber den Adelstitel nicht erkennen.
Warum aber konnte E. Stein ahnen, daf8 die Judenverfolgung der Anfang der
Kirchenverfolgung ist? Sie war sich bewuBt, daB8 der HaR auf das Jiidische auch ein
HaR auf das Alte Testament und letztlich »gegen die Menschheit Jesu Christi«® ist.
Demzufolge wiirde das jiidische Volk am HaR gegen Jesus Christus mitbetroffen
sein, ohne es zu wissen.

M. Horkheimer*' regte eine Untersuchung an, welche Gruppe im deutschen Volk
den Juden am meisten geholfen habe. Das ihn iiberraschende Ergebnis: Die
iberzeugten Katholiken. Diese spiirten offensichtlich eine trotz der Gegensitze in
der Geschichte tiefere Gemeinsamkeit. Auchh Horkheimer erwihnt, S. Freud
zitierend, den »dem Hal auf das Judentum inhirenten HaR auf das Christentum«®.
P. Stécklein® untersucht die Antisemitismusdeutung Roths. Daraus nur einige
Zitate: »Man kann nicht — auch wenn man sich dessen schimt — oft genug
wiederholen, da8 die heutigen Deutschen die Juden nicht deshalb hassen, weil sie
Jesus Christus gekreuzigt haben, sondern weil sie ihn hervorgebracht haben« —

* Der Antichrist mag zugegebenerwesise fiir viele eine blasse und wenig iiberzeugende Figur sein. Dazu
sei etwa an den Soziologen P. L. Berger erinnert, der hinter monstrésen Greueltaten ddmonische
Hintergriinde vermutet; diese heben jedoch nicht die Verantwortlichkeit des Menschen auf. Zum
Ganzen vgl. A. Ziegenaus, Wirklichkeit und Wirkweise des Bésen, in: MThZ 32 (1981) 271-291.

* Insofern ist die Behauptung, E. Stein déchte vorkonziliar bzw. ihre Seligsprechung wire eine
Riickkehr zu Positionen, die das Konzil iiberholt hat, letztlich falsch.

* Vgl. Herbstrith, Ein neues Lebensbild, 47; Das wahre Gesicht, 114: »Die Verfolgung der Juden ist fiir
sie (E. Stein) die Schméhung der Menschheit des Herrn. Niemals wird der arische Rassendiinkel die
judische Abstammung Christi iibersehen«.

® M. Horkheimer, Die Sehnsucht nach dem ganz Anderen. Ein Interview mit Kommentar von H.
Gumnior, Hamburg 1970, 28.

% Zur Psychologie des Antisemitismus, in: Ges. Schr. 12,175.

% »Woher der HaB« Die unbeachtet gebliebene Antisemitismusdeutung Joseph Roths aus den dreifiger
Jahren, in: IKZ Communio 5,84.
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»Der JudenhaR der Deutschen hat geradezu religiése Griinde... Sie selbst glauben,
sie hafliten den Zionsstern, aber sie hassen in Wirklichkeit das Kreuz.. ., sie haften
an den Juden die Neigung zum Geld und zum Wucher..., sie hassen in Wirklich-
keit das Leiden, das Leid, das die Liebe ist.« Auch Stocklein zitiert Freud,
demzufolge ein oberflachlich angenommenes Christentum zum JudenhaR als Chri-
stushaf fiihrt. Solche seien »schlecht getauft«. Sie reagieren ihre Schwierigkeiten
mit dem nicht geliebten Jesus Christus an den Juden ab.

Mit dieser Untersuchung soll nicht die Judenverfolgung monokausal erklart
werden. Das komplexe Leben des einzelnen und der Gesellschaft ist durch
vielseitige Motivationen gespeist. Doch sollte E. Steins Sicht ernst genommen
werden, nicht nur ihrer Person wegen, sondern auch im Hinblick auf die Vergan-
genheitsbewaltigung. E. Stein fragte sich: »Wer siihnt fiir das, was am jiidischen
Volk im Namen des deutschen Volkes geschieht?«* Sie wies den Weg der Siihne in
der Kreuzesnachfolge — sicher der tiefste Weg zu Bewaltigung von Schuld, die
letztlich nie innerweltlich aufgearbeitet werden kann. E. Stein ist eine Gestalt der
Polarisierung, aber noch mehr der Versohnung.

% J. Hirschmann, in: Herbstrith, Ein neues Lebensbild, 153.



