Die »Identitat« der katholischen Soziallehre
im Wandel gesellschaftlicher Erkenntnisse
und theologischer Erwartungen

Von Joachim Giers, Miinchen

In den Jahrzehnten zwischen dem Ausgang des 19. Jahrhunderts bis in die Zeit
nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil entwickelte sich die »katholische Sozial-
lehre«. Ihre Anfinge sind verbunden mit dem Beginn der christlich-sozialen
Bewegung des 19. Jahrhunderts. Angesichts der mit der Industrialisierung eintre-
tenden gesellschaftlichen Verdnderungen und Notstdnde werden ethische Impulse
zur Losung der »sozialen Frage« gegeben, die in ihrer Wurzel wegweisend blieben
fiir die spatere Entfaltung einer Soziallehre. »Entfaltung« bedeutet nicht nur, dafl
die sozialen Forderungen »fortgeschrieben«, neu formuliert und akzentuiert wur-
den nach den Gegebenheiten des sozialen Lebens, sondern auch, daf die Sozialleh-
re sich in weitem Mafle mit der Frage nach den Voraussetzungen menschlichen
Lebens in der Gesellschaft iiberhaupt befafite, indem sie sozialphilosophisch-
naturrechtliche Grundlagen oder Prinzipien klarte, die Erkenntnis- und Entschei-
dungshilfen fiir die Gestaltung des sozialen Lebens bieten sollten. Insbesondere
tritt sie in eine enge Verbindung mit der seit dem Ende des 19. Jahrhunderts
einsetzenden kirchlichen Sozialverkiindigung und wird somit in den Prozel8 »Kir-
che und Gesellschaft« hineingezogen mit der Folge, ihre theologischen Grundlagen
zu bedenken, die sich aus dem Kirchenverstdndnis und aus dem Verstandniss von
Kirche und Welt iiberhaupt ergeben. Da die Verkiindigung der Kirche ihren
Ursprung im Evangelium findet, muffite auch die katholische Soziallehre nach
dieser ihrer Verbindung mit dem »Evangelium« fragen. Das Thema »Mensch und
Gesellschaft«, wie es sich den Sozialwissenschaften stellte, weitet sich in der
katholischen Soziallehre aus zu dem Thema »Christ und Gesellschaft«.

In der neueren Zeit steht die »katholische Soziallehre« mit ihren in der Ge-
schichte erarbeiteten grundsatzlichen theologischen und sozialphilosophischen wie
mit ihren ethischen Positionen einer zweifachen Anforderung gegeniiber, einer
theologischen und einer sozialethischen. Neuere »Theologien« oder theologische
Ansitze zum Verhiltnis von Glaube und Welt erheben gegeniiber der »klassi-
schen« Soziallehre den Einwand, dal} ihre theologische Begriindung das Verhaltnis
von gelebtem Glauben und Gesellschaft nicht zutreffend erfasse und daf ihre
Aussagen — zumeist in naturrechtlichem Begriindungszusammenhang — die Gefahr
der Ideologie nicht vermeide. Zum andern fordert ein neues sozialethisches
Verstandnis eine Begriindung normativer Forderungen durch eine Rationalitat im
Sinne einer autonomen Sittlichkeit, wie sie der klassischen Soziallehre fremd ist, da
sie ihre ethischen Forderungen »sub luce Evangelii« in das Gesamt einer kirchlich-
theologisch begriindeten Sittlichkeit eingebettet sieht.
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Die katholische Soziallehre steht daher vor der Frage ihrer »Identitat«. Identitat
betrifft weniger ihre Aussagen, die sie durch die Jahrzehnte ihrer Entwicklung
hindurch vorgetragen hat, sondern die Identitat ihrer Struktur, ihrer Pramissen und
ihrer Zielsetzungen. Kann sie den Weg, der ihr von ihren Anfdngen an gewiesen
wurde, den Menschen vom »Evangelium« her eine Deutung des Lebens in der
Gesellschaft sowie die Befdhigung zum Leben in der Gesellschaft zu geben,
fortsetzen, oder mul} sie diesen Anspruch zugunsten neuerer sozial-theologischer
und auch sozial-ethischer Entwiirfe und Forderungen aufgeben? Sie steht jedenfalls
vor der Aufgabe, ihre Voraussetzungen zu erkliren und zu verdeutlichen, um
Erwartungen, die nach wie vor an sie gerichtet werden, zu entsprechen.

1. Die ethisch-strukturellen Ansdtze der katholischen Soziallehre

Die christlich-sozialen Impulse, die seit der Mitte des 19. Jahrhunderts von
einzelnen katholischen Christen, Priestern und Laien, ausgingen, sind als Ursprung
auch einer christlichen Soziallehre zu betrachten. Es meldeten sich nicht nur
Christen zu Wort, sondern verantwortliche und sozialkritische Denker unter-
schiedlicher weltanschaulicher und gesellschaftlicher Herkunft. Dieser Aufbruch
unterschiedlicher Krifte férderte auf katholischer Seite nicht nur die wissenschaft-
liche Erorterung der sozialen Fragen mit einer Kritik an den Folgen der industriel-
len oder kapitalistischen Wirtschaft, allerdings zumeist mit einem Riickblick auf die
idealisierte stindische Verfassung, in der nun auch die Arbeiterschaft »Stand«
gewinnen sollte, sondern zwang zu der Besinnung, was denn nun gerade und, wie
man meinte, auch nur aus christlichem Geist zu einer Uberwindung der in der
Gesellschaft erkannten Schiaden fiihren konnte. »Christlicher Geist« findet in den
ersten Uberlegungen seinen Ausdruck in der christlichen Liebe und in einer
Lebensordnung in der Gesellschaft, in der die Kréfte der Liebe wirksam werden.
Hierin liegt im Kern das Bemiihen, Losungen fiir das soziale Leben in der Botschaft
des Evangeliums zu finden, wie es Bischof Wilhelm Emmanuel von Ketteler in
seinen Predigten iiber die groflen sozialen Fragen der Gegenwart (1848) beispiel-
haft getan hat.

Mit der Bindung an das »Evangelium« und an die Impulse einer dem Glauben
entsprechenden Liebe, die sich gesellschaftlich auswirken muf, ist bereits in den
Anféngen einer katholischen Soziallehre auch die Bindung an die Kirche gegeben.
Wie Ketteler in dem »Christentum« eine Gewahr zur Losung der sozialen Frage
sieht, so auch in dem Wirken der Kirche. Er ist der Uberzeugung, daB die soziale
Frage »mit ihrem Lehr- und Hirtenamt unzertrennlich verbunden« ist. Dement-
sprechend entwickelt er in seinem Referat fiir die Bischofskonferenz in Fulda
(1869) mehrere Griinde fiir die heilstheologische Notwendigkeit des Wirkens der
Kirche an der Arbeiterschaft, die im Hinblick auf die Zielsetzung einer sozialcari-
tativen Fiirsorge fiir Fabrikarbeiter zeitbedingt sein mogen, aber im letzten giiltig
sind, insofern sie auf die der Wahrung des depositum fidei entsprechende Aufgabe
der Kirche an den Menschen in seiner sozialen Situation verpflichtend hinweisen.
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Bevor allerdings die soziale Frage im Rahmen der gesamtkirchlichen Verkiindi-
gung durch Leo XIII. aufgegriffen wird, hatten sich seit der Mitte des 19. Jahrhun-
derts an der »Basis« der Kirche soziale Bewegungen gebildet, es hatten in
Deutschland die Katholikentage die soziale Frage aufgegriffen, es hatten sich in
Mitteleuropa Einzelpersonlichkeiten wie soziale Studienrunden mit gesellschaftli-
chen Fragen befalt, deren Ergebnisse in das Rundschreiben Rerum novarum
einflossen. Das Rundschreiben seinerseits wies die weiteren Wege zu einer Be-
schaftigung mit den Problemen des sozialen Lebens und bestimmte die »Sozialleh-
re« der kommenden Jahrzehnte.

Zu diesen Strukturelementen einer aus christlichem Geist angegangenen Losung
der sozialen Frage im Sinne der Uberwindung der erkannten Schiden in der
Gesellschaft und der Beachtung der kirchlichen Weisung tritt die fiir die Entwick-
lung der Soziallehre charakteristische Bindung an die (neo-) scholastische Natur-
rechtslehre. Bereits Ketteler entwickelt in seinen Predigten die Eigentumslehre
nach Texten des hl. Thomas von Aquin. Es ging im letzten um die Formulierung
der Forderungen der Gerechtigkeit in einer neuen gesellschaftlichen Situation, fiir
die die Moraltheologie keine Antwort zu bieten hatte.

Was lag niher als der Riickgriff auf ein in der »Natur« des Menschen liegendes
Recht und die Entwicklung eines Gerechtigkeitsdenkens, das ein im Sein des
Menschen wie im Sein der Gesellschaft als der Verbundenheit von Menschen
begriindetes Ordnungsdenken aufzeigt. Die Begriindung des Sozialen aus dem Sein
des Menschen wie die Begriindung der Rechte des Menschen aus und in seinem
gesellschaftlichen Menschsein sind ein Erbe, das die Soziallehre geprégt hat. Sie
benétigte im Umbruch der Gesellschaft Kriterien, um die Forderungen der Gerech-
tigkeit formulieren zu konnen, und sie fand diese in der scholastisch orientierten
Naturrechtslehre. Da es nicht bezweifelt wurde, daRl die Kirche aufgrund ihres
Lehramts Aussagen iiber die von Gott geschaffene »Natur« machen konne, war
dieses naturrechtliche Stilelement der Soziallehre in das christliche und kirchliche
integriert und behauptete sich, wenn auch in differenzierter Weise, bis in die
Gegenwart.

2. Die katholische Soziallehre angesichts
des Prozesses von Kirche und Gesellschaft

Uber die ethisch motivierte Uberwindung der erkannten Schéden in der Gesell-
schaft hinaus dringte die sozialphilosophisch-naturrechtliche Besinnung auf die
Klarung der Grundlagen des gesellschaftlichen Lebens iiberhaupt, um Schadigun-
gen durch den Aufweis einer dem Menschsein entsprechenden gesellschaftlichen
Ordnung im Ansatz iiberwinden zu konnen. Die sich seit dem Anfang des 19.
Jahrhunderts entwickelnde katholische Soziallehre (»vera quaedam disciplina
socialis catholica exorta est« Quadragesimo anno 20) ist charakterisiert durch eine
sozialphilosophische Analyse gesellschaftlicher Vorginge, als deren Ergebnis die
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»Sozialprinzipien« zu gelten haben. Sie wollen Aussagen iiber Grund, Aufbau und
Ziel des sozialen Lebens von allgemeingiiltiger Bedeutung bieten, variieren aber
bei einzelnen Forschern, in »Schulen« und Systemversuchen derart, so dall kein
einheitliches Bild der wissenschaftlichen Soziallehre entsteht. Es zeigt sich viel-
mehr, daf die katholische Soziallehre bei iibereinstimmender Zielsetzung, ver-
bindliche »Prinzipien« fir das gesellschaftliche Leben zu bieten, vom Erkenntnis-
ansatz oder vom »Interesse« her ein sehr breites Angebot von grundlegenden
Aussagen enthilt. Diese Tatsache hidngt auch mit der Frage nach ihren theologi-
schen und sozialphilosophisch-naturrechtlichen Quellen und deren Zuordnung
zusammen. Ergeben sich aus der Offenbarung »neue« Erkenntnisse fiir das
menschliche Zusammenleben und seine Ordnung, oder bestiatigen und erhellen die
Offenbarungswahrheiten »nur« die natiirlichen Erkenntnisse »sub luce Evangelii«?
Gibt es eine offenbarungstheologische Sicht der Gesellschaft (»Theologie der
Gesellschaft«), oder gelten auch in der Heilsordnung die natiirlichen Ordnungs-
strukturen, wie sie der Vernunft zugénglich sind? In weitem Male wird, trotz
einiger sozial-theologischer Entwiirfe, in der katholischen Soziallehre an der
Erkenntnis von Ordnungsstrukturen festgehalten, wie sie sich der Vernunft und der
Erfahrung erschliefen, zugleich werden diese als dem Schopferwillen Gottes
entsprechende und im christlichen Geist zu verantwortende erklart (vgl. Quadra-
gesimo anno 1931: Uber die gesellschaftliche Ordnung, ihre Wiederherstellung
und ihre Vollendung nach dem Heilsplan der Frohbotschaft).

Im ganzen ist das Bemiihen der katholischen Soziallehre darauf gerichtet, eine
»Ordnung« des gesellschaftlichen Lebens zu erkennen und zu erklaren. Hierbei ist
jedoch zu beachten, daf diese »Ordnung« sich fiir die katholische Soziallehre nicht
primdr als institutionell, sondern als personal oder personalistisch erweist, insofern
der Mensch »Triger, Schopfer und das Ziel aller gesellschaftlichen Einrichtungen«
ist (Mater et magistra 219). Von Menschen als Personen geht das soziale Leben in
einem »schopferischen« Handeln aus und zielt auf das Wohl der Personen. In
diesem groflen Rahmen, abgesteckt durch die Prinzipien wie Solidaritét, Subsidia-
ritat, Gemeinwohl, Gerechtigkeit und Liebe, ist es fiir die katholische Soziallehre
moglich, sich thematisch aller Fragen anzunehmen, die das soziale Leben im
sozialen Wandel stellt. Der Bogen spannt sich von der anfanglichen »Arbeiterfra-
ge« bis hin zu Aufgaben der Wirtschaftspolitik, der Entwicklungs- und Friedenspo-
litik im Hinblick auf ein »Gesellschaftssystem«, das im Ansatz und Ziel personales
Leben als menschenwiirdiges Leben sichert. Die Weise der Argumentation liegt in
einem Dreischritt: Erkldrung von Prinzipien, deren Anwendung auf die soziale
Gegebenheit und die daraus folgende Ausarbeitung von Handlungsmodellen oder
normativen Direktiven. Es mufl angenommen werden, daB in der Erfassung und
Beurteilung der sozialen Gegebenheiten wie in der Ausarbeitung von normativen
Handlungsmodellen unterschiedliche Positionen bezogen werden konnen.

Es wird daher nicht iiberraschen, dall die katholische Soziallehre von ihren
Anfingen bis in die Gegenwart eine Variationsbreite zeigt in ihrem Bemiihen, das
»Menschenwiirdige« in konkreten sozialen Gegebenheiten zum Ausdruck zu
bringen. Hierin braucht kein Nachteil zu liegen, wenn die katholische Soziallehre
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einmal die Aufgabe aufgreift, die »Sozialprinzipien«, mit denen sie arbeitet, der
Erfahrung der sozialen Wirklichkeit wie der Erkenntnis der Sozialwissenschaften
angemessen zu formulieren, zum andern, wenn sie normative Handlungsmodelle
auch der ethischen Priifung unterstellt, wie sie von einer teleologischen Ethik oder
Verantwortungsethik gefordert wird.

Liegt hiermit der katholischen Soziallehre ein dynamisch-personales Element
zugrunde, das im Wandel oder im ProzeR gesellschaftlicher Formen und Forderun-
gen zu einer »Ordnung« dréngt, die dem Menschenwiirdigen in gegebenen gesell-
schaftlichen Situationen dient, so liegt ein zweites dynamisches Element in der seit
ihren Anfangen gegebenen Verbindung mit der kirchlichen Sozialverkiindigung.
Man darf sicher von einem Prozef8 von Kirche und Gesellschaft sprechen. Es ist zu
beachten, daB sich das Kirchenverstindnis in der Sozialverkiindigung gewandelt
hat. In den ersten sozialen Botschaften der Kirche herrscht das Bild von einer
lehrenden Kirche vor, die in der Autoritit Christi die Glaubens- und Sittenlehre
auf gesellschaftliche Fragen anwendet. Die Soziallehre entwickelt sich »Ecclesia
duce et magistra« (Quadragesimo anno 19). Zu diesem Aspekt der lehrenden
Kirche tritt der Aspekt der Kirche als eines Organismus oder des mystischen Leibes
Christi. Dieser Gesichtspunkt wird sozial relevant, wenn mit dem Kirchenver-
standnis auch Erwartungen fiir die Gesellschaft verkniipft werden. Als programma-
tische Aussage kann die Formulierung der Kirche als »Lebensprinzip der Gesell-
schaft« (Pius XII.) gelten. Die Kirche lehrt nicht nur, sie bildet auch die Menschen,
die in der Gesellschaft und zum Heil der Gesellschaft wirken. Von der lehrenden
Kirche, insbesondere vertreten durch den Summus Pontifex, und von der Kirche,
die durch ihre Glieder im sozialen Bereich tatig wird, geht die Kirche im Zweiten
Vatikanischen Konzil einen Schritt weiter. Der Gegeniiberstellung von Kirche und
Gesellschaft und dem Wirken der Kirche in der Gesellschaft folgt nun das Leben
der Kirche mit der Gesellschaft. Dieses Miteinander findet seinen Ausdruck in dem
nun aufgenommenen Begriff der »Familie«. Die Kirche geht »den Weg mit der
ganzen Menschheit gemeinsam und erfdhrt das gleiche irdische Geschick mit der
Welt und ist gewissermafen der Sauerteig und die Seele der in Christus zu
erneuernden und in die Familie Gottes umzugestaltenden menschlichen Gesell-
schaft« (Gaudium et spes 40).

Hiermit stellt sich die Frage, wie dieses Kirchenverstandnis sich in Stil und Inhalt
fiir die Sozialbotschaft, an der die Kirche festhalt, auspragt. Es lieBe sich zeigen,
da in der kirchlichen Verkiindigung bis in die Gegenwart nichts an sozial
relevanten Aussagen zuriickgenommen wird. Sie weill sich der Tradition verpflich-
tet, das fiir Menschsein in Gesellschaft nach ihrer Erkenntnis und den gesellschaftli-
chen Umstinden entsprechend Verbindliche zu verkiinden. Aber die Botschaft hat
eine »Mitte« gefunden, in der sich gesellschaftliche Erwartungen und kirchliche
Lehre treffen: »Es geht um die Rettung der menschlichen Person, es geht um den
rechten Aufbau der menschlichen Gesellschaft. Der Mensch also, der eine und
ganze Mensch, mit Leib und Seele, Herz und Gewissen, Vernunft und Willen, steht
im Mittelpunkt unserer Ausfiihrungen« (Gaudium et spes 3). Man darf von einer
»Anthropozentrik« der Verkiindigung sprechen, die sich in den Kundgebungen der
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neueren Zeit deutlich zeigt: Der Weg der Kirche ist der Mensch (Enzyklika
Redemptor hominis 1979). Vom Menschsein wird nun aber auch ein neuer
Horizont der Werte des menschlichen Lebens in der Gesellschaft aufgezeigt, sei es
beispielsweise »die ganzheitliche Entwicklung des Menschen ... in einer solida-
rischen Entwicklung der Menschheit« (Populorum progressio 43, 1967), sei es das
»Erbarmen« in seiner Bedeutung fiir das gesellschaftliche Leben (Dives in miseri-
cordia 1980), sei es die Verkiindigung eines »Evangeliums der Arbeit« und die
Sinngebung des Tatigseins fiir das Menschsein in gesellschaftlicher Verbundenheit
(Laborem exercens 1981). Diesen dem Menschen fiir Menschsein aufgezeigten
Werthorizonten werden die »Daten« der bisherigen Erkenntnis, die beibehalten
und fortgeschrieben werden, untergeordnet. Man konnte vereinfachend sagen:
fithrten lange Zeit hindurch die als wahr erkannten und bewihrten Prinzipien in
ihrer Anwendung auf soziale Gegebenheiten zu verbindlichen Aussagen, so wer-
den jetzt die fiir das Menschsein in Gesellschaft werthaften Ziele in Verbindlichkeit
vorgelegt, denen die Einzelerkenntnisse, die sich aus der langen Beschéftigung mit
den sozialen Fragen als verbindlich erwiesen und bewihrt haben, zugeordnet
werden.

Die katholische Soziallehre steht angesichts dieses Prozesses von Kirche und
Gesellschaft vor der Aufgabe, die den Sozialprinzipien, insbesondere dem Person-
Prinzip entsprechenden Wertsetzungen in der Gesellschaft zu formulieren. Sie
wahrt mit dieser Aufgabe ihre Identitdt mit den Urspriingen oder den ethisch-
strukturellen Ansatzen, die zu ihrer Zeit zu Wertsetzungen fiir das Menschsein in
der Gesellschaft aus christlicher Veranwortung und aus christlichem Geist fiihrten.
Es bleibt die Aufgabe, die den erkannten Wertzielen (oder Giitern), die sich im
Prozel’ der Gesellschaft wie in dem Prozel von Kirche und Gesellschaft entfalten,
gemafen Handlungsnormen zu entwickeln. In diesem Bereich des Handelns aus
Verantwortung wird die sozialethische Reflexion anzusiedeln sein, die eine neue
Bedeutung gewinnt, allerdings eine Soziallehre im Sinne der Vorgabe von Erkennt-
nissen und Wertzielen, wie sie sich aus biblischer Botschaft, kirchlicher Verkiindi-
gung und der Erfahrung einer durch Jahrzehnte hindurch entwickelten christlichen
Gesellschaftslehre ergeben, nicht iiberfliissig macht, sondern geradezu fordert.

3. Die fundamental-theologischen und sozial-ethischen Perspektiven
der katholischen Soziallehre

Von Vertretern der dogmatischen Theologie der jiingeren Zeit wird von einer
christlichen Soziallehre erwartet, dall sie nicht so sehr darauf bedacht sei, ein —
naturrechtlich orientiertes — System zu entwickeln, sondern, vom Evangelium
inspiriert, den zentralen Aussagen der christlichen Heilsbotschaft in der Gesell-
schaft Wirkung verschaffe. So sieht Joseph Ratzinger das Besondere einer christli-
chen Soziallehre gegeniiber einer Soziallehre iiberhaupt »in einem wenig extensiv,
aber um so mehr intensiv bedeutsamen Faktor: darin, dall sie versucht, die
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Gesamtheit der sozialen Phdnomene unter der ‘regulativen Idee’ des Evangeliums
zu ordnen bzw. sie auf die Leitidee des Evangeliums zu beziehen, in der Uberzeu-
gung, dal dies zugleich die wahrhaft ‘soziale Idee’ ist«. Nach Walter Kasper geht es
in der gesellschaftlichen Diakonie der Kirche »nicht um ein abstraktes, in sich
geschlossenes ideologisches System iibergeschichtlicher Prinzipien, sondern um die
gesellschaftliche Durchdringung und die schopferische Verwandlung der jeweiligen
Situation durch die Liebe Christi«. Schliefflich wird von Karl Lehmann die Frage
gestellt, ob nicht »die klassische Soziallehre durch eine Verklammerung mit dem
Proprium und Zentrum der christlichen Heilsbotschaft um eine neue Dimension zu
erweitern und moglicherweise auch zu vertiefen« sei. In einer differenzierten
Weise bietet Wolfgang Beilner Anregungen fiir eine christliche oder am Evange-
lium orientierte Soziallehre, indem er »christliche Werte als gesellschaftliche
Utopien« im Sinne moglicher, nicht nur wiinschenswerter, sondern das gesell-
schaftliche Zusammenleben wesentlich gestaltender Krifte vorstellt.

Die Soziallehre wird diese Anregungen nicht nur zur Kenntnis nehmen, sondern
gemil ihrem ersten strukturellen Ansatz, im christlichen Glauben und in der
christlichen Liebe Weisungen fiir das soziale Leben zu finden, beachten miissen.
Sie wird zwar die Gegenfrage stellen, ob sie in der Vergangenheit ein »System«
gebildet hat, und wenn schon System, ob sie nicht als ein »System der offenen
Sitze« (H.-J. Wallraff) auch den sozialen Gegebenheiten gerecht geworden ist. Sie
wird auch die Frage stellen miissen, in welcher Weise denn die Aussagen des
Evangeliums fiir das soziale Leben — man denke an Fragen des wirtschaftlichen
Lebens oder des Arbeitslebens — zu »vermitteln« sind. Zwischen Evangelium und
Sozialtatsachen werden vermittelnde Axiome im Sinne von Wertsetzungen und
Wertoptionen stehen miissen, die dem Geist des Evangeliums entsprechen und den
Sozialtatsachen gerecht werden. Jedenfalls bleibt es Aufgabe einer christlichen
Soziallehre, die Relation zur genuin christlichen Verkiindigung zu erfassen und
darzustellen, ohne zu verkennen, daf sich ein Standard von Erkenntnissen und
Zielsetzungen in der kirchlichen wie der katholischen Soziallehre gebildet hat, der
als »Lehre« gelten kann im Sinne von Werteinsichten und Wertsetzungen fiir das
soziale Leben, die ihrer Umsetzung in das gesellschaftliche Leben bediirfen. Im
ganzen wire also, gerade angesichts der Erwartungen der heutigen Theologie,
gegeniiber einer Systematisierung der Erkenntnisse eine » Dynamisierung« dersel-
ben aus dem Geist des »Evangeliums« zu erstreben.

Eine solche »Dynamisierung« wird nahegelegt durch sozialethische Ansitze, die
soziale Forderungen in einen vom Evangelium her gebotenen Horizont stellen. Sei
es, daR die biblischen Forderungen nach »Umkehr« und eine der Umkehr entspre-
chende »Befreiung« in ihrer Bedeutung fiir das Miteinander der Menschen beach-
tet werden, wobei zugleich die schopfungstheologische Dimension der Soziallehre
(Rekurs auf das Naturrecht) eine Erginzung durch die erlosungstheologische und
auch die eschatologische Dimension erfahrt und somit die christliche Hoffnung fiir
das Wirken des Menschen in Welt und Gesellschaft fruchtbar wird (Wilhelm
Dreier). Sei es, daB »die klassische naturrechtsbegriindete Moraltheologie und
damit auch die darin situierte Soziallehre« in eine heilsgeschichtliche Dynamik
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eingebunden werden, denn alle Normierung menschlichen Lebens ist »dynamisch
... auf Heilsvollzug hin, also auf je bessere und intensivere Verwirklichung von
Menschsein hin« angelegt (Franz Furger). Es mul3 auch nach »christlichen Werten«
gefragt werden, wie sie sich aus der neutestamentlichen Botschaft ergeben (Wolf-
gang Beilner). Sie mogen »gesellschaftliche Utopien« sein, vielleicht auch bleiben,
sie sollten aber »wenigstens im Rahmen bewuBter christlicher Glaubigkeit« gelebt
werden als Angebot an die Gesellschaft. »Nach diesen unvergleichbaren Grund-
werten zu leben, macht die Lebensberechtigung der Kirche auch in der Gesell-
schaft aus« (Wolfgang Beilner).

Die fundamental-theologischen Perspektiven sind fiir die katholische Soziallehre
wesentlich. Es ist ein MiBverstandnis, in ihr nur ein System sozialphilosophisch
begriindeter Prinzipien und Deduktionen eines statisch verstandenen neo-schola-
stischen Naturrechts ohne theologische Grundlegung zu sehen. Sie stand von ihren
Anfingen an unter dem Impuls und der Forderung des »Evangeliums« und in
Verbindung mit der kirchlichen Sozialverkiindigung, die sich als Teil der Gesamt-
verkiindigung im Heilsdienst an den Menschen versteht. Was die katholische
Soziallehre, insbesondere seit der ersten Sozialenzyklika Leos XIII. an konkreten
Institutionen geférdert hat, ist »als heilsgeschichtlich wirksame Sozialethik« zu
verstehen (Franz Furger).

So bleibt die Soziallehre eingebettet in einen theologischen Kontext und wird
bestimmt durch fundamental-theologische Perspektiven, sie wahrt jedoch ihr
Proprium. Es geht ihr um eine der Menschennatur entsprechende »Gestalt« des
sozialen Lebens in dem Gesamt der sozialen Institutionen, der sozialen Erfahrun-
gen und Wandlungen sowie um eine der Menschenwiirde entsprechende »Gestal-
tung« des sozialen Lebens durch Wertsetzungen, die sie dem »Evangelium« und
nicht zuletzt der kirchlichen Sozialverkiindigung entnimmt, mit der sie durch das
Ziel der »besseren Ordnung der menschlichen Gesellschaft« (Gaudium et spes 39)
verbunden ist. Es bleibt zu beachten, daf normative Aussagen, die dieser Zielset-
zung entsprechen, einer rationalen Begriindung bediirfen, wie sie auf dem Boden
einer neueren autonomen und teleologischen Ethik mit Nachdruck gefordert wird
(Franz Bockle, Fundamentalmoral). Ebenfalls bleibt zu beachten, in welch grund-
satzlicher Weise die sozialethische Frage vertieft werden kann, wenn die »im
Ansatz menschlichen Personseins selbst liegende soziale Struktur« neu aufgezeigt
wird und nach »genuin so zialethischen Handlungsprinzipien« gefragt wird, »die
sich als tragfihig erweisen, konkrete gesellschaftliche Ordnungen als ... human
und sozial gerechte Ordnungen zu begriinden und zu sichern« (Wilhelm Korff,
Grundziige einer kiinftigen Sozialethik). Bei aller Beachtung dieser sozialethischen
Reflexion wird aber nicht jeder der Argumentation aufgrund der autonomen
Setzung des Menschen folgen, der sein Gesetz nicht in einer essentialistischen lex
naturalis der klassischen Tradition finde, letztlich auch nicht in der lex evangelii,
sondern »in der natiirlichen Neigung der praktischen Vernunft zu normativer
Aktivitdt im Hinblick auf seine eigene Vollendung und Erfillung« (Franz Bockle).

Gewil} fithrt dieses Denken auch zu »Ordnungen« des sozialen Lebens, von
Menschen geschaffenen, verniinftig-einsichtigen und in Freiheit vor Gott verant-
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worteten. Von diesen sozialethischen Ansiatzen aus miillten jedoch die Linien zu
sozialtheologischen Aussagen verdeutlicht werden, wie sie in der kirchlichen
Sozialverkiindigung formuliert worden sind, zur »gottgewollten Ordnung in Chri-
stus« (Pius XIL.), zu den grundlegend theologisch-christologischen Zielsetzungen in
der Pastoralkonstitution Gaudium et spes und insbesondere zum »christozentri-
schen Humanismus« in der neueren Verkiindigung durch Johannes Paul II. Es
bleibt weiterhin die Frage, welchen Stellenwert die dem Christen vorgegebene
Ordnung »Kirche« in einer autonomen Sittlichkeit einnimmt. Nach Nikolaus
Monzel gehort das Faktum Kirche und das Verhiltnis von Kirche und Staat wie
Gesellschaft zu den Themen, die aufgrund der iibernatiirlich-christlichen Offenba-
rung einen inhaltlichen UberschuB iiber eine natiirliche oder naturrechtliche
Sozialethik hinaus bieten. Fine theologische Soziallehre muf diesen Tatbestand fiir
die Gestaltung des sozialen Lebens verdeutlichen. Damit stellt sich die Aufgabe, in
der Beachtung des Lebensprozesses zwischen Kirche und Gesellschaft den reli-
gionssoziologischen Erkenntnissen vom Verhéltnis Kirche und Gesellschaft Auf-
merksamkeit zu schenken, um die Bedingungen und Gegebenheiten von »Reli-
gion« in der Gesellschaft und damit auch die Bedingungen einer christlich-religio-
sen Argumentation zu erfassen. Damit sieht sich die theologische Soziallehre vor
Aufgaben gestellt, die iiber eine begrenzte ethische Fragestellung hinausgehen.

Die katholische Soziallehre ist angetreten unter dem Zeichen der »Krise der
Gesellschaft« in dem Bemiihen, einen Beitrag zur Losung der »sozialen Frage« zu
bieten. Die »soziale Frage« setzt logisch voraus, »daB sich jeder, der sie stellt, auf
eine ideale oder idealere Ordnung« beruft (H.-J. Wallraff). Eine solche muf also
auch entworfen werden kénnen, um mit Gesellschaftsreformern und Sozialpoliti-
kern im Gesprich bleiben zu kénnen. Die Soziallehre miiht sich um einen solchen
Entwurf der Gestalt und Gestaltung der menschlicheren und gerechteren Gesell-
schaft. Diese Zielvorstellung bedarf zwar der Einsicht und Zustimmung der Betei-
ligten, wenn sie verwirklicht werden soll, aber sie besitzt auch eine Geltung
unabhingig vom Grad ihrer ethischen Verwirklichung, falls einzelne, Gruppen
oder auch GroRteile der Gesellschaft sich dem Anspruch versagen. Hier wahrt die
Soziallehre mit ihrem Entwurf einer »Ordnung« — iiber die rationale Argumenta-
tion im Hinblick auf die einzelne verantwortliche Handlung hinaus — ein Proprium,
auf das sie nicht verzichten wird.

Identitit der katholischen Soziallehre bedeutet nicht das Verharren in einmal
eingenommenen Positionen oder AuBerungen zur sozialen Situation des Menschen
durch ein Jahrhundert hindurch. Die Soziallehre steht, wie die Gesellschaft, in
einem ProzeB, und sie steht iiberdies in dem Prozef§ von Kirche und Gesellschaft.
Identitit bedeutet vielmehr die Treue zu ihren Ansitzen, die sie seit der Mitte des
19. Jahrhunderts zur Losung der »sozialen Frage« gewdhlt hat, weil sie mit diesen
Ansitzen einen Weg erkannte, der den Menschen in der Gesellschaft zu einem
menschenwiirdigen Leben fiihrt. Thre Identitéat ergibt sich somit aus ihrem Festhal-
ten an dem Heilswirken der Kirche am Menschen auch in der Gesellschaft und an
der Verkiindigung des Evangeliums, in der glaubigen Uberzeugung, daB hiermit
Quellen der Erkenntnis und des Handelns fiir den Menschen auch in gesellschaftli-
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cher Verbundenheit und Zielsetzung erschlossen werden. Zur Identitat gehort ihr
bleibender Blick auf die gesellschaftliche Verbundenheit, die geschichtlich in ihren
konkreten Formen erfallit und zugleich in einer sozialphilosophischen und auch
theologischen Weise — im Sinne einer Soziallehre — beurteilt und grundgelegt wird.
Endlich ergibt sich ihre Identitdt aus der stets gesuchten Verbindung mit einer
christlich-sozialen Bewegung, der sie Anregungen auch inhaltlicher Art verdankt,
wie sie ihr Anregungen gibt. Sie steht damit im Umfeld christlicher Lebenserfah-
rung und erhellt den Sinn der Lebensvollziige, zu denen in eminenter Weise auch
die gesellschaftlichen Lebensvollziige gehoren. Soziale Verkiindigung, soziale
Lehre und soziale Bewegung bedingen einander in einer dynamischen Verbindung.
Diese Dynamik scheint ein Lehrsystem zu verhindern, aber nicht eine Lehre, die
Wert- und Ordnungsvorstellungen fiir menschliches Leben in gesellschaftlicher
Verbundenheit bietet.

Die Soziallehre geht »einen miihsamen Wegx, sie ist »ein standiger LernprozeR «
(Oswald von Nell-Breuning). Ihr Ziel bleibt es, »zu einer besseren Ordnung der
menschlichen Gesellschaft« beizutragen, zugleich wissend, daB allem menschli-
chen Tun und Gestalten, das unvollkommen bleibt, eine das menschliche MaR
iibersteigende Vollendung verheifen ist (Gaudium et spes 39).



